tiberein, setzten aber ihren Schwerpunkt in je verschiede-
ner Weise auf die Lokalkirche. (Eine Mehrheit stand hin-
ter beiden nicht.) Dabei gab es ,uneigentliche® (z. B. Kar-
dinal Wright), die zwar Lokalkirche sagten, aber darunter
vor allem ihre rechtliche Verfassung rund um den Bischof
meinten und ,eigentliche®, die versuchten, die volle Reali-
tit der Lokalkirche und angesichts eines wachsenden ge-
samtchristlichen Bewufitseins und der gelegentlich zu stiir-
mischen Okumene ,von unten® den eigentlichen mog-
lichen Weg zu einer Wiedervereinigung aufzuzeigen (Kar-
dinal Willebrands, auch Erzbischof K. Amissab, Ghana,
und Erzbischof A. Perraudin, Ruanda-Burundi). Geradezu
als Fachleute erwiesen sich hier die Vertreter der Orien-
talen (Patriarch P. P. Meouchi). Manche von ihnen hat-
ten allerdings mehr Eigenes im Sinn und setzten die Par-
tikularkirche mit ihrem eigenen Ritus gleich. Manche Ver-
treter der Orientalen wiesen auch in Richtung der ersten
oder zweiten Gruppe (z.B. der Armenische Patriarch
Batanian). Aber immerhin kann die Tatsache, dafl die
Partikular- und Ortskirche als heute nichstliegendes
theologisches Problem, wenigstens als Problem deutlicher
in den Blick kam, vermutlich als wesentlichstes Ergebnis
der Lehrdebatte dieser Synode verbucht werden.

Engpdsse in die Zukunfl

Ubereinstimmung konnte freilich angesichts der bunt
fallenden Meinungen nicht erzielt werden. Die hier ge-
nannten fiinf Stromungen konnten gewifl in weitere 52
Untergruppen (soviel miindliche Voten wurden abge-
geben) gegliedert werden. Es gab zwei fast nicht zu iiber-
windende Handicaps: die relative Uberalterung der Teil-
nehmerschaft und die Zusammensetzung der Synode
selbst, nachdem die Stimme jeder Bischofskonferenz, ob
die der USA oder Deutschlands oder die Ruanda-Burun-
dis oder Maltas gleich viel Gewicht hatte. Gerade Refor-
mer zeigten sich deshalb von der Form der aufierordent-
lichen Synode kaum begeistert. Die katholische UNO (um
ein weiteres Suenenssches Bild zu gebrauchen — und in
Frage zu stellen) war da bereits perfekt. Nur der Sicher-
heitsrat war etwas anders gelagert.

Eine gewisse Finigkeit ergab sich nur durch die Einsicht
in die gemeinsame Uberforderung durch die theologischen
Aspekte des Themas, Verschiedene Synodalen hatten
schon wihrend der Debatte den Vorschlag unterbreitet,
iiber die ,introductio® nichts zu beschlieffen, sondern das

Kurzinformationen

Die Dritte Klausurtagung der lutherischen Bischofe im An-
schluff an die ,umfunktionierte Generalsynode von Tutzing
(vgl. ds. Heft, S. 504), Thema ,Kirche und Gesellschaft®, stand
von vornherein unter dem hohen Mafistab, den die erste Klau-
surtagung von Schlof Kranzbach zum ,Streit um die Bibel®
gesetzt hatte (vgl. HK 21, 283 f.). Damals erfolgte ein respek-
tabler Ansatz zur Wiederbelebung des lutherischen Lehramtes.
Die Zweite Klausurtagung vom Oktober 1968 auf der Insel
Reichenau setzte zwar das Thema fort: ,Schrift — Bekenntnis—
Lehrautoritit®, aber sie blieb die Antwort schuldig; und wenn
man jetze nachliest (vgl. HK 22, 5471.), entdedst man, dafl die
Generalsynode von Tutzing die Forderung nach ,neuem Be-
kennen® nur in anderer Form wiederholt, aber nicht realisiert
hat. Das fast zu rasch veroffentlichte Kommuniqué der Dritten
Klausurtagung (epd, 13. 10. 69) ist enigmatisch: Es miifiten die

540

Thema mit der Relatio und den Voten der Viter der
internationalen Theologenkommission zum weiteren Stu-
dium zu iiberlassen. Zum Schluf§ der Debatte formulierte
Kardinal Dépfrner den Abstimmungsvorschlag: Es sollte
weder iiber den Entwurf noch iiber die Relatio Seper
(wie manche vorgeschlagen hatten) abgestimmt werden,
sondern iiber die Uberweisung an die theologische Kom-
mission. Die Verfahrensweise in der Zeit von der Abgabe
dieses Votums bis zur Abstimmung am 22, Oktober war
ein Musterbeispiel an Mischung von rémischer ,Klugheit®
und ,parlamentarischer® uniiblicher Geschiftsordnung.
Kardinal Daniélon schlug vor, das Thema der Theologi-
schen Kommission #nd der Glaubenskongregation zu
iiberweisen, Kardinal Conway (Armagh) wollte die
Arbeit der Theologenkommission auf Materialsichtung
beschrinken, das weitere sei Aufgabe des Lehramtes. Am
nichsten Tag formulierte dann Kardinal Gracias (als
delegierter Prisident) einen sehr viel anderen Abstim-
mungsvorschlag: ,Sind die Viter damit einverstanden
oder nicht, daff die von Kardinal Seper verlesene . .. Re-
latio als Grundlage fiir eine weitere Vertiefung der Frage
angenommen werden kann? Das Plenum hatte keine
Moglichkeit zu entscheiden, iiber welche Vorschlige es ab-
stimmen wollte. Ein Hinweis auf die Theologische Kom-
mission tauchte in der Abstimmungsfrage nicht mehr auf.
Auch von einer Beriicksichtigung der Voten der Viter
war nicht mehr die Rede. Sollten ihre Anstrengungen nur
ein Sandkastenspiel gewesen sein? Primatiale Reverenz
und Geschiftsordnungsklippen ergaben da eine recht
hinderliche Legierung. Das Ergebnis der spiteren Abstim-
mung war nicht sehr eindeutig: 77 stimmten mit Ja, 53
machten Vorbehalte (die meisten wegen Nichtnennung der
Theologenkommission); der Rest stimmte mit nein oder
enthielt sich. Wenn eine AP-Meldung (22. 10. 69) die Ab-
stimmung als Sieg der ,Progressiven® feierte, so war dies
in jeder Hinsicht eine grausame Verzeichnung der Reali-
tit. Denn die Rolle, die die Theologenkommission bei
dem Thema zu spielen hat, ist noch unsicher und mit
irgendwelchen gemischten Gremien hat man bisher keine
sehr tiberzeugende Erfahrung gemacht. Ein Schritt voran
diirfte die Abstimmung trotzdem gewesen sein, wenn die
Synodalviter zugleich mit ihren Vorschligen zur prakti-
schen Verwirklichung der Kollegialitit (Aufwertung der
Synode, Konsultation des Episkopats vor wichtigen Ent-
scheidungen des Papstes, Beschrinkungen der rémischen
Exekutive) einigen Erfolg haben.

sspeziellen Beziehungen zwischen Kirche und Gesellschaft®
untersucht werden, weil u. a. ,diec Deutung der pluralistischen
Gesellschaft und ihres (im Wahlkampf der F.D.P. offenbar ge-
wordenen) Verhiltnisses zur Kirche durch Mifiverstindnisse
und ideologische Vorurteile belastet* sei. Unter Leitung von
Bischof H.-O. Wolber wurden frithere Verhandlungen zum
Thema Staat und Kirche forcgefithrt und auf die Bedeutung des
Evangeliums fiir die Ideologiekritik hingewiesen, ohne be-
stimmte Ideologien namhaft zu machen. Das Kommuniqué
nennt den ehemaligen Bundesforschungsminister G. Stoltenberg
als Referenten und Helfer zur Bewiltigung der Aufgabe, die
»gerade die lutherische Kirche dem Sdkularismus, der Wissen-
schaftsgldubigkeit und dem Optimismus neuer politischer Stro-
mungen® durch die christliche Existenz entgegenzustellen habe.
Das Kommuniqué nennt weiter den Staatsrechtler R. Herzog



(Speyer) und den Dozenten H. Schulze (Erlangen) als Referen-
ten und endet mit dem dunklen Satz: ,Der Gliubige konne
daher Strukturen nicht fiir endgiiltig erkliren.“ An demselben
Tage erklirte der (lutherische) Prises der Evangelischen Kirche
von Westfalen, H. Thimme, auf der Landessynode zu Bethel in
Gegenwart von Kardinal Jaeger, das Augsburgische Bekenntnis
kénne man nicht einfach wieder auffrischen (epd, 13. 10. 69).
Und das Amtsblatt der Lutherischen Landeskirche Hannover
gab bekannt, dafl der sonntigliche Kirchenbesuch auf 3,9 v. H.
gesunken sei. Wo liegen da die brennenden Probleme?

Die Allafrikanische Kirchenkonferenz von Abidjan (2. bis
12.9. 69), iiber die hier berichtet wurde (HK 23, 455f.), hat,
wie inzwischen bekannt wurde, die auf ihren Planungen lastende
finanzielle Abhingigkeit sowohl von einzelnen auslindischen
Missionsgesellschaften wie von der Abteilung fiir Weltmission
des Weltrates der Kirchen durch ein eigenes Steuersystem erheb-
lich gemindert. Das neugewihlte Zentralkomitee hat ein System
freiwilliger Beitragszahlungen beschlossen. Danach sollen die
24 franzdsisch sprechenden Mitgliedskirchen einen Mindestsatz
von fiinf Zentralafrikanischen Francs fiir jeden Gldubigen und
die 45 englisch sprechenden Kirchen zwei Pence pro Kopf ent-
richten. Das Budget fiir 1970 wird demnach auf 91320 eng-
lische Pfund veranschlagt gegeniiber 29806 Pfund im Jahre
1968, so daf die Subventionen aus Genf in Hohe von 50000
Pfund entfallen kénnen. Der hieran erkennbare Wille zur Selb-
standigkeit ist ungewdhnlich und wird von Kennern als ,revo-
lutionidr bezeichnet (vgl. ,Church Times®, 3. 10. 69). Infolge-
dessen wird es nunmehr moglich, zehn neue Funktionire der
Einheitsorganisation anzustellen und damit den Stab auf 30 zu
erhthen, auflerdem die Minner besser zu entlohnen. Dazu wird
aus Ersparnisgriinden, um unndtig kostspielige Reisen in dem
weitliufigen Kontinent zu vermeiden, ein eigenes Biiro fiir Ost-
afrika und eines fiir Westafrika eingerichtet. Es ist also in
Abidjan nicht bei Deklamationen gegen den weiflen Missionar
geblieben. Das afrikanische Christentum stellt sich auf eigene
Fiifle.

»Die katholische Kirche in Afrika hat sich zwar etabliert, aber
sie hat sich noch nicht zur vollen Reife entwidkelt®, heifit es in
der Einleitung einer von DIA (Documentation et Information
Africaines) im Oktober herausgegebenen statistischen Ubersicht
iiber den heutigen zahlenmifligen Bestand der Kirche im
schwarzen Erdteil. Von den 330 Millionen Bewohnern dieses
Erdteils sind knapp 33 Millionen katholisch (im Jahre 1900
waren es — bei 118 Millionen Einwohnern — 2,4 Millionen),
26 Millionen protestantisch und 16 Millionen Mitglieder einer
der orthodoxen Kirchen, d. h., etwa 2490 aller Afrikaner be-
kennen sich zum Christentum; 158 Millionen sind Animisten
und 87 Millionen sind Anhinger des Islam. Von den 15 880 in
Afrika wirkenden katholischen Priestern sind nur 3350 Afri-
kaner (also 20%0). Aus den 35 Priesterseminaren gehen jihrlich
etwa 200 afrikanische Neupriester hervor. 16000 Ordens-
minner und 30000 Ordensschwestern sind in der Afrikamission
titig; sie stammen mehrheitlich nicht aus Afrika. Auf einen
Priester kommen 20000 Katholiken (im Jahr 1900 kamen etwa
800 Gliubige auf einen Seelsorger). Hinzu kommt noch die
auflerordentlich grofle Flichenausdehnung der einzelnen Seel-
sorgegebiete. Auf dem etwa 30 Millionen Quadratkilometer
grofien Erdteil leben mehr als 700 verschiedene Volksstimme,
werden Hunderte von verschiedenen Sprachen und Dialekten
gesprochen. Etwa 7 Millionen Europier betrachten Afrika eben-
falls als ihre Heimat. Der Katholikenanteil in den einzelnen
afrikanischen Gebieten ist quantitativ sehr unterschiedlich: im
Staat Kongo-Kinshasa, dem ,katholischsten Land, leben 6,5
Millionen Katholiken, im Nord-Sudan sind es unter einer Be-
volkerung von 4 Millionen nur 3700, Der Sudan und Guinea
haben die Missionare ausgewiesen, weil man ,fremde Einfliisse®
abwehren wollte. Andere Staaten haben erkannt, dafl die Mis-
sionare ganz erheblich z. B. zur Alphabetisicrung des Landes
beigetragen haben, ohne die Fortschritt und Entwidklung heute
kaum moglich sind. Im Gesamtdurchschnitt sind heute noch

zwischen 78 %o und 84 %o aller Afrikaner Analphabeten. In den
Lindern mit groflem Katholikenanteil liegt die Analphabeten-
quote meist erheblich unter dem Gesamtdurchschnitt, in Uganda
bei 39/, in Kongo-Kinshasa bei 68 %o.

Zu den Auseinandersetzungen zwischen Staat und Kirche in
Paraguay (vgl. HK 23, 457) sind inzwischen einige weitere
Einzelheiten bekannt geworden. Der Erzbischof von Asuncién,
A. Mena Porta, hat den paraguayischen Kultusminister, R.
Pefia, aufgesucht, um mit diesem iiber das Verhiltnis von Staat
und Kirche zu verhandeln — allerdings ohne Auftrag und Billi-
gung secitens der Bischofskonferenz. Der iiber achtzigjahrige
Bischof hat nach seiner Unterredung mitgeteilt, die Regierung
Stroessner sei durchaus bereit, die Kirche des Landes zu unter-
stiitzen und zu vollstindigem Einverstindnis zu kommen, aller-
dings miifiten sich die Bischofe entschlieflen, die offizigse Wo-
chenzeitung ,Comunidad® einzustellen. Das Regime bietet
Unterstiitzung fiir die paraguayische Caritas, der man in letzter
Zeit mit verschiedenen Pressionsmafinahmen zugesetzt hatte,
und lockt mit Steuervorteilen. Zumindest wiinscht die Regie-
rung jedoch einen Fiihrungswechsel in der Redaktion von
»~Comunidad®, das von P. Gilberto Giménez, einem Peritus der
Medelliner Bischofskonferenz, und dem spanischen Jesuiten J.
M. Mundrriz, den die Regierung auszuweisen bestrebt ist, ge-
leitet wird. ,Comunidad® ist praktisch das einzige verbliebene
Oppositionsblatt und kann sich nur wegen der kirchenoffiziellen
Stellung halten. Bislang hat sich der Episkopat eindeutig
hinter die Redaktion von ,Comunidad® gestellt, die immer
wieder die ,Befreiung des Menschen in Paraguay® gefordert
hat (Noticias Aliadas, 20. 9. 69). Wie berichtet wird, mischen
sich selbst bei den Gottesdiensten Beamte der paraguayischen
Sicherheitspolizei unter die Gliubigen und notieren sich Pas-
sagen aus den Sonntagspredigten, die immer mehr, wenn auch in
verschliisselter Form, die politische Situation zum Thema haben.
Namentlich in einer Abendmesse in Asuncién versammeln sich
zahlreiche Jugendliche aus allen Teilen der Stadt, da dort in der
Predigt und in den Fiirbitten immer wieder Bezug genommen
wird auf die Menschenwiirde, die Freiheit und den Absolutis-
mus. Der Initiator dieser Messen ist der vierzigjihrige Jesuit P.
Oliva, dessen Aktivitit allerdings nicht von allen Priestern des
Landes gebilligt wird (Noticias Aliades, 1.10.69). Es wurde
auch die Beflirchtung ausgesprochen, einige Bischtfe und Prie-
ster konnten die innerkirchliche Solidaritit beeintrichtigen,
wenn sie weiterhin bei General A. Stroessner sich fiir private
Gunstbezeigungen einsetzten, wie die Einfuhr eines neuen
Fahrzeuges. Gegenwiirtig scheint das Regime in Paraguay noch
recht fest im Sattel zu sitzen. Bis zu den nichsten Prisident-
schaftswahlen im Jahre 1973 diirfte sich deshalb noch mancher
Konflikt zwischen Regierung und Episkopat in Paraguay
entziinden.

Wihrend der Generalsynode der ,Church of England in
Australia®, die Ende September in Sydney tagte, wurde mehr
Einheitlichkeit in der Praxis der Genehmigung fiir die Wieder-
verheiratung Geschiedener gefordert. Es wurde eine Kommis-
sion berufen, die sich mit der Frage der ,Eheschlieffung und
Ehescheidung in der Sicht christlicher Ehemoral® befassen soll.
Die Ehescheidungsrate in Australien habe sich von 17,1 pro
Tausend zu Beginn dieses Jahrhunderts auf 138,2 pro Tausend
im Jahre 1966 erhéht. Jede siebte in Australien geschlossene Ehe
werde innerhalb von 10 Jahren geschieden, hiefl es in einem
Bericht des Bischofs der Ditzese North Queensland, J. Shevill.
Das Dilemma der Kirche besteht nach Ansicht dieses Bischofs
nicht so sehr im Problem der Ehescheidung selbst, denn in der
modernen Seelsorge sei es zuweilen erforderlich, die Scheidung
als das kleinere Ubel einer zerriitteten Ehe anzuraten; vielmehr
habe sich die Kirche mit der Frage zu beschiftigen, wie man
sich gegeniiber den Geschiedenen verhalten solle, die eine neue
Ehe eingehen wollen. Die anglikanische Kirche habe sich zu
diesem Problem bislang noch nicht geduflert. Er wies darauf
hin, dafl es zur Zeit drei verschiedene praktische Verhaltens-
weisen in dieser Frage gebe: in sieben Didzesen erlaube man die
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Wiederverheiratung Geschiedener, wenn diese Christen seien
und eine echte christliche Ehe einzugehen wiinschten. In zwei
Ditzesen werde eine Wiederverheiratung nur dann gestattet,
wenn der geschiedene Partner schuldlos an der Auflésung der
vorigen Ehe sei. In allen anderen Digzesen werde nur dann die
Erlaubnis zu einer neuen Eheschliefung erteilt, wenn eine Nich-
tigkeitserkldrung der friheren Ehe des geschiedenen Partners

Biicher

AREND TH. VAN LEEUWEN, Des Christen Zukunft im
technokratischen Zeitalter. Kreuz-Verlag, Stuttgart 1969.
154 Seiten, kart. 8.50 DM.

Im Vorwort empfichlt H. Cox den Verfasser als ,eine Art
Propheten®. Doch die Ubersetzung des Originaltitels (1968 in
USA erschienen) ist verungliidkt. Er hief§ genau: ,Prophetie im
technokratischen Zeitalter.“ Das entspricht dem Inhalt des
Buches. Eine lingere Einfithrung gilt der Antithese zu J. Ellus’
Versuch, das Phinomen ,Technokratie“ fiir die kumenische
Diskussion zu erfassen, und nennt seinen Determinismus ,eine
falsche Diagnose®, idealistische Flucht. Andere Autoren der
Weltuntergangsstimmung, Denis Gabor, H. Kabn, auch H.
Marcuse dienen als Hintergrund zu der These: ,dafl Maschi-
nen die Grenzen iiberschreiten konnen und werden, die ihren
Konstrukteuren gesetzt sind“ (29). Kann echte biblische Pro-
phetie das Dilemma der Automation erhellen und den ,,drohen-
den globalen Selbstmord® aufhalten? Die Technokratie werde
die ganze Menschheit unausweichlich verindern und — einigen.
Teil T zeigt das Problem der sikularen Prophetie inmitten der
dreifachen industriellen Revolution und erliutert es am Werde-
gang der USA, die heute durch ihren Wohlstand ,das grofite
Hindernis“ zur Losung der Weltprobleme geworden sind (an
den Iden des Oktober — ,M-Day“ — deutlich manifestiert).
Van Leeuwen setzt das ,Zentrum der biblischen Prophetie* (52)
bei Matth. 24,1—14 an, der exegetisch umstrittenen Weis-
sagung von der Zerstdrung Jerusalems, um zu erweisen, daf§
»wirkliche Prophetie von allen Vélkern gehafit wird®. Er will
die amerikanischen Missionare in die Enge treiben, die den Vil-
kern nur die Botschaft des individuellen Heils mit dem ,Ameri-
can dream® exportieren und vergessen, dafl Mission und Kon-
version (im Sinne des AT) zu Hause beginnen. Das trifft ins
Zentrum! Teil 1T klirt den Unterschied von Sikularisation,
d. h. Vergeschichtlichung des Heils, zu Sikularismus = ideo-
logisierter Heilslehre, wie schon H. Cox in ,Stadt ohne Gott®
(HK 21, 192f.), mit der beachtlichen Feststellung: ,Gott ist
nicht selbstverstindlich; das ist das Herzstiidk der biblischen
Offenbarung® (75; vgl. die exegetische Bestitigung durch H. W.
Wolff: ,Jahwe und die Gétter...“ nach HK 23, 495). Daraus
wird die ,Sdkularisierung der kirchlichen Tradition und die
radikale Exegese des NT gefolgert, die von einem ,Modell*
zum nichsten vordringt (72). Hebt sich die Kirche so nicht auf?
Teil II bringt Bekanntes zur Verantwortung der Laien in einer
ymiindigen Welt“. Der Kern des Buches, Teil IV: ,, Theokratie,
Ontokratie, Technokratie®, vertritt die neuartige These: allein
Prophetie, obwohl ,das theokratische Amt schlechthin®, kann
der Technokratie begegnen, vorausgesetzt, das biblische Ge-
schichtsbild Israels wird nicht von Historikern und Politikern
als irrelevant betrachtet. Nur die Prophetie in der Technokratie
kann die Auseinandersetzung mit der bedeutenden Hiresie,
dem Kommunismus, filhren, der bisher den Entwidslungs-
lindern mehr geholfen habe als die Missionare. So handelt
Teil V von ,Entwicklung und Revolution®, eine Aufgabe fiir
die Kirchen, die zwar nicht die ganze Entwidklungshilfe selber
leisten konnen, aber die Technokratie zur Sache rufen. Das
vermag nicht der eine oder andere Theologe oder das Referat
»Kirche und Gesellschaft beim Weltrat der Kirchen. Darum
3. fordert van Leeuwen die Griindung eines ,unabhingigen Zen-
\ trums fiir Grundlagenforschung mit ausgesprochenem Laien-
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vorliege. — Die Generalsynode befafite sich auch mit der Frage
der Zulassung von weiblichen Diakonen zum kirchlichen Amt.
Nach dreitigiger Debatte kam es zu einer Kompromifilgsung:
die weiblichen Diakone werden zwar zugelassen, jedoch nicht
in die kirchliche Amterstruktur (Bischife, Priester, Diakone)
eingegliedert. Ferner wurde von der Synode eine Kommission
fiir kirchliche Lehrfragen eingesetzt.

charakter®. Eine andere Form von Friedensforschung? Pro-
phetie als Institution einer Wissenschaft? g

DIETRICH STOLLBERG, Therapeutische Seelsorge (Studien
zur Praktischen Theologie, Bd. 6). Chr. Kaiser Verlag, Miinchen
1969, 392 Seiten, 24.— DM.

Mit dieser als Dissertation erarbeiteten dokumentarischen Dar-
stellung und Kritik der amerikanischen Seelsorgebewegung ver-
sucht der Autor eine Liicke zu schlieffen, die, wenn vielleicht
auch derzeit noch wenigen bewufit, wahrscheinlich immer spiir-
barer geworden wire. Und dies nicht nur deshalb, weil bisher
auf deutscher Seite kein Versuch einer umfassenden Gesamt-
darstellung unternommen wurde, sondern weil die ,Seelsorge-
krise“ heute in beiden Konfessionen allein schon durch eine
vergleichende Gegeniiberstellung mit der amerikanischen Seel-
sorgebewegung erhellt werden und sowohl positive Impulse als
auch negative Warnbilder erhalten kénnte. Die amerikanische
Seelsorgebewegung, die aus der Erkenntnis der Notwendigkeit
einer ,Neuordnung der Seelsorge® entstanden ist und die dem
»Wiedererwachen des poimenischen Engagements der Kirchen®
in den USA entscheidende Impulse verdankt, ist keinesfalls ein
homogenes Phinomen. Schon allein deshalb wird man vor-
liegendes Werk weniger als ,umfassende Gesamtdarstellung®
betrachten miissen, sondern eher als einen sachlich zuverlissigen
Uberblidk iiber Ziel und Tendenzen dieser Bewegung (wodurch
das Verdienst dieser Untersuchung jedoch kaum geschmilert
werden diirfte). Stollberg, der neben einer klaren Gesamtgliede-
rung immer wieder hilfreiche Begriffsbestimmungen gibt, hat
sich offensichtlich die Rolle des sachkundigen Referenten vor-
behalten (I. Teil: Zur Einfithrung) und im ,kritischen Uber-
blick® (IL. Teil) eher eine Analyse der verschiedenen Aussagen
und Intentionen versucht und schliefflich im III. Teil (Ame-
rikanische Seelsorgeliteratur in Auswahl) die einzelnen Autoren
selbst wie auch wiederum deren (amerikanische) Kritiker zu
Wort kommen lassen. Wihrend vor etwa dreiflig Jahren A. T.
Boisen noch eine ,empirische Theologie auf religionspsycho-
logischer Grundlage® versucht hat und R. C. Cabot zusammen
mit R. L. Dicks die (Kranken-)Seelsorge als ,Kunst des Zu-
horens begriff, hat der Pragmatiker S. Hiltner in den vierziger
Jahren eine ,pragmatische Seelsorge als Lebensberatung® an-
gestrebt. Die stirkere theologische und anthropologische Orien-
tierung ist dann spiter mit W. E. Hulme (auf der Grundlage
einer Imago-Dei-Anthropologie), mit D. E. Roberts (auf dem
Weg einer natiirlich-theologischen Integration) u.a.m. zutage
getreten. Sie alle haben sich auf ihre Weise mit der Frage des
Verhiltnisses zwischen Theologie und Psychologie auseinander-
gesetzt und sind mehr oder weniger konsequent zu einer Iden-
tifizierung von Psychotherapic und Seelsorge gelangt (vgl.
S. 87f.). Ihre Kritiker (besonders O.H. Mowrer, H. J. Clinebell
und — aus der Bewegung selbst — T. C. Oden) machen der Be-
wegung mit Recht einen Vorwurf daraus. Auch wir kennen die
Irrwege und Gefahren eines pastoralen Psychologismus einer-
seits und eines allzu konsequenten und die eigentlichen mensch-
lichen Probleme verdedsenden Transzendentalismus anderer-
seits. Auch die soziologische — man ist fast versucht zu sagen:
soziologistische — Interpretation der theologischen Poimenik,
deren Ansitze etwa bei D. Sélle erkennbar sind, werden dem
seelsorgerlichen Grundanliegen (einer sowohl die horizontale



