Rom. Man vermeidet dadurch Lihmungserscheinungen
bereits in den ersten Tagen. Man erbringt einen Arbeits-
nachweis, man kommt damit den Existenzfragen, wenn
auch nicht den Grundfragen niher. Und schon ergeben sich
so Elemente einer Vorstellung von einem Bild, vielleicht
auch schon kompositorisch gut durchdachte Farbwirkun-
gen. Aber reicht das fiir ein Bild einer zu erneuernden
Kirche, fiir ein Bild, dem man seinen Wert ansieht? Viel-
leicht fiir eines unserer vielen Museumsstiicke in den zahl-
reichen Galerien fiir moderne Kunst. Aber fiir die Kirche?
Wie kann man zu einem kirchlichen Verkiindigungsstil
kommen, der von Menschen, die zwischen Glaubensforde-
rungen und Kulturformen zu unterscheiden gelernt haben,
verstanden wird, ohne eine radikal ,vereinfachte®, das
heiflt auf die Kernaussagen der Offenbarung gestiitzte,
theologische Aussageform zu wollen. Kann gegenwirtig
eine iiberregionale Synode ihre Erneuerungsfunktion in
der Kirche erfiillen, wenn sie nicht das Thre zu solch
yradikaler Einfachheit des Glaubens (vgl. K. Rahner,
Wie ist Glauben heute méglich? Schriften zur Theologie,
Bd. 5, S. 11 1) in der kirchlichen, theologischen wie kulti-
schen Vermittlung beitrigt. Kann sich ohne diesen Dyna-
mismus der radikalen Einfachheit des Glaubens der ,not-
wendige Dynamismus des kanonischen Rechts® (vgl.
J. Newmann, ,Concilium®, Oktober 1969, S. 576ff.) in
den Entscheidungen iiber Strukturfragen, etwa iiber die
Zukunfl des synodalen Elements in der Kirche durch-
setzen?

Wie wird man beispielsweise die Fragen der kumenischen
Zusammenarbeit 16sen, wenn die Frage der Interkommu-
nion dabei auftaucht? Wird man sich dann nicht nur im
Kirchenrecht, sondern auch in den Theologien verrennen?
Wenn man von den Amtern und Diensten spricht, wird
man dann um eine exegetisch und systematisch saubere
Darstellung des Amtes in der Kirche herumkommen?
Wird man, wenn man nach den geeignetsten Methoden
der Glaubensverkiindigung sucht und unsere konkrete
Glaubenssituation ergriindet, um die fides quae sich driik-
ken oder in hermeneutischen Vorliufigkeiten steckenblei-
ben? Was kann dann die Aufgabe einer regionalen Synode

Thesen der EKD zum Friedensdienst

Die Fithrung der ,Evangelischen Kirche in Deutschland®
war frither als andere am Werk, die Verantwortung der
Christen fiir den Frieden und zugleich das Grundrecht
der Wehrdienstverweigerung nachhaltig zu verteidigen.
Das geschah, als noch Mut dazu gehorte, gegen manchen
konservativen Widerstand erstmalig auf der Synode von
Berlin-Weiflensee 1950 und seitdem immer erneut. Das
damalige Ratsmitglied G. Heinemann gehorte zu den
Vorkimpfern einer Theologie des Friedens mit sittlich-
politischen Konsequenzen. Aber unter widrigen inner-
kirchlichen Umstinden — Widerstand mancher Luthera-
ner mit Hilfe der Lehre von den ,Zwei Reichen® — und
z. T. auch infolge innerpolitischer Hemmungen hat man
sehr lange gebraucht, bis die geplanten Thesen der
Kammer fiir 6ffentliche Verantwortung unter dem Vor-
sitz von Prof. L. Raiser, Tiibingen, am 1. Dezember 1969
als ,Gesprichsbeitrag® durch den Rat der EKD-West
veroffentlicht wurde (gleichzeitig als Broschiire bei G.
Mohn, Giitersloh). Der Rat zeichnet nur als Herausgeber,
und im Vorwort wird ausdriicklich vermerkt, daf} es in
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sein? Die Losung gemeinsamer Probleme, der dringenden
Ordnungsfragen? Gewi}, damit kann man beginnen.
Kommt man zu guten Ergebnissen, und sei es auch nur zu
einmiitigen Postulaten an den Papst, so werden diese ihre
konsensférdernde Wirkung fiir die weiteren' Verhandlun-
gen nicht verfehlen. Aber man wird nicht den ganzen
Katalog anstehender Probleme durchgehen, man wird sich
konzentrieren miissen. Didzesansynoden liefern dafiir Er-
fahrungen (vgl. dazu den Gang der Wiener Synodalver-
handlungen in Herder-Korrespondenz 23. Jhg., S. 101,
und zur Arbeitsweise der Meiflener und der Hildesheimer
Synode ds. Heft, S. 5, und ,Publik®, 27. 11. 69). Man
wird die dringendsten Ordnungsfragen einer Losung zu-
fithren, einige moglichst konkrete Leitlinien zu den ver-
schiedenen Weisen kirchlichen Selbstvollzugs (Liturgie,
Sakramente, Verkiindigung, individuelles und gesellschaft-
liches Glaubenszeugnis) entwickeln miissen und nicht zu-
letzt iiber das Ritesystem jene (synodalen) Strukturen
schaffen, die der Synode ermdglichen, fiir die Zukunft
mehr zu werden, als sie selbst sein kann (K. Hemmerle in
einem Vortrag in Freiburg).

Aber die Grundfrage nach dem, was der Christ glaubt und
worin er durch seinen Glauben gefordert wird, wird alle
diese Fragen begleiten. In einer Glaubensdebatte sich ver-
lieren: nein, das sollte man nicht, aber im Sterben reli-
gidser Traditionen meinen, der Glaube kénne voraus-
gesetzt werden, es gebe da auf einer Synode nicht viel zu
erliutern, das sollte man noch weniger. Sonst pflegt man
vermutlich einen ,konservativen“ oder ,progressiven®
kirchlichen Praktizismus. Das Bild bliebe ohne Hinter-
grund. Spitestens bei der Strukturdebatte miifiten sich
die Konturen verwischen. Konzentriert man sich bei der
niheren Vorbereitung trotz schlechter pastoralsoziologi-
scher Zuriistung auf eine niichterne Bestandsaufnahme
dessen, was und wie geglaubt wird, dann vermittelt diese
Bestandsaufnahme vielleicht von selbst diese Einsicht. Da-
mit wiirden sich nicht nur erste Vorstellungen von dem
gesuchten Bild konkretisieren, man bekime moglicher-
weise auch noch einen ,funktionierenden® Kompaf} an die
Hand.

der Kammer ,keine volle Zustimmung zu allen Formulie-
rungen® gegeben habe. Aber die Thesen kamen noch recht-
zeitig, um auf die gewandelte gesamtpolitische Lage ein-
zuwirken, nachdem sowohl Bundesprisident Heinemann
bei seinem Amtsantritt wie auch die neue Bundesregierung
die Friedensforschung mit praktischen Konsequenzen zur
dringenden Aufgabe erklirt hatten.

Es ist nicht leicht, ein vergleichbares katholisches Doku-
ment zu finden. Die bahnbrechende Enzyklika Johan-
nes’ XXIII. ,Pacem in terris, die erstmals die Erlaubt-
heit eines Nuklearkrieges in Frage stellte, und Kapitel 5,
Teil II der Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes, auf
das sich auch die EKD-Denkschrift bezieht, hatten schon
die Probleme bis nahe ans Detail umrissen. Sie mufiten
aber naturgemif im Prinzipiellen und in der Tradition
der Normenethik steckenbleiben, obwohl einiges zum
Verstindnis des Wandels der Friedensaufgabe im Kon-
kreten (,Gaudium et spes®, Abschnitt 78), zur Problema-
tik der Abschreckungstheorie (Abschnitt 81) wie des
Finsatzes wissenschaftlicher Waffen gesagt wurde ein-



schlieffilich des nachhaltigen Einflusses wirtschaftlicher
Ungleichheiten auf das Problem (Abschnitt 83). Doch
waren diese Aussagen immer an die Bedingung gekniipft,
dafl zuvor eine wirksame Internationale Organisation,
vor allem auch der Weltwirtschaft, zur Regelung des Frie-
dens in Kraft gesetzt werden mufl (Abschnitt 85 ff.). Das
alles ging weit iiber Moralismus hinaus, ist aber kaum
verarbeitet worden, abgesehen von der Enzyklika
Pauls VI. ,Populorum progressio®.

Demgegeniiber sind die Erkenntnisse der Kommission
,lustitia et Pax“ noch zu abstrakt, und die Protokolle
ihrer Deutschen Sektion (vom 29. 1. 69 usw.) sind es nicht
weniger. Es gibt eigentlich nur eine katholische Verffent-
lichung, die theologisch wie politologisch mindestens
gleichwertig, wenn nicht sogar ergiebiger ist als die EKD-
Denkschrift. Das ist die Veroffentlichung der Pax-Christi-
Tagung vom November 1968, deren z. T. groflartige Re-
ferate und Diskussionsbeitrige soeben unter dem Titel ver-
offentlicht wurden: ,Den Frieden planen. Mdglichkeiten
einer Friedenspolitik in Europa® (hrsg. von H. Th. Risse
und R. Lehmann. Matthias-Griinewald-Verlag und Chr.
Kaiser Verlag 1969. 158 S. mit Sachregister). Von dieser
Aussprache kann man nicht mehr sagen, die katholische
Friedensarbeit sei ,zu abstrakt und zu unverbindlich ge-
wesen®. Da hier kein reprisentatives Dokument etwa fiir
die Deutsche Bischofskonferenz erarbeitet werden mufite,
sind die Sachprobleme kriftig zur Sprache gekommen und
werden hoffentlich die Diskussion mit der EKD-Denk-
schrift befruchten. An einigen Punkten sei versucht, die
Verbindung herzustellen.

Anlaf und Zielsetzung

Bei der evangelischen Denkschrift ist sorgfiltig zu unter-
scheiden der dringend gewordene Anlaf} ihrer endlichen
Veroffentlichung von der eigentlichen Zielsetzung. Dieser
pastorale Anlafl war die verungliickste Abmachung der
beiden Militirbischéfe Hengsbach und Kunst mit dem
ehemaligen Verteidigungsminister Schroder zur Eindam-
mung des die Bundeswehr empfindlich storenden MifR-
brauches des Rechtes zur Webrdienstverweigernng, ein
Anliegen, das durchaus zu seinem Recht kommt, ohne iso-
liert zu werden. Zwar ist das politische Dokument mit
dem Regierungswechsel vom Tisch, nachdem es gebiih-
rende Opposition im Lande gefunden hat. Aber das
Thema bleibt und umfafic daher immerhin zwei Kapitel
der Denkschrift als These 12: ,Seelsorge an Wehrpflich-
tigen“ und These 13: ,Ausbau der Friedensdienste®.
Diese beiden Schluflkapitel kénnen den Eindruck er-
wecken, sie seien das eigentliche Anliegen der Denkschrift.
Dieses ist aber ein ganz anderes, nicht einmal die Friedens-
forschung selbst, die ,Pax Christi“ durchdiskutierte, son-
dern die Vorbereitung zu einer Ethik des Friedens, daher
auch der Untertitel: ,Eine Thesenreihe zur christlichen
Friedensethik in der gegenwirtigen Weltsituation®, im
Prinzip eigentiimlich verwandt einem Grundsatz von
»Gaudium et spes“, der Kardinal Bea immer so sehr am
Herzen lag, daf er ihn fiir seine 6kumenische Befriedung
zugrundelegte: ,Selig sind die Friedensstifter, denn sie
werden Gottes Kinder heiflen“ (Matth. 5, 9; zitiert im
Abschnitt 77). Fiir evangelische Verhiltnisse, z. B. im Un-
terschied der Reformierten oder ihrer Geistesverwandten
von den strengen Lutheranern, ist es durchaus ein theolo-
gisches und moralisches Problem, ob der politische Frie-
denswille ausgerichtet werden kann auf den ,Frieden

Gottes mit den Menschen®, der sich in Jesus Christus als
Versohnung verwirklicht, nur als Verséhnung, und da-
her unter der Konsequenz der Selbstaufopferung steht
(These 4).

Ehe wir diesen umstrittenen Punkt erreichen, zunichst der
Aufriff des Problems (These 1): Die christliche Friedens-
ethik und demgemif ihr Sich-Abfinden mit Kriegen sei
von der Friihzeit bis zum Zweiten Weltkrieg vorwiegend
von der Frage bestimmt gewesen, ob und wieweit sich der
Christ an Kriegen beteiligen diirfe. Von den pazifistischen
Minorititen abgesehen, wurde nach der Lehre vom ge-
rechten Krieg geurteilt und dem Recht des Staates, seine
Biirger zu schiitzen bzw. an diesem Schutz aktiv zu betei-
ligen. Die Zuspitzung des ethischen Problems auf den
individuellen Gehorsam sei moglich gewesen, weil der
Krieg als ein ethisch berechtigtes duflerstes Mittel galt, um
Gerechtigkeit zu erwirken. Seit dem FEinsatz atomarer
Waffen sei die Fragestellung radikaler geworden. Als Ziel
trat in Sicht, den Krieg im atomaren Zeitalter wegen
seiner totalen Zerstorungsmoglichkeiten aus dem Denken
der Nationalstaaten und Staatengruppen iiberhaupt aus-
zuschliefen. Wie gespalten die Resolutionen in dieser
Frage noch 1948 auf der Weltkirchenkonferenz von Am-
sterdam waren und selbst bis Uppsala geblieben sind, wird
nicht niher erliutert. Aber es wird erklirt, die zentrale
Friedensaufgabe sei 1. die sittliche Achtung des Krieges
und 2. die Suche nach wirksamen Vorkehrungen.
Unterdessen wurde erkannt, dafl ein Scheinfriede vor-
liegt, solange er auf Kosten der Gerechtigkeit gegeniiber
unterdriickten Vlkern geht. Als Abwesenheit von Krieg
auf Kosten der sozialen Gerechtigkeit bei ungleicher Ver-
teilung der wirtschaftlichen Giiter kann der Friede fiir
Christen nicht verbindlich sein. Daher seit der Weltkon-
ferenz von Kirche und Gesellschaft 1966 in Genf das Pro-
blem, ob Christen sich an Kriegen auch dann nicht betei-
ligen diirfen, wenn sie im Namen der sozialen Gerechtig-
keit als revolutiondre Aufstinde gefiithrt werden. Es wird,
wie es heifit, in den Thesen nicht versucht, diese Frage zu
beantworten. Man will vielmehr auf die deutsche Situa-
tion eingehen und sucht hier in These 2 nach den Ursachen
kriegstreibender Konflikte, die man abstellen konnte.
Genannt werden als solche Ursachen ein erheblicher Vor-
sprung der technologischen Entwicklung vor dem ethi-
schen und politischen Denken, die Machtkimpfe, die sich
auf der Ebene von Rassengegensitzen bilden, feindliche
Ideologien, die eine Atmosphire der Aggressivitit erzeu-
gen, mit der sehr weit gehenden Behauptung, dafl ,jedes
gesellschaftliche System® sich nur durch Unterdriickung
bestimmter personlicher Bediitfnisse behaupten kénne
und somit Haf} erzeuge.

Nach dieser etwas gerafften Analyse der Kriegsur-
sachen, zu denen die Politologen bei ,Pax Christi“ er-
heblich mehr zu sagen wuflten, folgt schon die ethisch
umstrittene These 3: der Unfriede in der Welt miisse
durch einen Friedensdienst tiberwunden werden, der es
Jesus Christus nachtut. Denn tatsdchlich miifiten Christen
sich bewuflt sein, dafl sie an der Entstehung aller ge-
nannten Konflikte beteiligt und in die tiefste Verstrickung
der Friedlosigkeit, ja in einen Verstofl gegen den Friedens-
willen Gottes geraten sind. (Wenn derartige, sicher weit-
gehend zutreffende Aussagen in katholischen kirchen-
amtlichen Dokumenten auftauchen, wiirde man von Mo-
ralismus sprechen.)

Es werden auch von den Verfassern der Denkschrift Argu-
mente vorgetragen, die auf die verfiihrerische Macht
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christlicher Scheinlosungen eingehen, als wire der Gottes-
friede auf das innerliche Verhiltnis des einzelnen zu Gott
beschrinkt, ,,um sich so zwar in persdnlicher und privater
Mitmenschlichkeit, nicht aber in den Verhiltnissen und
Strukturen des politischen, gesellschaftlichen und wirt-
schaftlichen Lebens auswirken zu konnen, oder als wiirde
der Gottesfriede ausschlieflich in der zukiinftigen neuen
Welt wirksam . ..“ Es heiflt dazu, das Wort vom Kreuz
nehme diese Anfechtungen ernst und iiberspiele sie nicht
durch einen verharmlosenden Optimismus und unrealisti-
schen Utopismus. Friedensdienst erfordere Opfer der frie-
denstiftenden Liebe fiir die Welt, auch vorliufige und
fragmentarische, aber verheiflungsvolle Vorzeichen des
Friedens, wenigstens in der Gemeinde. Schwieriger werde
die Sache dadurch, daff Christen zugleich Biirger eines be-
stimmten Staates sind. Es wird leider hier nicht gesagt,
wie Christen auch als Biirger in die Speichen des Steuer-
rades greifen konnten, sei es durch offentliche Meinung,
sei es durch organisierte Einflufinahme, wie sie die CCIA
des Weltkirchenrates iiber Schliisselfiguren im politischen
Spiel von jeher versuchte. Die Lehre vom ,gerechten
Krieg® wird immerhin abgetan als eine untaugliche Lo-
sung angesichts des heutigen Zerstdorungspotentials der
modernen Waffen. Andererseits wird dem Staat der Ge-
brauch von Waffen zum Schutz seiner Biirger zugestan-
den. Doch schliefilich endet man wieder bei der Konfron-
tation der nicht ausgefiihrten ,Analyse dieser Zeit und
Gesellschaft“ mit der Einsicht, dafl ,Kriege dem Friedens-
willen Gottes widersprechen®, der eben doch irgendwie —
das ist reformierter Einflufl — in der politischen Wirk-
lichkeit befolgt werden miisse, ohne dafiir politische Kri-
terien namhaft zu machen. Der Friedensbegriff schillert
mal theologisch, mal politisch.

Verhinderung von Kriegen

Am nichsten kommen sich die EKD-Denkschrift und die
Pax-Christi-Dokumentation in These 9 iiber die Verhin-
derung von Kriegen, teils durch Aufgabe des nationalstaat-
lichen Souveréanititsideals, teils durch Schaffung einer Welt-
innenpolitik (C. Fr. von Weizsicker) durch internatio-
nale Institutionen. Die Abschredcungsstrategie wird ge-
nauso in Frage gestellt wie durch ,,Gaudium et spes®, weil
das Risiko eines atomaren Krieges nicht kalkulierbar ist
und weil im Zuge der Vorbereitung eine Angstpsychose
zur Herbeifithrung feindlicher Gesinnungen unter den
Violkern notwendig ist. Auch wnilaterale Abriistungen
seien als zu riskant nicht zu verantworten. Die Interven-
tionsbediirfnisse der Michtigen wiirden dadurch begiin-
stigt. Den Kompromifl zwischen den beiden Thesen der
Abschreckung und der einseitigen Abriistung wertet man
positiv. Beide Haltungen seien zueinander ,komplemen-
tar“. Wichtiger und interessanter ist die Aussage, man
kdme in der Friedenspolitik erst weiter, , wenn politische
und wirtschaftliche Entscheidungen den gleichen Rang
erhalten wie militirische®. Gerade an diesem Punkt lohnt
es sich, sich mit der erheblichen Kontrapunktik zweier Re-
ferate der Pax-Christi-Dokumentation auseinanderzu-
setzen. Der ,Niveauunterschied“ liegt dabei nicht im
Konfessionellen, sondern in der Methode. Dafl der evange-
lische Verlag Chr. Kaiser diese Dokumentation mittragt,
moge ein Fingerzeig dafiir sein, daf vielleicht wenigstens
in dieser alle gleichermaflen angehende Frage gemein-
same Arbeit in gemeinsamen Gremien geleistet wird. Da-
zu wire eine gewisse ,Entkirchlichung® ratsam.
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Es seien zwei Diskussionsbeitriige genannt, die gegen das
Hauptreferat von E. O. Czempiel (Marburg/Lahn) iiber
~Krompromisse als Moglichkeit gewaltfreier Konflikt-
losungen® vorgetragen wurden. Zunichst das umfassen-
dere von D. Senghaas (Frankfurt a. M.), der mit dufler-
stem Nachdruck und sachkundiger Information darauf
hinwies, daff heute der Unfrieden lingst geplant werde
durch die perfektionierte Verteidigungs- und Offensiv-
apparatur der Weltmichte mit allem, was dazu gehort,
einschliefflich der Propaganda. Gegeniiber der Lage von
1954/55, als gerade noch eine Versshnung von Politik
und Gewalt fiir schwer denkbar galt, seien wir heute
dahin zuriidkgekehrt, daff Politik mit einem erhchten
Waffenpotential gemacht werde. Daher die These: von
einer Planung des Friedens kénne man sinnvoll erst
sprechen, wenn man genau erforsche, wieweit der Un-
friede geplant wird und wo sich diese Planung auswirkt.
Tatsichlich arbeite die Wissenschaff heute intensiv im
Dienste des organisierten Unfriedens und fiithre damit in
eine Sackgasse, ja fordere eine kollektive politische Intel-
ligenzhemmung. Das Dilemma liege darin, ,,dafl in unse-
rer gesellschaftlichen Realitit und in das System inter-
nationaler Beziehungen der Unfriede gewissermaflen
strukturell eingebaut ist® (S. 50). Das gelte auch fiir die
Nord-Siid-Beziehungen. Dies alles miisse man erkennen,
ehe man eine Gegenwissenschaft fiir den Frieden konsti-
tuiere, falls das noch moglich ist (vgl. das Buch von Seng-
haas, Abschreckung und Frieden, bespr. in Herder-Kor-
respondenz 23. Jhg., S. 484). (Noch drastischer argu-
mentierte im Pax-Christi-Gesprich der Marxist M.
Prucha (Prag). Er warf den Christen ihr Reden vom ge-
planten Frieden als politisches Engagement gegen den
Sozialismus vor. Man wolle damit sich nicht engagieren,
um tiefe Strukturverinderungen in Europa herbeizufiih-
ren. Die Ideologie der Konvergenz und des Kompromisses
lehnte er ab. Sie sei nur ein Instrument der Konservativen
in beiden Lagern, um die notigen gesellschaftlichen Ver-
inderungen zu verhindern.)

Diese beiden Proben konkreten Redens zur Friedenspla-
nung mogen hier geniligen, um daran zu zeigen, dafl die
EKD-Denkschrift infolge ihrer theologisch-ethischen Ziel-
setzung iiberhaupt nicht das Niveau der erforderlichen
Tatsachenanalyse erreicht. Um so mehr macht sie eines
deutlich: Die Stunde erlaubt wohl keinen Aufschub der
Zusammenarbeit. Das gilt auch von allem, was gesagt
wird vom Dienst einer Durchleuchtung der Phinomene
durch die Theologie (S. 23). Aber erst miissen die Phino-
mene vorgestellt und analysiert werden. Sonst kommt
man wieder in prinzipielle Allgemeinheiten, aus denen
schon ,Gaudium et spes® schon etwas herausgefithrt
hatte.

Seelsorge an Wehrpflichtigen

Es 1Bt sich doch nicht verkennen, dafl auch der Anlaf}
der Veroffentlichung der EKD-Denkschrift ihre Nahziele
bestimmt hat, und das sind sowohl die differenzierte
Seelsorge an den Webrpflichtigen, auch wenn sie den
Dienst mit der Waffe verweigern, wie auch energische
Arbeit fiir die Schaffung eines gleichrangig bewerteten
Friedensdienstes. Man geht sehr weit hinauf mit der Fest-
stellung, es sei Aufgabe der Kirche, sich dafiir einzusetzen,
daf der Biirger sich in der Friedensfrage ausreichend in-
formieren kann, d. h., daff ihm 6ffentlich Informationen
ausreichend angeboten werden. Ob das nicht Sache der



Publizistik wire und ob nicht dazu in erster Linie auch
gehorte, was D. Senghaas im Rahmen von ,,Pax Christi®
iiber das Ausmafl des geplanten Unfriedens gesagt hat?
Man denke nur an manche Veréffentlichungen in ameri-
kanischen wie deutschen Magazinen iiber den beherrschen-
den EinfluR des Pentagon und seine Verquickung mit dem
USA-Senat bzw. der Riistungsindustrie. Informationen
sind nur von Wert, wenn sie sehr anspruchsvoll sind, und
dann sind sie so anstrengend, daff der Biirger licber Zu-
flucht zu seiner ,Ruhe® nimmt.

Wias ist Sache der Kirche?

Das Beste und Praktischste an der Denkschrift sind die
Vorschlige und Anregungen fiir den Awusban des zivilen
Ersatzdienstes durch Entwicklungsdienste und andere
Formen des Friedensdienstes. Hier wird einem dringen-
den Bediirfnis abgeholfen; obwohl es auch vielleicht wie-

Landerberichte

der zu hoch gezielt ist, zu sagen: ,Spezifische Moglich-
keiten des Friedensdienstes fallen den Kirchen zu, weil
sie durch das Evangelium einen universalen Auftrag ha- -
ben und in ihrer Katholizitit (die erst in Uppsala plaka-
tiert wurde) fiir den Aufbau tragfihiger Strukturen einer
zukiinftigen Weltgesellschaft Verantwortung tragen.®
Vielleicht wire es schon, wenn die Kirchen das kdnnten,
aber sind sie schon so weit iiber ihreinneren Sorgen hinaus?
Und wire es nicht eher Sache des Staates bzw. der Staa-
tengemeinschaft, sowohl fiir Friedensdienste wie fiir die
Ausbildungserfordernisse zu derartigen Diensten in der
Dritten Welt zu sorgen? ,Die Kirche“ sorge hingegen fiir
die friedfertigen und friedenstiftenden Herzen. Fiir alles
andere sind ihre Laien in auflerkirchlichen Verpflichtun-
gen zustdndig. Das stellt schliefflich auch die EKD-Denk-
schrift fest, aber leider mit einem moralischen Appellativ
an Politiker, Parlamentarier, Beamte und an Publi-
zisten.

Kritische Phase fiir die Kirche in der CSSR

Nur naive Unbekiimmertheit konnte auf dem Hinter-
grund innerparteilicher Sinberung in der CSSR von der
Nachricht iiberrascht werden, daf Frau E. Kadlecovd von
der Leitung der Abteilung fiir Kirchliche Angelegenheiten
im Prager Kultur- und Informationsministerium ab-
gerufen und in ihrem langjihrigen, vom Klerus gefiirch-
teten Vorgidnger K. Hriiza einen bewihrten Nachfolger
erhalten hat. Die ,Konsolidierung® der Verhiltnisse hat
auch hier erste Friichte gezeitigt. Hriza hat wahrschein-
lich personlich keinem Priester jemals etwas zuleide ge-
tan. Er hat auch keine Gerichtsurteile ausgesprochen,
vielleicht sogar mit manchem, wenn auch duflerst kiihl, so
doch sachlich gesprochen. Dennoch steht er bei der Geist-
lichkeit der CSSR in keinem guten Andenken.

Es ist verstdndlich, daf} die Wiedereinsetzung dieses Man-
nes unter der Geistlichkeit aller christlichen Gemeinschaf-
ten in der CSSR eine grofle Beunruhigung ausgeldst hat;
sie waren nicht bereit, diese Entscheidung lautlos und er-
geben wie einst hinzunehmen. Verbitterung, Unwille und
Entschlossenheit waren so groff, daff ein geharnischter
Protest der Kirchenleitungen gefordert wurde. Die katho-
lischen Bischife des Landes beschridnkten sich jedoch dar-
auf, durch einen Bischof ihr Befremden zu Huflern. Sie
verbanden damit aber die Erklirung, in keiner Weise die
Ruhe unter dem katholischen Klerus gewihrleisten zu,
konnen, wenn die Ernennung Hriizas den Anfang neuer
Verfolgung und Unterdriickung bedeuten sollte. Dieser
milde Protest konnte jedoch nicht, wie geplant, dem Er-
sten Parteisekretir Husik in einer personlichen Vor-
sprache vorgetragen werden; er empfing den Vertreter des
katholischen Episkopats nicht, sondern lief sich durch
einen seiner Beamten vertreten. Hriiza, Absolvent einer
Parteihochschule in der Sowjetunion, hatte es seinerzeit
ausgezeichnet verstanden, durch andere die Kirche in einer
entwiirdigenden und umfassenden Weise bevormunden
und manipulieren zu lassen; dabei konnte er sich auf seine
Beamten in der Kirchenabteilung und bei den Kreis- und
Bezirksverwaltungen ebenso verlassen wie auf die Min-
ner an der Spitze der Friedensbewegung.

Wohl hat er Bischofen gegeniiber zugesichert, es werde zu
keinen ungesetzlichen Mafinahmen gegen den Klerus und
zu keiner Unterdriickung kirchlichen Lebens kommen.
Dennoch enthalten die ersten Amtshandlungen Anzeichen
dafiir, daf} diesen liebenswiirdigen Worten andere Taten
folgen konnten. Hrtiza ging sofort daran, frithere Mit-
arbeiter, die im Friithjahr 1968 mit ihm das Amt verlie-
flen, wieder hinzuzuziehen und selbst den einen oder
anderen Beamten, der schon bis 1968 unter seiner Leitung
dort gearbeitet hat, dann auch unter Frau Kadlecovd im
Amt verblieb, zu entlassen. Mit seiner Vorgingerin mufite
auch der Referent fiir die katholische Kirche, Hranicka,
scheiden, dafiir aber wurde ein ehemaliger Gefolgsmann
von Hriaza, Travniek, wieder ins Amt gerufen. Das
macht es schwer, der Zukunft der Kirche in der CSSR
ohne Bangen entgegenzusehen.

Kommen die Friedenspriester wieder?

Diese Befiirchtungen gewinnen noch an Berechtigung,
wenn eine Entwicklung im kirchlichen Raum berticksich-
tigt wird. Der ehemalige Gesundheitsminister, . Plojhar,
bis 1968 auch Vorsitzender der Friedensbewegung der ka-
tholischen Geistlichkeit, scheint nicht nur das Wohlwollen
und das Ohr der eigentlichen Herrscher der CSSR in der
russischen Botschaft zu besitzen. Im Herbst 1969 war er
mit dem im Vorjahr gleichfalls abgesetzten Caritasdirek-
tor J. Mara in Moskau. Von dieser Reise wurde bekannt,
was Minister a. D. Plojhar als Stellungnahme Moskauer
Regierungs- und Parteistellen nach Prag mitgebracht ha-
ben will: daf Moskau offen seine Unzufriedenheit mit der
kirchenpolitischen Entwicklung in der CSSR im Jahre
1968 geduflert habe; insbesondere fehle in Moskau jeg-
liches Verstindnis fiir die Liquidierung der ,Friedens-
bewegung der katholischen Geistlichkeit“.

In Prag wird daher die Moglichkeit nicht ausgeschlossen,
dafl diese Institution sich wiederum etabliere und dann
versuchen konnte, mit Hilfe der neuen Parteispitze Klerus
und Kirchenvolk zu dirigieren, um so einen Beitrag zur
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