Bundesvereinigung der Arbeitgeberverbinde hat zwar
durch ihren neuen Prasidenten O. A. Friedrich einige Kri-
tik geduflert, aber es wurde auch deutlich, dafl die Arbeit-
geber iiber jede Regelung unterhalb der Paritdtsgrenze mit
sich reden lassen. Die Gewerkschaflen trifft das entschie-
dene Nein zur Paritit hart. Jedoch ist der Bericht wesent-
lich mitbestimmungsfreudiger ausgefallen, als sie gedacht
hatten. Viele Finwinde wurden entkriftet, so z. B. die
Befiirchtung einer zentralen Steuerung der Gewerkschafts-
vertreter. Dazu bemerkt allerdings kritisch der ,Industrie-

kurier® (22. 1. 70), daf diese Behauptung der Kommission
angesichts der im gewerkschaftlichen Schrifttum verbreite-
ten Zielsetzung, via Mitbestimmung zu steuern und zu
kontrollieren, gewagt sei. Trotzdem wird es fiir die Ge-
werkschaften schwierig, ihre stindig erhobene Forderung
nach Paritit aufzugeben. Angesichts dieser Lage wird die
von der Kommission bei der Vorstandsbestellung stirker
beriicksichtigte Paritit von Bedeutung in der Auseinander-
setzung werden. Denn hier lassen die Empfehlungen noch
einen gewissen Spielraum.

Die Religionspolitik in den kommunistischen Staaten

Die neuen Aspekte der sowjetischen Auflenpolitik, die sich
seit dem XX. Parteitag der Kommunistischen Partei der
Sowjetunion in unterschiedlicher, aber trotzdem deutlicher
Intensitit in Richtung Westeuropa und den Vereinigten
Staaten verfolgen lassen, haben auch das Verhiltnis des
Kommunismus und des sozialistischen Staates zur Religion
nicht nur in der Sowjetunion, sondern auch in allen ost-
europdischen Staaten beeinfluffit. Nicht, dafl sich die
Grundlagen gedndert hitten. Der Kommunismus betrach-
tet die Religion aus ideologischer Sicht immer noch nach
dem bekannten Marxspruch als ,,Opium des Volkes®, als
eines der grofiten Hindernisse bei der Durchsetzung der
ideologischen Ziele in Osteuropa. Aber die Taktik hat
sich, was das duflere Verhiltnis anbelangt, geindert. Der
in den letzten Jahren steigende Einfluf} der Kirchen bei
den internationalen Friedensbemiihungen — so die Frie-
densappelle der Pipste Johannes’ XXIII. und Pauls VI.
und die Initiativen des Weltkirchenrates fiir Vietnam, fiir
Nigeria und im Nahen Osten — zwang auch die so-
wietische Auflenpolitik, diesen Einflufl zu beriicksichtigen
und moglichst in das Konzept der sowjetischen Auflen-
politik einzuarbeiten.

Drei Gruppen von Lindern

So sind wir in den letzten Jahren auf der einen Seite
Zeugen sowjetischer und anderer osteuropiischer Ver-
suche, mit kirchlichen Personlichkeiten und Institutionen
gemeinsame Friedensziele zu propagieren, auf der anderen
Seite wird innenpolitisch die alte Politik der Kirchen-
unterdriickung fortgesetzt. Es ist darum kaum verwun-
derlich, daf auf der Mitte Januar 1970 in Moskau abgehal-
tenen ideologischen Konferenz iiber den sogenannten
»Antikommunismus® auch iiber den Kampf gegen den
~religiosen EinflufR“ beraten wurde. Die fithrenden Ideo-
logen der kommunistischen Parteien, vor allem aus den
osteuropiischen Staaten, haben ihren Willen bekriftigt,
den Kampf gegen den Einfluf der Kirchen auf ideologi-
schem Gebiet zu verstirken.

Bei einer Analyse dieses ,ideologischen Kampfes®, der’

faktisch von Moskau aus gesteuert und bestimmt wird,
kann man gewisse nach Lindern differierende Besonder-
heiten feststellen. Es scheint, daff Moskau und damit die
Fihrungen der anderen kommunistischen Parteien Ost-
europas, bei der Beurteilung der Intensitit und Taktik des
Kirchenkampfes nicht nur von der Bevolkerungsstruktur
jedes einzelnen Landes ausgehen, sondern vor allem auf
die politisch-historische Entwicklung Riicksicht nehmen.
So kann man die Linder etwa in drei Gruppen einteilen.
Je nach der Zugehérigkeit zu einer dieser Gruppen unter-

scheidet sich die Taktik des Staatsapparates als des Exeku-
tivorgans der Partei gegeniiber den Kirchen.

Eine besondere Stellung nimmt die Sowjetunion selbst
ein, wo diese Unterdriickungspolitik seit der Oktober-
revolution im Jahre 1917 andauert. Die gegenwirtig
ideologisch bedeutendste Gruppe bilden jene Staaten des
sozialistischen Blocks, in denen sich vor der kommunisti-
schen Machtergreifung relativ starke politische Krifte in
ihrem Programm zum Christentum als Weltanschauung
bekannten. Hier wirkte sich die politische und ideologische
Unterdriidkung der Kirchen am nachhaltigsten aus und
hat auch die meisten Opfer gefordert. Das gilt — trotz
der starken Position der katholischen Kirche — fiir Polen,
fiir die Tschechoslowakei, fiir Ungarn und in sehr geringem
Mafe fiir die DDR, in der ,stalinistischen® Phase auch
fiir Jugoslawien. Die dritte Gruppe bilden jene Linder,
in denen man in den Kirchen keinen unmittelbaren politi-
schen Gegner auszuschalten hatte und wo der Kampf des-
halb vor allem auf ideologischem Gebiet ausgetragen
wurde. Dazu geh6ren Ruminien und Bulgarien.

Hilt man sich an dieses Schema, so kann man die Ziele
und Wege der kommunistischen Kirchenpolitik in den
einzelnen Staatengruppen viel klarer analysieren. Denn
wie in der Auflen- gibt es auch in der Kirchenpolitik
unterschiedliche Methoden. Das Zentrum bestimmt die
Generallinie — die Partei des einzelnen Staates arbeitet
die Strategie aus, die fiir das jeweilige Land zu gelten hat,
und die Staatsorgane fithren dann diese Strategie durch.
Die ausfithrenden Organe im Staatsapparat — in der
DDR und der Tschechoslowakei zum Beispiel die Staats-
sekretariate fiir Kirchenfragen, in anderen Lindern die
zustindigen Abteilungen, meistens der Kultusministe-
rien — stimmen in regelmafligen gemeinsamen Beratungen
die Details ihres Vorgehens ab. War man noch vor einiger
Zeit stirker zentralistisch vorgegangen, versucht man nun,
auf die spezifischen Besonderheiten der einzelnen Staaten
Riicksicht zu nehmen. Es wird aber gerade in jiingster
Zeit strikt darauf geachtet, daff die Aktionen in den
einzelnen Lindern auf jeden Fall in das Konzept der so-
wijetischen Auflenpolitik passen und die Zuspitzung der
Beziehungen zu den Kirchen nicht die auflenpolitischen
Ziele der Sowjetunion gefiahrdet.

Die antikirchliche Propaganda in der Sowjetunion

Fiir die Sowjetunion selbst besteht das auffallendste,
schon &fter registrierte Faktum darin, dafl in wachsendem
Mafle ,Mingel* im ,Kampf gegen die religiosen Vor-
urteile® entdedst werden. In gezielten Pressediskussionen
wird dann das Auftauchen religiser Uberzeugungen
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unter den Kampf gegen mythologische Uberbleibsel sub-
sumiert. A, Rogov befafite sich schon zu Beginn des Jah-
res 1966 in einer Rundfunksendung mit dem Fortleben re-
ligitser ,,Mythen® und erklirte: ,Man mag sich fragen,
welche Bedeutung alte Mythen und Legenden heute in
unserem aufgeklirten 20. Jahrhundert haben kdnnen.
Aber es gibt noch immer Menschen, die an Mirchen glau-
ben. Das heiflt, dafl die Gemiiter einiger Sowjetbiirger
noch immer unter dem Einfluf} dieser Mythen stehen. Das
trift nicht nur fiir diejenigen zu, die zur Kirche oder in
die Versammlungshiuser gehen. Es gibt noch eine ganze
Anzahl von Unentschlossenen® (Radio Moskau, 10.1.66).
Und noch im vergangenen Jahr attackierte das Organ des
ZK ,Sovetskaja Rossija“ (20. 3. 69) Parteimitglieder, die
an religiosen Feiertagen und Riten teilnihmen und sogar
ihre Kinder taufen liefen, wie dies im Gebiet von Voro-
nez vorgekommen sei. Die herrschende Gleichgiiltigkeit
gegeniiber einer verstirkten religidsen Aktivitit fithre in
letzter Konsequenz zu einer Abkehr von der materiali-
stischen Weltanschauung. Das Blatt forderte von den Par-
teimitgliedern atheistischen Kampf.

Dafl dieser weitergefilhrt wird, ist vielfach belegt. So
wurde beispielsweise ein Rundschreiben des ,Rates fiir die
Angelegenheiten der Russisch Orthodoxen Kirche® be-
kannt, das in den letzten Wochen des Jahres 1965 verfafit
wurde. Aus diesem Dokument, das vom National Coun-
cil of Churches in New York verdffentlicht wurde, geht
klar hervor, welche Aufgaben die Gebiets- und Stadt-
kommissionen haben. So werden unter anderen als Auf-
gaben der Kommissionen genannt das systematische Stu-
dium der religiésen Situation in den Wohngebieten ohne
Riicksicht auf die Prisenz oder Nichtprisenz institutio-
nalisierter Religionsgemeinschaften, um Daten iiber die
Hiufigkeit, mit der Gliubige religitse Versammlungen
besuchen, zu sammeln und zu analysieren; weiter die Er-
fassung von Personengruppen, die die Kirche besuchen
und religidse Riten vollzichen (Taufe, Begribnis, Trau-
ung, Beichte). Schlieflich soll gepriift werden, in welchem
Ausmaf Religionsgemeinschaften und Kultdiener Jugend-
lihe und Kinder beeinflussen und zur Teilnahme am
Gottesdienst ermuntern. Die Kommissionen sollen auch
die Registrierung religidser Riten iiberpriifen, um dadurch
Fille von Kindertaufen ohne die Einwilligung beider
Eltern zu verhindern. Dies ist aber nur ein Teil der
»Pflichten* der Kommissionen, die die religidse Aktivitit
der Bevolkerung und der Geistlichen {iberwachen soll und
die, wenn ndtig, auch gegen sie eingreifen mufi.

»Nauka i Religija“ berichtete in ihrer Madrznummer 1969,
S. 40f, auch iiber das von der atheistischen Gesellschaft
»Znanie® (Wissen) veranstaltete Seminar in Krasnodar
iiber das Thema ,Die Besonderheiten im Bewufitsein der
heutigen Gliubigen und die atheistische Propaganda®“, an
dem 400 Personen (8096 davon mit Hochschulbildung)
teilnahmen. Diese regelmiflig in der Sowjetunion organi-
sierten Seminare dienen dem Erfahrungsaustausch und
der Vorbereitung von sog. Lektoren-Atheisten. Auf dem
Seminar kamen auch Ergebnisse soziologischer Unter-
suchungen zur Sprache. So hitten z. B. 429, der Befrag-
ten in Sevastopol erklirt, die atheistische Propaganda
habe auf sie keinen Einfluf8. In der Stadt Gor’kij bekannte
sich zwar keiner der befragten Schiiler der zehnten Klasse
als gliubig, aber auch nicht als kimpferische Atheisten. In
Leningrad habe eine Umfrage bei den Schiilern der zehn-
ten Klasse ergeben, dafl viele atheistische und antikirch-
liche Titigkeit gleichsetzen.
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Auflenpolitische Riicksichten

Vor allem hat die Sowjetregierung ein Interesse, den reli-
giosen Einflufl auf Jugendliche, wenn nicht ganz, so doch
so stark wie mdglich zu drosseln. Dies bestitigte auch der
Vorsitzende des beim Ministerrat der Sowjetunion be-
stehenden Rates fiir Angelegenheiten der Religion, V.
Kurojedov, in einem Artikel der sowjetamtlichen Tages-
zeitung (,lzvestija“, 29. 8. 66), als er erklirte, die ,Frage
des Kampfes gegen Verletzung des Gesetzes iiber die Tren-
nung der Kirche vom Staat und der Schule von der
Kirche* miisse im Verhalten gegeniiber den Kirchen Vor-
rang haben.

Es ist kein Zufall, wenn Kurojedov im selben Izvestija-
Artikel bestitigte, die Geistlichkeit in der Sowjetunion sei
in ihrer Mehrheit bestrebt, die Gesetze iiber die Kulte zu
respektieren und verhalte sich loyal zu allen Mafinah-
men der Regierung im Bereich der Innen- und Auflen-
politik. Denn der Regierung in Moskau geht es zur Zeit
darum, vor der Weltdffentlichkeit den Anschein von Reli-
gionsfreiheit im eigenen Lande zu erwecken. So erwihnt
V. A. Kurojedov in seinem scharfen Angriff gegen die
Reformbaptisten im Regierungsblatt ,Izvestija® (18.
10. 69) verschiedene Besuche auslindischer Staatsminner
und Politiker in der Sowjetunion, z.B. im Friihjahr 1969
des Leiters der auswiirtigen Abteilung des Religionsmini-
steriums Indonesiens, I. Hussein, des indischen Parla-
mentsabgeordneten M. J. Ali, oder des hohen syrischen
Regierungsbeamten Mufti Keftaro, die alle nach ihrer Riick-
kehr erklirt hitten, dafl in der Sowjetunion die ,volle
Gewissensfreiheit fiir alle Biirger jedweder Religions-
gemeinschaft* gewihrleistet sei, und zwar ,sowohl in der
Verfassung wie in der Praxis®. Diesen Anschein sucht
man auf alle mogliche Weise aufrechtzuerhalten. Das gilt
aus wohlverstandenem Interesse nicht nur fiir die christ-
lichen Kirchen. ZuBeginn des Jahres 1969 wurde beispiels-
weise durch ein Dekret des Obersten Sowjet das geistige
Oberhaupt der Moslems in der Sowjetunion, Mufti Sita
ut-Din Babakanov, zum 60. Geburtstag fiir ,den vater-
landischen Dienst an der Sache des Friedens® ausgezeichnet
(Radio Moskau, 14. 2. 69). In der gleichen Sendung
wurde die Sowjetunion als ,Beschiitzer des Islams® ge-
priesen und bekanntgegeben, dafl eine Zeitschrift fiir die
Moslems des sowjetischen Ostens herausgegeben werde.
Die Vermutung ist kaum von der Hand zu weisen, daf
die iiberraschenden Sympathien der sowjetischen Regie-
rung zu den Moslems mit politischen Zielen, die die So-
wjetunion im Nahen Osten verfolgt, eng zusammen-
hiingen. Da Prisident Nasser sich auch als gliubiger Mos-
lem der Offentlichkeit prisentiert, sind diese Gesten
Moskaus voll verstindlich. ;

Islam und Buddbismus

Doch steht diese ,aufgelockerte* Haltung der Sowjet-
regierung gegeniiber dem Islam auch mit der Anniherung
an die afro-asiatischen Volker in Zusammenhang. So wur-
den in den letzten Jahren die groflen Stidte des Kaukasus
und Zentralasiens — Taschkent, Baku, Alma-Ata u. a. —
von einer wahren Prozession auslindischer muslimischer
Politiker, von Delegationen, Studenten und Professoren
besucht, wihrend zugleich eine ausgewihlte Gruppe so-
wijetischer Muslime zu Kontaktbesuchen ins Ausland reiste.
Dafl der urspriingliche Plan Stalins, die muslimischen
Republiken als Sprungbrett fiir eine Ausweitung des so-
wietischen Einflusses auf die islamischen Staaten zu be-



nutzen, erst jetzt intensiv betrieben wird, lag vor allem
am fritheren starken Mifitrauen der Sowjetregierung an
der staatsbiirgerlichen Loyalitdtihrer muslimischen Vélker.
Hatte man doch deren Nationalbewufltsein im Sinne von
Gruppensolidaritit zu Unrecht mit Nationalismus als
Streben nach nationalstaatlicher Organisation identifiziert.
So beklagte noch 1967 ,Nauka i Religija® (April 1967)
die noch heute vorherrschende Uberzeugung der Kirgisen,
Tadschiken und anderer muslimischer Volker, dafl sie sich
als solche auch zugleich zur islamischen Glaubensgemein-
schaft gehorig fiihlten. So wurde der Widerstand des Natio-
nalbewufltseins gegen die erklirte Russifizierungspolitik in
Zentralasien als Nationalismus mifiverstanden und be-
kimpft. Von daher ist ein wesentliches Teilziel der so-
wietischen Religionspolitik, vollige Integration der sich
zum Islam bekennenden Vélker in den sowjetischen Staat,
verstindlich, auch wenn dieses Ziel bis heute ein im
Grunde ungel&stes Problem geblieben ist. Dieser Kampf,
der von administrativen Maflnahmen bis zur Gewalt-
anwendung reichte,” hatte seine Hohepunkte Ende der
zwanziger Jahre sowie zur Zeit der groflen Siuberung
1937/38. 1942/43 kam es auch in der Religionspolitik
gegeniiber dem Islam, bedingt durch die allgemeine innen-
politische Lockerung, zum Umschwung. Heute ist die
ideologische Auseinandersetzung mit dem Islam vor allem
im Hinblick auf auflenpolitische Ziele bestrebt, zu einer
Islaminterpretation zu kommen, die sich mit dem eigenen
ideologischen Selbstverstindnis gerade noch vereinen ldfit.
Dies ist aber auch eine Folge der allmihlich sich durch-
setzenden Erkenntnis, daf} der Islam gegeniiber der Re-
pressionspolitik bis heute eine ungebrochene Kraft ge-
blieben ist. Seine numerische Stirke lifit sich freilich nur
annihernd, aufgrund der Nationalititenstatistik der
Volkszihlung von 1959, angeben. Danach gehorten da-
mals 24 Millionen Menschen zu Volksgruppen, die sich
traditionell zum Islam bekennen. Aber auch diese Grund-
lage ist ungesichert insofern, als man damals in der ent-
sprechenden Frage den Ausdruck ,narodnost’® (Volks-
zugehorigkeit) durch ,nacionalnost’™ (Nationalitit) er-
setzt hatte.

Auch in der Religionspolitik gegeniiber den buddbisti-
schen Volksgruppen der Burjiten, Kalmiiken, Tuviner,
Mongolen u.a. lifit sich in der Gegenwart eine gewisse
Lockerung erkennen, wenn sie auch nicht an die Riick-
sichtnahme, ja sogar Forderung der ersten Periode heran-
kommt (1917 bis etwa 1928). Damals sah sich die So-
wjetregierung durch den Mangel an Staatsschulen und
medizinisch ausgebildetem Personal gezwungen, die er-
zieherische und medizinische Titigkeit der buddhistischen
Klgster voriibergehend zu dulden. Man lief die Errich-
tung neuer Tempel und Klster zu und gewihrte letzteren
sogar direkte Staatsanleihen. Die Zahl der Lamas stieg in
dieser Periode auf rund 1500. Die Schiiler des Bandido-
Chamlo-Lama, A. Dordziev, des Hauptes des Burjato-

Buddhismus, vertraten sogar die Auffassung, dafl in Lenin

der Geist Buddhas weiterlebe. 1929 setzte dann eine
Periode der Unterdriickung ein, in der bis 1935 die Zahl
der Lamas auf 900 absank, sechs Kloster geschlossen und
zwolf von den Monchen selbst verlassen wurden. Eine Er-
leichterung bahnte sich wieder erst mit der neuen Reli-
glonspolitik Stalins 1943 an. Nach dem Zweiten Weltkrieg
wurde auch die Religionspolitik gegeniiber dem Buddhis-
mus auflenpolitischen, vor allem nach Ostasien orientierten
Zielen in gewissem Mafle untergeordnet. Es entstand ein
buddhistischer Zentralrat, der regierungstreue Erklirun-

gen abgab, zwei Kloster durften wiedererrichtet wer-
den. Diese begrenzte Wiederbelebung scheint jedoch eben-
falls im Dienste der kommunistisch gesteuerten Welt-
friedensbewegung zu stehen, wie sich z.B. aus der Er-
klarung der sowjetischen buddhistischen Delegation auf
dem vierten buddhistischen Weltkongreff 1956 ergibt.
Ebenso wurden schon einige Male buddhistische Lamas zu
Friedenskundgebungen nach Moskau geholt (vgl. Artikel
»Buddhismus® in ,Sowjetsystem und demokratische Ge-
sellschaft®, Bd. I, Herder, Freiburg 1966).

Politische Dienste der Orthodoxie

Diese Strategie der Sowjetregierung, die Religionsgemein-
schaften fiir die Ziele ihrer Auflenpolitik einzuspannen,
gilt in viel groflerem Ausmafl fiir die russisch-orthodoxe
Kirche. Sie ist zahlenmiflig die stirkste Religionsgruppe
der Sowjetunion. Bei ihrem Aufnahmeantrag in den
Weltkirchenrat 1961 gab sie die Zahl ihrer Gemeinden mit
20000 an, die von rund 30000 Geistlichen betreut wiirden.
Die Zahl praktizierender Glaubiger wurde gegen Ende der
fiinfziger Jahre allerdings sehr unterschiedlich zwischen 20
und 40 Millionen geschitzt. Ihre auflenpolitisch niitzlichen
Dienste wurden z.B. 1968 deutlich, als fithrende Persén-
lichkeiten sich gegen die Unterdriickung von ,Freiheit
und Demokratie“ in Griechenland und gegen die Ein-
mischung des Militirregimes in innerkirchliche Angelegen-
heiten wandte (JMP, Mirz 1968). Nach dem Einmarsch
der Warschauer-Pakt-Staaten in die CSSR iibernahm sie
die offizielle Sprachregelung, als Patriarch Alexij in einem
Schreiben an den Vorsitzenden des Zentralausschusses des
Weltkirchenrates dessen Erklirung vom 28. August 1968
zur ,militdrischen Intervention® bedauerte und — ent-
gegen dieser Formulierung — auf die vertragliche Pflicht
zur gegenseitigen Hilfe und Zusammenarbeit hinwies.
Auch in jlingster Zeit wurde die orthodoxe Kirche wieder
durch die Konferenz der ,Anhinger aller Religionen in
der UdSSR“ in Zagorsk vom 1. bis 4. Juli 1969 in die
sowjetische Friedenspolitik eingeschaltet. Ihr Thema
lautete , Zusammenarbeit und Frieden unter den V6lkern®.
An ihr nahmen von 180 sowjetischen Delegierten 150
Vertreter der Orthodoxie teil. Trotz der Mitwirkung von
100 auslindischen Delegierten stand sie ganz unter so-
wjetischem Einfluf. In einer Grufilbotschaft beteuerte der
sowjetische Ministerprisident erneut die Friedensliebe der
Sowjetunion und versicherte, dafl die ,Sowjetregierung
unbeirrbar und konsequent eine Politik des Friedens und
der Freundschaft zwischen den Vélkern fiihre® (TASS, 1.
7. 69). Es war schon fast selbstverstindlich, dafl der Me-
tropolit Erzbischof Nikodim von Leningrad, wohl der
Hauptverantwortliche der sowjetischen Kirchenpolitik in
der russisch-orthodoxen Fithrung, auf der gleichen Konfe-
renz die NATO und die Bundesrepublik Deutschland
scharf angriff. Diesen Angriff wiederholte auch die Schlufi-
resolution der Kirchenkonferenz (TASS, 5. 7. 69).

Aber fast zur gleichen Zeit, als Kossygin sein Grufitele-
gramm nach Sagorsk sandte, wurde bekannt, dafl man in
einem Schauprozefl gegen Angehdrige der deutschen evan-
gelischen Sekte der ,Pfingstbriider” in der usbekischen
Stadt Angren acht Angeklagte zu teils hohen Gefingnis-
strafen — zwei davon zu fiinf Jahren Zuchthaus — ver-
urteilt hatte. Und kurz zuvor war der geheim geweihte
Bischof der griechisch-katholischen Glaubensgemeinschaft
der Ukraine, B. Welyczkowski, von der sowjetischen
Sicherheitspolizei in Lemberg verhaftet worden. Er war
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nur ein spites Opfer in der Reihe der 4000 griechisch-
katholischen Geistlichen in der Sowjetunion, die nach dem
Zweiten Weltkrieg verhaftet und deportiert wurden.
Innenpolitisch sollen gelegentliche Gunsterweise wie Ein-
ladungen hoherer kirchlicher Wiirdentriger zu diplomati-
schen Empfingen, die Verleihung von Orden (z.B. an
Patriarch Alexij zu dessen 90. Geburtstag im November
1967) oder die ,grofziigig® gewihrte Benutzung des
Rundfunks (z.B. zu einer Gedenkansprache des Metro-
politen Pimen am 5. April 1968 anlifilich der Ermordung
von Martin Luther King) die Loyalitit der hierarchischen
Spitzen der Kirche ,erleichtern® und , belohnen® und zu-
gleich das Ausland irrefilhren. Dennoch mag man sich
fragen, ob die orthodoxe Kirchenleitung diese ihre eigene
Ausnutzung fiir auflenpolitische Zwecke im Austausch fiir
einen wenn auch begrenzten innerkirchlichen Spielraum
bewuft in Kauf zu nehmen gezwungen ist.

Man kann feststellen, dafl das Verhiltnis des sowjetischen
Staatsapparates zu anderen Kirchen sich im Schatten der
Bezichungen zu der russisch-orthodoxen Kirche ent-
wickelt. Zwar wurde vor drei Jahren die amtliche Be-
zeichnung des staatlichen Rates fiir Angelegenheiten der
russisch-orthodoxen Kirche in Rat fiir Angelegenheiten
der Religionen umbenannt, aber immer noch bildet die
Kontrolle der Orthodoxie das Hauptbetitigungsfeld der
Beamten des Rates. Es ist auch darauf hinzuweisen, dafl
die anderen Religionsgemeinschaften in der Sowjetunion
allein zahlenmiRig schon eine kleine Minderheit bilden.
So ist die romisch-katholische Kirche nur in den alten
Zentren des Katholizismus, in Litauen und Lettland, von
einigem Gewicht. Die Zahl der Katholiken in Litauen
wurde 1967 auf zwei Millionen geschitzt, in Lettland gibt
es noch etwa 350000 Katholiken in 150 Gemeinden.
Ahnliches gilt fiir die evangelisch-lutherische Kirche mit
ihrem Schwerpunkt in Lettland. Nach den letzten An-
gaben gibt es in Estland ungefihr 350000 und in Lettland
eine halbe Million evangelische Christen. Der lutherische
Erzbischof J. Kiivit aus Tallin spielte eine Zeitlang eine
bedeutende Rolle. In den ersten Jahren der Prager Christ-
lichen Friedenskonferenz war er einer ihrer bedeutend-
sten Vertreter; spiter, als politisch der Staatsapparat in
Estland unbequem wurde, mufite er nach offiziellen An-
gaben aus ,gesundheitlichen Griinden“ seine Demission
einreichen. Trotzdem blieb in Estland dank seines Wirkens
eine relativ rege Titigkeit der Kirche zuriick, die bis
heute spiirbar ist.

Stark verfolgt wie frither die griechisch-katholische Kirche
in der Ukraine wurden auch die Evangeliums-Baptisten
mit ihren rund drei Millionen Anhingern, die von manchen
Beobachtern des kirchlichen Lebens in der Sowjetunion als
»die vitalste christliche Kirche in der Sowjetunion® be-
zeichnet werden (vgl. ,Wort und Wahrheit®, Dezember
1969).

Die Situation auferbalb der UdSSR

Eine etwas andere Entwicklung zeigt sich in den letzten
Jahren in der Tschechoslowakei, in Polen, Ungarn und
teilweise in der DDR. In diesen Lindern mufiten die
Kommunisten den Kampf nicht nur auf der ideologischen,
sondern zum 'Teil auch auf der politischen Ebene fithren.
Dafiir brauchte man verstirkt ,Bundesgenossen® aus
christlichen Lagern. Bezeichnend dafiir sind die Vorginge
in der Tschechoslowakei. Seit der Entstehung des selb-
stindigen tschechoslowakischen Staates im Jahre 1918
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spielten in der Politik dieses Landes die zwei vorwiegend
katholisch orientierten Parteien — in den tschechischen
Lindern die Tschechoslowakische Volkspartei, in der
Slowakei die Slowakische Volkspartei, die nach dem Welt-
krieg nicht ihre Titigkeit wiederaufnehmen durfte — eine
wichtige Rolle. In den einzigen freien Wahlen nach dem
Krieg, am 26. Mai 1946, erhielt die Tschechoslowakische
Volkspartei insgesamt 1111009 Stimmen und entsandte
so 46 Abgeordnete in die Verfassunggebende National-
versammlung. Nach der kommunistischen Machtergreifung
wurde zuerst die Volkspartei, die sich als Vertreterin der
christlichen Bevolkerung im Parlament betrachtete, mit
Hilfe von Kollaborateuren aus den Reihen der Partei, wie
dem damaligen Abgeordneten . Plojhar, gleichgeschaltet.
Nach dem politischen Sieg und der Liquidierung der
Gegner konnte man dann zum ideologischen Kampf gegen
die Kirche iibergehen.

Nach inszenierten Schauprozessen und Deportationen
ging man in den sechziger Jahren mit neuen Methoden
vor, indem man sich um die Sympathien konzilianterer
und politisch weniger belasteter christlicher Gruppen be-
miihte. Von dem protestantischen Theologen [. Hromddka
wurde die Prager Christliche Friedenskonferenz gegriindet,
die — wahrscheinlich manchmal ohne dessen Willen —
unter den protestantischen und orthodoxen Geistlichen
und Laien zugunsten der sowjetischen Auflenpolitik Stel-
lung nahm. Mit Unterstiitzung der Staatsorgane in den
sozialistischen Landern gelang es, aus der Prager Christ-
lichen Friedenskonferenz ein niitzliches Propagandainstru-
ment zu machen. Als das Instrument nach dem Einmarsch
der Armeen der fiinf Staaten des Warschauer Paktes in
die Tschechoslowakei ungefiigig wurde, kam die Krise.
Hroméadka sandte am 22. August 1968 dem sowjetischen
Botschafter in Prag, Cervonenko, einen leidenschaftlichen
Brief, in dem er, als Freund der Sowjetunion, sich von der
Invasion distanzierte und sie aus christlichem Gewissen
verurteilte. Dieser Schritt Hromadkas 18ste eine scharfe
Kritik bei einigen kirchlichen Kreisen der Staaten des
Warschauer Paktes aus, und Hromadka wurde namentlich
auch auf der schon erwihnten Konferenz in Sagorsk vom
Metropoliten Nikodim getadelt. Der Generalsekretir der
Prager Christlichen Friedenskonferenz, Pfarrer Ondra,
ein Schiiler Hromadkas, muflte seine Demission einreichen,
und auch der Griinder der Konferenz trat kurz vor
seinem Tod an Weihnachten 1969 als Prisident zuriick.

Die Rolle ,patriotischer” Bewegungen

Eine dhnliche Funktion im katholischen Bereich sollte eine
andere Organisation erfiillen, Die Initiative dazu kam
auch aus Prag, vom damaligen Vorsitzenden der Friedens-
bewegung der katholischen Geistlichen in der Tschecho-
slowakei und Vorsitzenden der gleichgeschalteten Tsche-
choslowakischen Volkspartei J. Plojhar. In einem Ge-
sprich mit dem damaligen Generalsekretir der Ost-CDU,
G. Gétting, schlug Plojhar die Griindung einer euro-
piischen Konferenz vor. Aber noch bevor Plojhar, dessen
Vorschlag im Grunde genommen als Gegengeste gegen die
von ihm mit Eifersucht verfolgten Initiativen Hromid-
kas gedacht war, seinen Plan mit den staatlichen Or-
ganen in Prag abgesprochen hatte, griindete Gotting mit
Hilfe einiger Katholiken in der Ost-CDU die Berliner
Konferenz europiischer Katholiken. Seit dieser Zeit war
auch eine gewisse Rivalitit zwischen Plojhar und Gotting
zu beobachten, die sich auch bei den Tagungen der Berliner



Konferenz in den Gegensitzen zwischen den Delegierten
der Volkspartei Brodky, als dem Fiirsprecher Plojhars und
den Vertretern der Ost-CDU, niederschlug.

Die Methode, im ideologisch-politischen Kampf regime-
treue Krifte aus den christlichen Kirchen zu gewinnen, die
wahrscheinlich in der Tschechoslowakei mit grofitem Er-
folg angewandt wurde, hat auch in der DDR mit der
Ost-CDU und in Polen mit der Pax-Gruppe ihre Analogie
gefunden. In Ungarn, wo #hnliche Versuche ebenfalls
mehrmals unternommen wurden, hatte die Regierung am
wenigsten Erfolg. Typisch fiir diese Versuche, die christ-
lichen Bewegungen zu kompromittieren und sie ideologisch
zu unterhohlen, ist gerade die polnische Pax-Gruppe (vgl.
Herder-Korrespondenz 22. Jhg., S. 568—571). Dreimal
in ihrer Geschichte kam es zwischen ihr und dem polni-
schen Episkopat zu schweren Auseinandersetzungen. Erst-
mals Anfang der fiinfziger Jahre, als sich die Pax unter
ihrem Fishrer und aktiven Mitglied der Vorkriegsbewegung
der polnischen Faschisten, B. Piasecki, eng mit den polni-
schen Stalinisten liierte. Das zweite Mal kam es im Jahre
1964 zu einem Konflikt, als Kardinal Wyszyrisk: die An-
niherungsversuche der Pax-Bewegung ablehnte. Der dritte
Zusammenstofl datiert von Ende 1967, als die polnische
Bischofskonferenz am 29. Dezember 1967 in einem Kom-
muniqué die polnischen Katholiken vor der ,kirchen-
feindlichen® ,katholischen® Organisation Pax warnte. Es
ist nicht uninteressant, dafl die Pax-Gruppe nach diesem
Konflikt eine gewisse Schiitzenhilfe in der Tschecho-
slowakei suchte. In der Tageszeitung der Pax, ,Slowo
Powszechne®, verdffentlichte deren Redakteur L.
Koseniak eine Reihe von Gesprichen mit tschechischen
und slowakischen Bischtfen und hohen Wiirdentridgern,
u.a. mit dem Prager Bischof Tomd5iek, um den polnischen
Gliubigen zu beweisen, dafl es sich beim Konflikt zwi-
schen den polnischen Bischtfen und ihr nur um eine
innenpolitische Angelegenheit handle und auslindische
Kirchenfithrer sie durchaus als Gesprichspartner akzep-
tieren.

Unterschiedliche Wege

Fine etwas andere Situation zeichnete sich in Ungarn ab,
wo nach der brutalen Unterdriickung der Kirche durch das
Rakossi-Regime nach dem Volksaufstand im Oktober/
November 1956 die K4dar-Regierung einen versohnliche-
ren Kurs eingeschlagen hatte. Abgesehen von dem nach fast
fiinfzehn Jahren noch immer ungeldsten Problem des
Aufenthalts Kardinal Mindszentys im Gebdude der US-
Botschaft, ist es in Ungarn gelungen, gewisse auch fiir die
Kirchen annehmbare Kompromisse zu schlieflen. Man mufi
auch beriicksichtigen, dafl es zwischen dem ungarischen
Episkopat — gerade mit Ausnahme Mindszentys — und
dem ungarischen Staat niemals zu so schweren Aus-

einandersetzungen gekommen ist wie zwischen Episkopat

und Staat in der Tschechoslowakei. Gerade die #ltere
Generation ungarischer Geistlicher hat versucht — oft in
Dimensionen des Verhiltnisses der Kirche zum Staat in
der dsterreichisch-ungarischen Monarchie —, ein auf lange
Sicht sicher fragwiirdiges Verhiltnis zur kommunistischen
Staatsordnung einzugehen. Nach dem Tiefpunkt der Be-
ziehungen zwischen dem Staat und der katholischen
Kirche zu Beginn des Jahres 1967, als die ungarischen Be-
horden den Bischéfen die Reise zu den Feierlichkeiten des
Osterreichischen Wallfahrtsortes Mariazell untersagten,
und einigen unfruchtbaren Versuchen eines ,Dialogs®

zwischen dem Vatikan und Budapest, kam es doch zur
Finigung iiber die Ernennung von neuen, insgesamt zehn
Erzbischéfen, Bischéfen, Titularbischéfen und Apostoli-
schen Administratoren. Den Geist dieses Kompromisses
charakterisiert am besten die Rede des Prisidenten des
ungarischen Prisidialrates P. Losonczi, der beim Treueid
der neuernannten Kirchenfiirsten am 23. Januar 1969 im
Budapester Parlament erklirte: ,Die filhrenden Organe
des Staates werden auch in Zukunft die Pflege der Be-
ziehungen zwischen dem Staat und den Kirchen, die Ver-
besserung des Verhiltnisses. . .als wichtig betrachten®
(Radio Kossuth, 23. 1. 69). Warum Ungarn gerade diesen
Weg ging, hat nicht nur politische Hintergriinde. Die
schwierige politische Lage nach dem Volksaufstand 1956,
als Kddar jede Bewegung, die nicht offen gegen ihn stand,
wenigstens teilweise tolerierte, um das Vertrauen der Be-
volkerung zu gewinnen, war sicher ein Hauptgrund. Aber
es ist auch zu beriicksichtigen, daf es in Ungarn als ein-
zigem Land des kommunistischen Blocks nicht gelungen ist,
fiir die ,Vaterlindische Bewegung® der Geistlichen ge-
niigend Personlichkeiten mit politischer Durchschlagskraft
zu finden und dafl es, wo dies gelang, nicht zu so
offenen Gegensitzen zwischen den meisten dieser Geist-
lichen und der Amtskirche bzw. den Gliubigen kam, wie
z.B. in der benachbarten Tschechoslowakei.

Gerade dort wurde aber in der Dubdek-Ara versucht, ge-
wisse in Ungarn gemachte Erfahrungen auf das eigene
Land anzuwenden. Dies war vor allem das Verdienst der
im Frithjahr 1968 zum Vorsitzenden des Sekretariats fiir
Kirchenfragen ernannten Frau E. Kadlecovi und einiger
ihrer Mitarbeiter, wie Dr. Hrani¢ka, der schon im Jahre
1967 ein durchaus instruktives Buch iiber Papst Johan-
nes XXIII. geschrieben hatte (Svoboda, Prag 1967). Nach
dem Zerfall der Friedensbewegung der katholischen Geist-
lichen im Mérz 1968 wurde die Bewegung der konziliaren
Erneuerung unter dem Vorsitz des Apostolischen Admini-
strators von Prag, Bischof TomdSek, gegriindet (vgl.
Herder-Korrespondenz 22. Jhg.,, S. 305—306), in der
neben Geistlichen auch katholische Laien ihren Platz fan-
den. Auch die anderen Kirchen in der CSSR konnten in
dieser Zeit neue Initiativen entwickeln. Die Kirchenpresse
erlebte einen neuen Aufschwung, und die Auflage der
tschechischen ,,Katolické Noviny* erreichte binnen kurzer
Zeit mehr als 200000 Exemplare. Dies alles dnderte sich
nach dem 21. August 1968 und nach der Machtiibernahme
durch G. Husik und die ihn umgebenden ,Konservativen®.
Auch Frau E. Kadlecovd wurde wieder durch ihren Vor-
ginger im Amt aus der Novotny-Ara, K. Hriiza, abgelost.
Die Bewegung fiir konziliare Erneuerung wurde vom
Innenministerium nicht zugelassen und in einem Brief des
Zentralkomitees der KPC an die Parteimitglieder
(»Rudé privo®, 3.2.70) sogar als reaktionire Organisation
verurteilt. Indessen soll nach bewihrter sowjetischer Tak-
tik die stark kompromittierte Friedensbewegung der
katholischen Geistlichen, wie aus einem Interview mit
Plojhar in der kommunistischen Wochenzeitung , Tvorba®
(22. 12. 69) hervorgeht, wieder neu belebt werden.

Die , Auflenseiter Ruminien und Bulgarien

Eine etwas andere Stellung unter den Staaten des sozia-
listischen Lagers nehmen Ruminien und Bulgarien ein.
Einer der Hauptgriinde dafiir ist, dafl in der jiingsten
Vergangenheit gerade in diesen Staaten mit ganz iiber-
wiegend orthodoxer Bevilkerung die Kirchen weniger
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Einfluf auf das politische Leben der Bev®lkerung hatten
als in anderen osteuropdischen Lindern. Uberhaupt kann
man feststellen, dafl gerade die Orthodoxie in der
Sowjetunion und in den sozialistischen Lindern, wo sie
einen relativ groffen Anteil der Bevolkerung reprisentiert,
den Weg einer bedingten, aber doch deutlichen Loyalitidt
eingeschlagen hat. Dieses Verhalten ist wohl auch auf die
Erfahrungen der russisch-orthodoxen Kirche in der Zeit
des Zweiten Weltkriegs und der ersten Nachkriegsjahre
zuriidkzufithren, wo sie durch die Bekriftigung ihrer
Loyalitit gewisse Zugestindnisse von seiten des Staates
erreicht hatte. Auch die Tatsache, dafl von den Fiihrun-
gen der kommunistischen Parteien, vor allem in der So-
wjetunion und in Ruminien, die Orthodoxie als eine
weinheimische® Kirche betrachtet wird, der gegeniiber die
protestantischen Kirchen und die Katholiken als impor-
tierte Gemeinschaften gelten, bestimmt die unterschied-
liche Strategie der Parteien gegeniiber der Orthodoxie und
den anderen Religionsgemeinschaften mit. Unter dem
neuen auflen- und innenpolitischen Kurs der ruminischen
Partei und des Staats- und Parteichefs N. Ceausescu hat
sich auch die Situation der Kirchen, in diesem Fall vor
allem der Katholiken, etwas gebessert. Aber bis heute hat
nur eine Dibzese, Alba Julia, einen Dibzesanbischof, Erz-
bischof A. Marton, der zwolf Jahre lang als Gefangener
in seiner Residenz lebte. Die Didzese Jassy wird von
einem Kapitularvikar geleitet, und in den restlichen vier
katholischen Dibzesen, darunter die Erzditzese Bukarest,
gibt es iiberhaupt keinen Bischof. Trotzdem konnten sich
die ruminischen Katholiken bisher wenigstens im Kern
behaupten.

Ahnlich ist die Situation in Bulgarien. Auch hier kann
man in den letzten Jahren eine Entwicklung zwischen
Staat und Kirche beobachten, die an manche Vorginge in
der Sowjetunion erinnert. Typisch dafiir waren die Feier-
lichkeiten zum 1100. Todestag des Slawenapostels Kyrill,
der von der bulgarischen orthodoxen Kirche mit grofiem
Aufwand am 9. Mai 1969 gefeiert wurde (vgl. Herder-
Korrespondenz 23. Jhg., S. 340). Auf Einladung des bul-
garischen Patriarchen Kyril nahmen an den Festversamm-
lungen in der Theologischen Akademie oder in der
Alexander-Nevsky-Kathedrale in Sofia zahlreiche Wiir-
dentriger aus Ost und West, darunter als Vertreter des
Papstes auch der franzosische Erzbischof J. B. Maury
(Reims), teil. Die Regierung vertrat der Vorsitzende des
Komitees fiir Kirchenfragen Baleffski, das in Bulgarien
dem Aufenministerium angeschlossen ist (,,Osteuropiische
Rundschau®, Juni 1969).

Kurzinformationen

Die Fertigstellung eines neuen Rahmengesetzes fiir die Prie-
sterausbildung gab Kardinal G. Garrone, Prifekt der Unter-
richtskongregation, auf einer Pressekonferenz am 16. Mirz
1970 in Rom der Uffentlichkeit bekannt (vgl. ,Osservatore
Romano®, 16./17. 3. 70). Das Dokument beriicksichtigt weit-
gehend die ,Adhortatio® Pius’ XII. ,Menti nostrae“ (Uber die
Férderung der Heiligkeit des priesterlichen Lebens, vom 23. 9.
50, vgl. AAS 42 [1950] S. 657—702) und basiert auf dem Kon-
zilsdekret iiber die Ausbildung der Priester. Eines der Grund-
merkmale des neuen Dokuments besteht darin, dafl es die Not-
wendigkeit zeit- und ortsgebundener Anpassungen und Modi-
fikationen vorsieht. Damit sei, wie Kardinal Garrone betonte,
das vom Konzil aufgestellte Prinzip, die nationalen Bischofs-
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Dafl der Staat auch hier auf ein ertrigliches Verhiltnis
zur Kirche Wert legt, beweist auch das Interview, das ein
Mitglied der Theologischen Akademie, Prof. 7. Sabeff,
dem 8kumenischen Pressedienst gab. Sabeff beteuerte, daf}
die Kirche frei sei und jeder, der ,durch Zwang oder
Drohung die Mitglieder von anerkannten Religions-
gemeinschaften an der freien Ausiibung ihres Glaubens
oder ihrer Riten und religidsen Handlungen hindert, be-
straft wird®. ,Auf Antrag® konne der Staat den Kon-
fessionen sogar finanzielle Hilfe gewihren. Dafl diese
Praxis fiir die Jugend nicht mehr gilt, mufite aber auch
Prof. Sabeff einrdumen: Die Ausbildung der heranwach-
senden Generation falle dem Staat zu und ,liege aufer-
halb des Titigkeitsbereiches der religiosen Gemein-
schaften®.

Vor einer nenen Wende?

Aber trotz Auflockerungen von unterschiedlicher Wirkung
bestdtigt sich der Gesamteindruck, dafl sich das Ziel der
kommunistischen Regierungen in den osteuropiischen
Staaten im Kampf gegen die Religionsgemeinschaften
nicht geindert hat. Man wendet neue zeitgemifiere,
manchmal auch erfolgversprechendere Methoden an. Es
mufl aber festgestellt werden, dafl sich in den letzten
Monaten — seit den tschechoslowakischen Ereignissen im
Jahre 1968 — der ideologische Kampf gegen die Kirchen
in allen osteuropiischen Staaten intensiviert hat und auf
ideologischem Gebiet griflere Anstrengungen unternom-
men werden, um die ,ideologische Festigkeit® der Partei-
mitglieder wie der Gesamtbevilkerung zu stirken. Dafiir
sprechen u.a. der verstirkte Druck auf die Kirche in der
CSSR, neue Initiativen der polnischen Kommunisten im
ideologischen Kampf gegen die Kirche, der u.a. auch in
der Griindung einer neuen ideologischen Zeitschrift seinen
Ausdruck fand. In der sowjetischen Presse erscheinen
wieder 6fters, und allem Anschein nach zentral dirigiert,
Artikel mit Angriffen auf die Aktivitit der Religions-
gemeinschaften. Auch in Bulgarien ist gerade im Zusam-
menhang mit der Diskussion iiber eine Reform des Schul-
wesens der ideologische Kampf intensiviert worden. Wenn
es bis jetzt nicht zu einem neuen ,Kirchenkampf® im
vollen Wortsinn gekommen ist, so hingt dies wiederum
mit den auflenpolitischen Zielen der Sowjetunion zusam-
men, die ihre gegenwirtige ,Friedenspolitik® und ihre
Bemithungen um ein Zustandekommen der Europdischen
Sicherheitskonferenz nicht mit einer neuen spiirbaren
Unterdriickung der Kirchen belasten will.

konferenzen hitten die konkreten Bestimmungen der ,ratio
institutionis® selbst auszuarbeiten, wihrend die Kongregation
sie nur bestitige, im neuen Rahmengesetz strikt eingehalten
worden. Auflerdem entspreche es den Empfehlungen der ersten
Bischofssynode, die die Ausarbeitung einer ,ratio fundamenta-
lis“ als Hilfe fiir die Bischofskonferenzen gefordert hatte (vgl.
HK 21, 581—585). Es enthalte somit nur Richtlinien zu Hin-
den der Konferenzen, die jedoch zugleich Grundlage und Mog-
lichkeit der Kontrolle durch die Unterrichtskongregation be-
deuten wiirden. Das Dokument sei in ,engster Zusammen-
arbeit mit den Bischofskonferenzen erstellt worden: ein erstes,
mit Hilfe von internationalen Experten ausgearbeitetes Schema
ist zunichst allen der Kongregation unterstehenden Konferen-



