tische: den anderen aus seiner Enge in die Weite neuer
Fragen zu fithren. In anderer Form wird sich hier das
Problem der ,Entmythologisierung® stellen. ,Regeln der
Unterscheidung® oder Kriterien werden nétig sein, um
Tragfihiges von heute Untragbarem zu unterscheiden.
In Gesprichen dieser Art wird grofie Umsicht notwendig
sein, um die echte religidse Grunderfahrung der Verwie-
senheit und Abhingigkeit herauszuschilen und gegen
Magie abzugrenzen, eine Ubung, die auch fiir Christen
von groflem Wert ist.

Was zu beachten ist

Die marxistische Religionskritik, die schon heute die ma-
gische Besessenheit der Afrikaner beklagt (vgl. F. Fanon,
Les damnés de la terre — ein Klassiker des marxisti-
schen Befreiungskampfes in der Dritten Welt), wird jede
afrikanische Religion auf Herz und Nieren priifen und
nur allzuleicht geneigt sein, alle Religiositit als Ver-
sklavung an nicht-existente Michte und Selbstentfrem-
dung zu verdammen. Die alte Religion Afrikas mit ihrer
engen Verquickung von Religiositit und magischem Den-
ken wird dieser Kritik nicht gewachsen sein. Bei diesem
Klirungsprozefl wird sich zudem herausstellen, daf} oft die

Zeitbericht

Kirche in Afrika lediglich eine Magie durch eine andere
ersetzt hat, oder doch zumindest magische Mifiverstind-
nisse nicht durchschaut hat.

Der Dialog zwischen wirklich religidsen Menschen, die
um eine Gemeinsamkeit wissen, auch ohne sie formulieren
zu konnen, kann nicht im Bereich rein akademischen
Interesses bleiben, so wichtig objektive Kenntnis des
Gegeniibers auch ist. Der Christ kann sich nicht in senti-
mentaler Bewunderung der ,religiosen Urspriinglichkeit
Afrikas® ergehen. Er wiirde sie damit zur Musealitdt
verdammen, Der echte Dialog ist dynamisch auf Weiter-
entwicklung eingestellt, ohne sich mit vorschnellen syn-
kretistischen Kompromissen zufrieden zu geben. Es gibt
aber auch nicht die Alternative: hier alte afrikanische
Religion, dort en bloc europiisches Christentum, sondern
angestrebt ist ein Drittes, das in der Zukunft liegt, das
aber aus der Vergangenheit beider gespeist wird. Die Aus-
richtung auf die Zukunft schliefit Kritik am Bestehenden
ein, auch am Christentum.

Das kleine Handbuch des Sekretariates fiir die Nicht-
christen stellt in dieser Hinsicht einen wichtigen Schritt
auf diese Zukunft hin dar. Dafl seine bisherigen Ver-
offentlichungen beweisen, wie sehr wir noch am Anfang
eines interreligiosen Dialogs stehen, ist nicht seine Schuld.

Die Situation der katholischen Kirche in Afrika

Innerhalb der weltweiten sozio-politischen Umwilzun-
gen der letzten Jahrzehnte steht der afrikanische Kon-
tinent zweifellos an der Spitze. Vor allem deshalb, und
nicht nur, weil die schwarze Rasse dort dominiert, ist er
fiir die Gesamtmenschheit zu einem groflen Fragezeichen
geworden, das sich zur Alternative ausformulieren ldf3t:
Wird Afrika seinen spezifischen Beitrag zur Weltentwidk-
lung leisten konnen, oder wird es Unruhe, Spaltung und
Zwist in die internationalen Beziehungen zwischen den
Volkern hineintragen? Diese Frage gilt in abgewandelter
Form auch fiir die Kirche, die sich um ihre Zukunft sorgt.
Der nachfolgende Bericht {iber die gegenwirtige Situation
der katholischen Kirche in Afrika beschrinkt sich daher
speziell auf jenen Teil des Kontinents, der sich vom Stiden
der Sahara bis zur Nordgrenze der siidafrikanischen Re-
publik erstreckt und den man als den komplexesten Teil
des Kontinents bezeichnen kann. Ausgeklammert bleibt
also Nordafrika mit seinen 19 Bischofen, 1590 Priestern
und 690000 Katholiken, das enge historische, sozio-kul-
turelle und religiose Verbindungslinien zur arabisch-isla-
mischen Welt wie zu Europa aufweist. Aber auch die Siid-
afrikanische Republik, mit einem katholischen Bevolke-
rungsanteil von 935000 Gliubigen (darunter 20 Bischofe
und 955 Priester), bleibt hier aufler Betracht.

Das mosaikartig aufgegliederte Schwarzafrika zahlt etwa
188,931 Millionen Einwohner (verteilt auf mehr als 700
Stimme, Tausende von Clans) und sieben Millionen Euro-
pier und umfaflt ein Gebiet von ca. 30 Millionen gkm.
Politisch-ideologisch lassen sich etwa drei grofle Gliede-
rungen unterscheiden: die auf den wissenschaftlichen®
Sozialismus hin orientierten Linder (z. B. Mali und
Kongo-Brazzaville), die mit dem Westen sympathisieren-
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den Staaten (z. B. Gabun, Senegal, Elfenbeinkiiste) und
jene (z. B. Kongo-Kinshasa und Tansania), die sich, ohne
auslidndische Einfliisse zuriickzuweisen, um spezifisch afri-
kanische, ideologische, sozio-kulturelle und Skonomische
Strukturen bemiihen. Die religionsgeographische Struktur
wechselt — von einer Region zur andern oder auch inner-
halb des gleichen Staates — zwischen den traditionellen
Religionen, dem Islam und dem Christentum (Katholiken
und Protestanten). In einigen Lindern (z. B. Obervolta
und Ghana) liegt der Anteil der traditionell animistischen
Religionen bei 7090 der Bevilkerung. In anderen, wie
z. B. im Senegal, in Mauretanien und Mali, also in Lan-
dern, die einer starken Islamisierung unterliegen, schwankt
er zwischen 709 und 959 der Gesamtbevlkerung. In
anderen dagegen, z. B. in Kongo-Kinshasa und Uganda,
gibt es eine starke katholische Mehrheit. Die Protestanten
tibertreffen zuweilen den katholischen Anteil, bilden aber
in keinem afrikanischen Staat die Mehrheit, d. h., daff
Islam und Animismus immer noch dominieren. Stirker
vertreten als die Katholiken sind die Protestanten z. B.
in Botswana, Liberia und in der Sierra Leone.

Gemeinsame Merkmale

Trotz dieser nicht unerheblichen Komplexitit weist
Schwarzafrika — im Siiden wie im Norden — einige cha-
rakteristische Gemeinsamkeiten auf, deren grundlegendste
sein Entwicklungscharakter ist. Diese Tatsache zeigtsichin
allen Lebensbereichen, zunichst im Mangel einheimischer
Priester, sodann in der finanziellen Abhingigkeit der afri-
kanischen Kirchen von ihren ,Mutterkirchen®. Schlieflich
hat der Glaube — dies kann man wohl aus historisch-



soziologischen Griinden sagen — Afrika noch nicht in
seiner Tiefe erfafit. Immer noch verlassen sich auch sehr
treue Christen, sobald sie in eine ausweglos scheinende
und vor allem ,geheimnisumwitterte® Situation geraten,
licber auf das Urteil eines Zauberers. Bisweilen suchen
sie auch das Christentum mit Magie und Zauberei auf eine
Stufe zu stellen. Im iibrigen ist der Afrikaner Animist,
d. h. seiner traditionellen Religion verbunden geblieben.
Diese Tatsache ist jedoch insofern nicht entmutigend, als
ja das Christentum in Afrika noch jungen Datums ist,
wihrend die originiren afrikanischen Kulte auf eine
tausendjihrige Geschichte zuriickblicken und im Bewufit-
sein der Menschen fest verwurzelt sind. Auflerdem fehlt
dem Christentum das typisch afrikanische Geprige.
Dariiber hinaus wird die mangelnde Integration des Chri-
stentums im Leben der afrikanischen Volker am Vor-
dringen des Islams und an neuen Sektengriindungen deut-
lich. Nach B. Bernard von der Universitit Lovanium gibt
es ungefihr 10000 Sekten in Afrika, 500 davon im
Kongo (vgl. ,Courrier d’Afrique®, 19. 5. 67). Das Vor-
dringen des Islams 1488t sich am Zahlenmaterial ablesen,
das der Leiter des ,Institut des Belles Lettres Arabes® in
Tunis, Latellier, wihrend eines Vortrags in Kinshasa (,, Ol
va I'Islam?“) angab: 1930 gab es 45 Millionen Muslimen,
1960 85 Millionen, 1968 bereits 98 Millionen. Da der
Norden bereits im wesentlichen islamisiert ist, ist von
dieser Zunahme vor allem Schwarzafrika (mit seinem
sislamischen Giirtel* im Norden) betroffen. Dafl die da-
mit verbundene Gefahr eines Abwiirgens des Christen-
tums nicht aus der Luft gegriffen ist, zeigt die Aussage
Sayed Saddik el Madhis, des Chefs der arabischen Mos-
lempartei Al Umma, der im Januar 1966 in einem Vor-
trag in Khartum erkliarte: ,Um die sog. Dritte Welt auf-
zubauen, muf} sich die afro-arabische Gruppe auf eine auf
dem Koran basierende Ideologie stiitzen ... Der Islam
sollte auf ganz Afrika seinen Einfluf ausiiben.” Der gleiche
Sayed Saddik el Madhi hatte jedoch im Jahr zuvor als
Premierminister des Sudan an Papst Paxl VI. eine Bot-
schaft iiber die friedliche Koexistenz zwischen dem Islam
und dem Christentum gerichtet. Wenn auch diese Gefahr
noch nicht akut ist, so liflt die Eindeutigkeit solcher Hin-
weise doch nichts zu wiinschen tibrig.

Die Ausbreitung der vornehmlich vom Protestantismus
herkommenden, durch einen heidnisch-christlichen Syn-
kretismus charakterisierten Sekten vollzog sich noch in
der Kolonialzeit. Sie wurden aber zugleich Vorlidufer der
Unabhingigkeit. Die afrikanischen Vélker wollten in ih-
nen zeigen, dafl sie der Eigenschopfungen fihig waren: ein
ganz normaler Selbstbehauptungsprozeff. Manche Sekten
gehen auf eine Abwehrhaltung gegeniiber den Weiflen zu-
riids; der Weifle konne nicht alleiniger Hiiter und Ver-
walter der Wahrheit sein. Die von den Kolonialbehtrden
zu Recht oder Unrecht bekimpften Sekten wurden — wie
die verbotene Frucht — von der afrikanischen Bevolke-
rung vor allem deshalb bevorzugt, weil sie deren Lebens-
ideal entgegenkamen. Diese ,christlich-afrikanischen® Re-
ligionen haben nach Erlangung der Unabhingigkeit der
afrikanischen Nationen an Bedeutung verloren, erleben
aber seit einiger Zeit wieder einen Neuaufschwung.

Ein anderes duferes, erwdhnenswertes Faktum ist die
stets wachsende Zahl der einheimischen kirchlichen Wiir-
dentriger auf dem schwarzen Kontinent, 1939 gab es
erst zwei afrikanische Bischofe, J. Kiwanunka (Uganda)
und J. Ramarosandrata (Madagaskar); 1956 waren es
zwolf. Dann beschleunigte sich der Rhythmus: 1964 waren

es 72 (DIA, 15. 5. 68) und gegenwirtig verteilen sich
114 kirchliche Wiirdentrager auf 257 Jurisdiktionsbezirke
Schwarzafrikas, davon sind 28 Erzbischofe, unter thnen
vier Kardinile (L. Rugambwa, P. Zoungrana, ].-A. Ma-
lula, |. Rakatomalala), 74 Residentialbischofe, zwei Apo-
stolische Administratoren, ein Bischofskoadjutor, ein Apo-
stolischer Vikar und acht Weihbischfe. Diese Afrikani-
sierung an der Spitze hat jedoch deshalb noch nicht die
erhofften Friichte gebracht, weil die Bischofe, wenigstens
anfangs, noch zu sehr die auf europiische Sozialstrukturen
zugeschnittenen pastoralen Methoden ihrer Vorginger
tibernommen hatten. Dazu sagte der Bischof von Koupela
(Obervolta), D. Yougbare, anlifllich seiner Weihe im Juli
1956 wortlich: ,Manche sagen, alles werde jetzt besser,
da wir einen einheimischen Bischof haben ... Doch ich
sehe nicht, was sich gedndert haben soll. Auch ich kann
euch nur Jesus, den Gekreuzigten, und die unverkiirzte
Beobachtung der Gebote verkiinden. Nichts hat sich am
Ernst unserer Religion gedndert® (7. Tshigangn, L'Eglise
en Afrique, in ,,Courrier d’Afrique®, 11. 11. 56). Ander-
seits wird sich die Afrikanisierung der Hierarchie erst
nach einer entsprechenden Afrikanisierung des zahlen-
mifig vorerst noch minoritiren afrikanischen Klerus voll
auswirken kénnen.

Weiter mufl sich die afrikanische Hierarchie noch be-
stimmten spezifischen Problemen des Kontinents stellen:
dem Mangel an Einheit, dem Stammesrassismus, der un-
geniigenden Skumenischen Zusammenarbeit, dem Mangel
an geistlichen Berufungen, dem Fehlen einer Missions-
konzeption, eines Dialogs mit dem Islam, der zu ge-
ringen Anzahl afrikanischer Theologen, die zur Integrie-
rung des Christentums in die afrikanische Mentalitdt bei-
tragen konnten. Angesichts dieser vielfdltigen Schwierig-
keiten ist die afrikanische Kirche in Gefahr, ihren ,Riick-
stand“ gegeniiber den alten Christenheiten nicht mehr auf-
zuholen, besonders in der gegenwirtigen Epoche, wo die
Gesamtkirche bereits vom ,Dialog® zur ,Kontestation®
tibergegangen ist.

Konflikte der nachkolonialen Kirche

Zum besseren Verstindnis der Auswirkungen der Unab-
bingigkeit der afrikanischen Staaten auf die Kirche miis-
sen wir zunichst auf die Zeit unmittelbar danach (fiir die
meisten Staaten 1960) zuriickgreifen. Mit ihr war zwangs-
ldufig eine gewisse Euphorie verbunden, der es zunichst
um Selbstbehauptung der neu errungenen Freiheit ging,
womit alles Fremde und Nichtafrikanische, darunter na-
tiirlich auch viel Wertvolles, unvereinbar schien. So wurde
auch die Kirche — zu Recht oder Unrecht — oft der Dop-
pelziingigkeit bezichtigt, hatte sie doch in den Augen vie-
ler durch ihre Lehre von der Gewaltlosigkeit die Kolonial-
politik zumindest theoretisch begiinstigt. Der Kommunis-
mus findet daher in Afrika einen aufnahmebereiten Bo-
den, und man kann annehmen, dafl die ostorientierten Re-
gierungen der Kirche noch einmal Schwierigkeiten machen
werden. Beispiele dafiir gibt es bereits aus vergangenen
Jahren. So wurde bereits 1961 der damalige Erzbischof
von Conakry, G. de Milleville, nach dem Schulkonflikt
zwischen der Regierung und den Missionaren des Landes
verwiesen. 1967 spitzte sich der Konflikt von neuem zu.
Am 1. Mai ordnete Prisident Sékou Touré die Auswei-
sung aller auslindischen Missionare bis zum 1. Juni an.
Verschiedene Versuche, den Prisidenten damals zu einer
Zuriicknahme oder wenigstens zu einem Aufschub seiner
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Entscheidung zu veranlassen, blieben ergebnislos (vgl.
Herder-Korrespondenz, 21. Jhg., S. 316). Am 29., 30.
und 31. Mai verlieflen 160 europiische Missionare Guinea.
Zuriick blieben der Erzbischof R. Tchidimbo, acht Prie-
ster fiir drei Dibdzesen und 24 Ordensfrauen, von denen
acht Schwestern aus Ouagadougou (Obervolta) stammten
und schon jahrelang im Lande arbeiteten. Die Hilfsbereit-
schaft der tibrigen afrikanischen Kirchen, die Priester und
Ordensfrauen nach Guinea schicken wollten, konnte sich
nicht voll auswirken. Nach Ankunft des ersten Kontin-
gents wurde den iibrigen das Einreisevisum verweigert. So
betreuen heute in Guinea etwa 20 Priester und 30 Ordens-
frauen 40000 Gliubige: Aulerdem hat das Regime alle
Organisationen der Katholischen Aktion aufgehoben
und im Lande alle konfessionellen Schulen auch verstaat-
licht.

In Ghana blieb die Lage der Kirchen zwischen Erlangung
der Souverinitit und dem Sturz von K. N’Krumah (vom
24. 6. 66) undurchsichtig. Sicher waren die Bezichungen
zwischen Kirche und Staat nicht gerade die herzlichsten.
1964 erklirte die Regierung, sie wolle das vorwiegend
konfessionelle Schulwesen nach marxistischem Muster um-
organisieren. Ein Jahr zuvor war der ghanaische Priester
V. Damuah verhaftet worden, weil er die Soziallehre der
Kirche in den Unterricht einbezogen hatte (DIA, 14. 3.
64). Nach der Vertreibung von K. N’Krumah wurden
nach einer Meldung von Radio Dakar in allen katholi-
schen und protestantischen Kirchen des Landes Dankgot-
tesdienste abgehalten.

In Kongo-Kinshasa geriet die Kirche nach der Unabhin-
gigkeit (20. 6. 60) bald unter die Auswirkungen der in-
nenpolitischen Wirren. Bereits am 21. August 1960 mufite
der damalige Erzbischof von Léopoldville (Kinshasa), F.
Scalais, in einem Hirtenbrief gegen die Beschuldigungen
der Zentralregierung protestieren, die Missionare wiirden
belgische Fallschirmjigerkommandos in ihren Gebiuden
versteckt halten.

In der Zeit der biirgerkriegsihnlichen Kimpfe nach dem
Tod Lumumbas (Januar 1961) bis 1965 hatte die katho-
lische Kirche zahlreiche Opfer zu verzeichnen. 180 Perso-
nen (112 Priester, 29 Briider, 38 Ordensfrauen, ein Semi-
narist) wurden ermordet (vgl. Herder-Korrespondenz 18.
Jhg., S. 217 ff.). Zahlreiche Dokumente (z. B. ,Die Zehn
Gebote der Bakusu [Ankuru]®) beweisen eindeutig den
kommunistischen Ursprung der Rebellion, in deren Ver-
lauf zahlreiche Laien, Katecheten, Lehrer und sogar hohere
Beamte eine heroische Haltung bewiesen.

Gefahr fiir europdische Missionare

Daf die Kirche Afrikas auch in anderen Lidndern fast
stindig mit dhnlichen Konflikten rechnen muf}, zeigt auch
die Situation in Nigeria nach dem Ende des nigerianisch-
biafranischen Biirgerkrieges. Die wiederholte Kritik von
Regierungsseite am Verhalten kirchlicher Stellen innerhalb
und auflerhalb Nigerias wihrend des Biirgerkrieges und
die jingsten zweimaligen Ausweisungen von Missionaren
aus dem chemaligen Biafra (vgl. Herder-Korrespondenz
ds. Jhg., S. 109) lassen auch fiir die Kirche in diesem
Lande, in dem sich neben dem sowjetischen der islamische
Einfluf aus dem Norden verstirken diirfte und alten Ge-
gensitzen zwischen den mohammedanischen Stimmen und
christlichen, mit den Ibo-Minderheiten verbundenen Mis-
sionaren neuen Auftrieb geben konnte, nicht viel Erfreu-
liches erhoffen. Sollte es allerdings zu weiteren Auswei-
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sungen europiischer Missionare, vor allem aus dem Ibo-
Gebiete, kommen, befinde sich die Kirche in diesen Gebie-
ten kaum in einer zhnlich schwierigen Situation wie die
Kirche in Guinea seit der Ausweisung der europiischen
Missionare, weil hier die Kirche stirker Ful gefafit hat
und ihre Afrikanisierung personell bereits weiter fort-
geschritten ist.

Die kirchliche Situation der unmittelbar nachkolonialen
Periode war dariiber hinaus gekennzeichnet durch einen
starken Riickgang des Priesternachwuchses wie durch eine
wachsende Zahl den Dienst quittierender einheimischer
Priester. Als Ursachen dafiir werden u. a. der Zolibat
genannt, der manchen als mit den soziologischen Grund-
strukturen der schwarzafrikanischen Gesellschaft unver-
einbar erscheint, sowie der Anreiz hoher Gehilter. Viele
Priester sahen, wie ihre Klassenkameraden unmittelbar
nach der Unabhingigkeitserklirung der Regierung durch
Ubernahme wichtiger politischer Posten in eine hohere
soziale Schicht aufstiegen, wihrend ihre eigene Situation
unverindert und zuweilen miihselig blieb. Das hat einige
veranlaflt, ihren Priesterberuf aufzugeben und sich gut
dotierte Stellen bei den dffentlichen Amtern zu suchen.
Besonders hoch ist ihre Zahl z. B. in Kinshasa, wo sie sich
aus allen Didzesen des Kongo konzentrieren. Statistiken
gibt es dariiber naturgemifl nicht. — Auch viele Laien
sind dem praktischen Materialismus verfallen und huldi-
gen einem unbekiimmerten gesellschaftlichen Individualis-
mus.

Der traditionelle Schwerpunkt: die Schulen

In ganz Afrika kommt der Teilnahme der Kirche am Ent-
wicklungswerk der einzelnen Linder eine grofle Bedeu-
tung zu. Dieses Engagement kommt schon aus der Tat-
sache, daf angesichts der religiésen Lage, die die christ-
lichen Missionare in den einzelnen Teilen des Kontinents
antrafen, die Durchsetzung des Christentums nicht nur
eine religivse Revolution bedeutete, sondern daff diese
religidse Revolution ohne eine soziale und kulturelle Re-
volution nicht méglich gewesen wire. Die Mission
brachte ein neues Erziehungssystem, das sicher nicht nur
religise, sondern auch recht weitreichende kulturelle Fol-
gen hatte. Es wurde zu einem der Instrumente, vielleicht
sogar zum wichtigsten, die altgewohnten Traditionen, die
Lebensweisen aufzubrechen. Die christliche Sendung in
dieser Welt richtet sich ebenso an den Verstand, wie sie
auch Interesse fiir den Leib hat. Wollen wir deshalb die
Teilnahme der Kirche am Entwicklungswerk betrachten,
so wire es sinnvoll, zunichst einen Blick auf die gemifl
dem urspriinglichen Konzept durch das seit dem Anfang
der Kirche in Afrika ausgeiibte Engagement besonders
betonten Aktivititen zu richten.

Im Sinne einer fortschreitenden Missionierung war nach
der Epoche der Katechistenschule die bis heute andau-
ernde Konzentration auf die Errichtung eines mdglichst
liickenlosen Schulsystems von anerkannter Qualitdt vom
Kindergarten bis zur Hochschule erfolgt. Wie erfolgreich
diese Konzentration verlief, mdgen folgende Angaben
aus dem Jahr 1965 zeigen (zitiert nach ,Catholic Educa-
tion in the Service of Africa®, CIEO, Briissel 1965).
Die angefithrten Zahlen zeigen, dafl es der Mission ge-
lungen war, einen oft weit iiber ihren tatsichlichen Anteil
an der Bevolkerung hinausgreifenden Anteil der dic
Schulen besuchenden Kinder zu erfassen und zu be-
treuen.



Prozentualer Kinder in
Land Anteil kath. Volksschulen
der Katholiken in Prozenten der
Gesamteinschulung
Basutoland (Lesotho) 41,9 435
Burundi 53,6 82,6
Tschad 28 12,1
Kongo-Kinshasa 36,2 69,1
Gabun 44,0 448
Madagaskar 20,8 19.3
Mail 0;4 8’0
Rhodesien 7,4 19,8
Rwanda 279 80,3
Tansania 16,2 345
Sambia 15,2 297

Sahen zunidchst auch weithin die Kolonialmichte den
Vorteil der kirchlichen Betitigung auf dem schulischen
Gebiet im Hinblick darauf, dafl man zur Nutzung der
afrikanischen Gebiete auch der nur wenig ausgebildeten
Einheimischen bediirfte (unter diesem Gesichtspunke auch
die Duldung und Subventionierung der kirchlichen Schu-
len), brachte das Auftreten der nachkolonialen unabhingi-
gen afrikanischen Staaten neue Aspekte mit sich. Weder
die Zahl des kirchlichen Personals noch die verfiigbaren
kirchlichen Mittel reichten aus, um die kirchliche Schul-
politik in deren Folgen ausreichend zu decken. Diese in-
nerkirchliche Situation lief wenig Spielraum, wenn die
unabhiingigen Staaten zum Schluff kamen, die Schulen zu
iibernehmen und sie zu entkonfessionalisieren (zuletzt in
Tanzania, wo 1500 kirchliche Elementarschulen der direk-
ten staatlichen Verwaltung bzw. Kontrolle unterstellt
wurden, wie es frither schon in dhnlicher Weise in Kenya
geschah).

Es ist unbestritten, dafl in ganz Afrika die Bedeutung der
von Missionaren eingefiihrten, aufgebauten und auch be-
triebenen Schulsysteme fiir die Einfithrung und z. T. auch
Durchsetzung europdischer Kultur- und Zivilisationsele-
mente und Wertordnungen sehr groff war. Es wurde somit
nicht nur der Boden fiir die Verbreitung und Annahme
der Lehre Christi in Afrika bereitet, sondern ganz bewufit
eine zivilisatorische Stofirichtung verfolgt (wie in der
Enzyklika ,Sancta Dei Civitas® von 1880 gefordert),
ohne die die soziale und geistige Landkarte Afrikas von
heute, die Eliten und auch Ideologien nicht denkbar
wiren. Es ist unmdglich, diese gesamte Bandbreite der
katholischen Erziehung, die neben den Schulen auch Ein-
richtungen der nicht formalen Erziehung (Sozialzentren
etc.) umfaflt, darzustellen, zu wiirdigen und in ihrem
Einfluf sichtbar zu machen. Angesichts der tatsichlichen
duferen Entwicklung, der innerkirchlichen Situation in
bezug auf Personal und Festlegung neuer Schwerpunkte
sowie der vertieften und erweiterten entwicklungspoliti-
schen Uberlegungen und Zielsetzungen stellen sich fiir
das Engagement der Kirche auf dem Erziehungssektor
wesentliche Fragen. Kann die Kirche bei der gegebenen
und vorhersehbaren personellen Entwicklung das bishe-
rige Engagement aufrechterhalten? Hat sie die dazu
nétigen Mittel verfiigbar? Welche Apekte ergeben sich
fiir die angefiihrten Fragen bei der zusitzlichen Belastung
der Afrikanisierung des Missionspersonals? Kann und
mufl der spezifische christliche Beitrag zum Erziehungs-
wesen in den afrikanischen Lindern nicht an anderer
Stelle als bisher erfolgen? In welcher Weise kann zum
optimalen Vorteil der Bevolkerung das kirchliche Schul-

wesen in das Entwicklungswerk integriert werden? War
das bisherige Wirken zu ungezielt? Die Rolle der Kirche
muf neu iiberdacht werden.

Der zweite Schwerpunkt: das Gesundheitswesen

Dem kirchlichen Wirken auf dem Gesundbeitssektor sol-
len hier nur kurze Hinweise gewidmet sein. Ein wesent-
licher Teil der Krankenhduser und medizinischen Einrich-
tungen in den afrikanischen Lindern liegt in kirchlicher
Hand. Aus der christlichen Sicht des Dienstes am Nichsten
war dieses Gebiet schon immer bevorzugt. Von Anfang
an war auch die Eingliederung in die Entwidklungspline
vielfach angestrebt, wenn auch solche noch nicht sehr lange
bestehen und vielfach eine Integration aus historischen
Griinden schwierig sein mag. Manchmal ist die Zusam-
menarbeit derart intensiv, daff die Staaten einen groflen
Teil der Investitionen zur weiteren Entwicklung des Ge-
sundheitswesens den Privaten, an hervorragender Stelle
den Kirchen, tibertragen, die andererseits bereits bei der
Aufstellung des entsprechenden Entwicklungsplanes ein-
geschaltet werden (Tansania, Malawi, teilweise auch
Ghana u. a.). Andererseits wird so der Kirche eine be-
trichtliche Last aufgebiirdet hinsichtlich des notwendigen
Personals, seiner fachgerechten Ausbildung, der Heran-
bildung einheimischer Fachkrifte und nicht zuletzt der
notwendigen finanziellen Mittel fiir Investition und Un-
terhalt, wobei zunichst staatliche Subventionen fiir eine
teilweise Deckung der anfallenden laufenden Kosten sor-
gen.

Der besonderen eigenstindigen Probleme dieser medizini-
schen Arbeit im kirchlichen und im nationalen Rahmen war
sich die Kirche seit langem bewufit. Aus diesem Grund
gab es schon lange bei einzelnen Bischofskonferenzen be-

sondere Ausschiisse, die sich dieser Arbeit annahmen.

Teilweise fiihrte dies auch in den koordinierenden Insti-
tutionen der Kirche wie den katholischen Sekretariaten zur
Bildung von Fachabteilungen. Sie dienen als beratendes
Fachorgan fiir die innerkirchliche Planung und Koordinie-
rung, fiir die Abstimmung kirchlicher Planung und Akti-
vitdt mit anderen Gruppen und der Regierung auf natio-
naler Ebene. Sie dienen aber auch als Kontakte zu inter-
nationalen Organisationen, wie z.B. Hilfswerken, die auf
diesem Sektor Investitionen finanzieren. Welches Ge-
wicht einer einheitlichen Politik zukommt, zeigt sich,
wenn gesagt wird, dafl z. B. in der S. A. R. allein
an die 40 Hospitiler (von 131 privaten), in Lesotho
4 der katholischen Kirche gehdren (von 7 privaten), in
Rhodesien 33 (von 70 privaten) Krankenhiuser. Von
der Groflenordnung hier sei darauf hingewiesen, daf z. B.
allein aus den Mitteln von zwei Hilfsorganisationen in
Deutschland, von Misereor und von der Katholischen
Zentralstelle fiir Entwicklungshilfe e. V., fiir kirchliche
Gesundheitsmafinahmen in Afrika 97 Millionen DM in-
vestiert wurden.

Trotz aller Erfolge stellen sich auch hier Fragen an die
Zukunft. Vorausgesetzt, die Kirche wird hier weiterarbei-
ten, sollen weiterhin Krankenhausinvestitionen bevor-
zugt werden? Ohne Zweifel sind die Verhiltnisse in
Afrika so, dafl 20 oder 30mal und noch mehr Menschen
auf ein Bett treffen als in Europa und daf} deshalb noch
lange der Bedarf ungedeckt ist und bleiben mufi. Viele
Probleme lieflen sich aber durch vorbeugende Mafinahmen
vermeiden. Welche Konsequenz hitte die Verlagerung
der Gewichte fiir die Personal- und Finanzplanung?

223



Weitere Schwerpunkte

Auf zahlreichen anderen Gebieten, die der Entwicklung
dienen, ist die Kirche in Afrika titig, sei es in der Land-
wirtschaft, in der Ausbildung des technischen Nachwuch-
ses; als ein grundlegend neues Feld sei aber besonders auf
die Erwachsenenbildung hingewiesen. In Tausenden von
Sozialzentren und #hnlichen Einrichtungen werden die
Erwachsenen vertraut gemacht mit dem Denken, das sie
offnet fiir das Neue, sie vorbereitet auf die Umwilzung
in ihrem sozialen Leben und die Ablésung und Umfor-
mung ihres von Tradition und Sitte bestimmten Daseins.
Hier werden die Frauen in neuer Wirtschaftsweise unter-
richtet, auf die bewuflte Erziehung der Kinder, die rechte
Ernihrung und die Lésung der tiglichen Probleme hin-
gewiesen. Die Anderung an der ,,Graswurzel® findet hier
vielfach und vielfiltig thren Anfang.

Oft sind diese Zentren der Ausgang fiir das Genossen-
schaftswesen und seine Entwicklung. So hat, um ein Bei-
spiel zu nennen, die ehemals kirchliche Universitdt von
Lesotho, Botswana und Swaziland in Roma, Lesotho
(frither ,Pius’ XII. College®), durch ihr Extension De-
partment jahrelang Erwachsenenbildungsmafinahmen
zielbewufit durchgefiihrt, bis eine Kreditgenossenschafts-
bewegung entstanden war, die heute mit iiber 40 Ge-
nossenschaften die stirkste im siidlichen Afrika ist. Sie
wagt sich nunmehr an den Aufbau landwirtschaftlicher
Produktionsgenossenschaften, von denen bereits 12 ge-
griindet worden sind. Die Bewegung wurde zu einem
wesentlichen Faktor der Entwicklung in Lesotho.

Am Ende muf8 festgestellt werden, dafl Groflartiges ge-
leistet wurde und wird. Trotzdem ist klar, daf} in der bis-
herigen, doch vielfach ungezielten Breite nicht mehr wei-
tergearbeitet werden kann. Schon die personelle und
finanzielle Situation der Kirche, die sich mit zunehmen-
der Afrikanisierung sicher nicht sofort bessern wird, ver-
langt dies. Die innerkirchlichen Diskussionen sind noch
lange nicht abgeschlossen, die entbrannten iiber die
Schwerpunktsetzung fiir kirchliches Engagement, als klar
wurde, daf die unter kirchlichen Aspekten begonnene
Entwicklungsarbeit allmihlich ihr eigenes Gewicht und
Gesicht erhielt, die neue Methoden, neue Kenntnisse er-
fordert, die aufer der allgemeinen Motivation des Dien-
stes am Menschen nicht mehr unbedingt gekoppelt sein
muflten mit dem Auftrag, unter dem die missionarische
Kirche angetreten war. Die Kirche mufi erkennen, wo
und wie sie ihre spezifische Rolle im Rahmen des gesam-
ten Entwicklungswerkes der einzelnen afrikanischen Lin-
der sieht.

Konzentration notwendig

Haben wir bisher von der Titigkeit der missionarischen
Kirche gesprochen, die sie zur Entwicklung entfaltet hat,
so ist jetzt unbedingt kurz die Rolle zu erwahnen, die die
Kirche nunmehr iibernehmen kann. Die missionarische
Kirche geht durch den Prozef der Afrikanisierung. Damit
mufl aber mit einer anderen Mentalitdt, mit einer neuen
Gewichtung der Werte im Vergleich zu bisher gerechnet
werden. Praktisch wird dies bedeuten, dafl wahrscheinlich
neue Priorititen bei der Losung von Problemen gesetzt
werden, daf die Losung von Problemen auf neuvartige, der
afrikanischen Mentalitit und Denkweise entsprechende
Weisen angegangen wird. Ganz sicher wird es durch die-
sen Prozef dahin kommen, daf das Eingliedern der
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Kirche in den afrikanischen Kontext der Entwicklungs-
bemiihungen erleichtert wird. Es wird der afrikanisierten
Kirche erleichtert, die ihr gemifle Rolle im Entwidklungs-
werk der einzelnen Linder zu finden und ihren spezifi-
schen Beitrag zu leisten. Ganz sicher wird hier das
Arrangement mit dem sogenannten afrikanischen Sozia-
lismus und die Beeinflussung und die Einschaltung in die
Bemithungen um einen raschen Fortschritt durch die viel-
filtigen Formen der Organisation des sozialen und wirt-
schaftlichen Lebens in den einzelnen Lindern seinen Platz
finden, um nur ein Beispiel zu nennen. Hier sind ganz be-
sondere Chancen zu sehen, den spezifischen Entwidklungs-
beitrag der (afrikanisierten) Kirche wirksam zu gestalten.
Es ist zu fragen, ob nicht mancher Eindruck beziiglich
einer Krise der kirchlichen Entwicklungsarbeit eher eine
Krise des Ubergangs von der missionarisch-europdischen
zur afrikanischen Kirche ist.

Konnte einerseits gesagt werden, dafl das kirchliche
Engagement auf dem Entwicklungssektor vielfach und in
den Hauptstofirichtungen bisher zu undifferenziert war
(wenigstens wenn man als Maflstab das gut iiberlegte,
rationelle Anstreben gewisser definierter Entwicklungs-
ziele nimmt), so kommt dem Streben nach einer Ande-
rung der Methoden kirchlicher Entwicklungsarbeit ande-
rerseits die immer genauere Definition von Entwidslungs-
zielen zugute. Die einzelnen Linder in Afrika stellen in
zunehmendem Mafl Entwicklungspline auf, sie diskutie-
ren die Entwicklungsziele und versuchen ihre Entwidk-
lungsarbeit immer stirker auf wissenschaftliche Analysen
und Untersuchungen aufzubauen. Solche Planungswerke
werden aber erlauben, die qualitativ und quantitativ be-
achtlichen Krifte der Kirche gezielt einzusetzen, so dafl
unter den gegenwirtigen und kiinfligen Bedingungen ein
optimaler Beitrag geleistet werden kann.

Mancherorts werden diese Mdglichkeiten bereits gesehen.
So hat man in Tansania ein sogenanntes ,Seminar
Study Year® im Jahre 1969 durchgefiihrt, das die Rolle
der tansanischen Kirche in der Entwicklung untersucht
hat. Fiir das englischsprachige Ostafrika ist eine Studien-
woche mit dhnlicher Thematik geplant. Aus der Demo-
kratischen Republik Kongo ist Gleiches zu vermelden
Nationale Bischofskonferenzen befassen sich mit diesem
Thema, und Untersuchungen zur besseren Fundierung
und Orientierung der Arbeit der Kirche sind in verschie-
denen Lindern in Planung oder Durchfithrung.

Diese Bemiithungen miissen sich institutionalisieren in
Entwicklungsférderungsinstituten der Kirche. Es gibe
bereits einige, z. B. in Kinshasa, in Abidjan. Sie sind die
Hauptinstrumente fiir die Erarbeitung der kirchlichen
Entwicklungspolitik, von Programmen und Planungen.
Sie sind das Koordinierungs- und Abstimmungsorgan mit
den anderen Kriften des freien gesellschaftlichen Raumes
und den Regierungsstellen.

Diese Entwicklungsforderungsinstitute konnen Modelle
erarbeiten und insbesondere die kirchliche Arbeit in der so
erfolgreich begonnenen und erfolgversprechenden Ent-
wicklungsarbeit orientieren. Elemente neuer Gesellschafts-
ordnungen und Wirtschaftsweisen konnen und werden be-
wuflt gefordert, neue Strukturen und Gruppierungen der
gesellschaftlichen Krifte in den einzelnen Lindern ange-
strebt zugunsten eines raschen Fortschritts und der Er-
hohung des gemeinsamen Wohles.

Das zu befolgende Konzept verwirklicht die Einbeziehung
von den bisher Auflenstehenden in die neue Gesellschaft
und in den volkwirtschaftlichen Kreislauf. Es ist hier an



die Gruppen und Bewegungen der Selbst- und Nachbar-
schaftshilfe zu denken (Kredit-, Konsum-, Produktions-
genossenschaften, landwirtschaftliche Zusammenschliisse,
Gewerkschaften etc.), an Organe zu ihrer Promotion und
fachlichen Betreuung, an Institutionen zur gezielten Aus-
bildung und Bildung fiir die Mitglieder und Fiihrer von
solchen Gruppen und Bewegungen etc. Das Arbeitsfeld
ist grof} und noch wenig bestellt.

Sondersituationen

Fine Senderstellung nehmen die Kirchen in den portugie-
sischen Gebieten Afrikas, in Rbhodesien und im Sudan ein.
Die portugiesischen Besitzungen in Afrika, Angola, Mo-
zambique und Portugiesisch-Guinea, umfassen eine Fliche
von 2053 825 gkm mit einer Bevolkerung von rund 11,5
Millionen. In Angola werden die traditionellen afrikani-
schen Religionen von mehr als 509/ der Urbevolkerung
praktiziert. Dem Christentum (Katholizismus und Prote-
stantismus) gehdren fast zur Ginze die weifle Bevolkerung
und rund 409/ der Afrikaner an. Zu nennen wire eben-
falls eine gewisse Anzahl von synkretistisch und messia-
nisch orientierten Sekten, die christliche Gehalte und Ele-
mente des Ahnenglaubens miteinander vermengen. In
Portugiesisch-Guinea findet sich unter Einbeziehung von
20%/p Moslems die gleiche Religionsstruktur. In Mozam-
bique ist die breite Masse im Grunde animistisch geblie-
ben, wihrend Islam und Katholizismus je 10/ der Afri-
kaner fiir sich gewonnen haben. Alle drei Gebiete zusam-
men zihlen 835 Priester und 965 Ordensfrauen. Von den
12 Bischofen sind 11 Portugiesen und nur ein (etst jiingst
ernannter) Afrikaner.

Hier wie anderswo in Afrika konzentriert sich die Kirche
in ihrem Wirken auf die sozialen Fragen, verfiigt aber
tiber zuwenig Missionare und ist vor allem in der Aus-
bildung eines einheimischen Klerus zuriickgeblieben. Man
mufl betonen, dafl die Kirche in den portugiesischen Be-
sitzungen Afrikas nicht unter normalen Verhiltnissen exi-
stiert. Ein Propagierung der von ,Pacem in terris“ und
»Populorum progressio® aufgestellten Prinzipien wird als
subversive Titigkeit gewertet. Die ausschlieflich portu-
giesische Hierarchie des Landes tritt immer noch mit einer
Selbstgefilligkeit und in einem Kolonialstil auf, den ver-
mutlich kein auslindischer Klerus in der Kolonialzeit
anderswo hiitte verkdrpern wollen. Trotz der Entwick-
lung der letzten zwanzig Jahre klammert sich ein grofler
Teil der offiziellen Kirche immer noch an lingst iiberholte
Kolonialstrukturen, und zwar nicht aus irgendeiner Un-
bekiimmertheit heraus, sondern in bewufter Anlehnung
an die Vertreter der Kolonialregierung. Die Kirche
diirfte gerade deswegen mit der unvermeidlich kom-
menden Unabhingigkeit schweren Zeiten, wenn nicht
Unterdriickung und Verfolgung entgegengehen. Diese un-
erquickliche Situation ist eine Folge des Missionsabkom-
mens vom 7. Mai 1940, einem Zusatz zum Konkordat
zwischen dem Heiligen Stuhl und Portugal, und wird vom
1941 verdffentlichten Missionsstatut bestimmt. Es wire
daher wiinschenswert, dafl der Vatikan eine Revision die-
ser Vertrige anstrebt, um die Kirche nicht noch mehr in
Miflkredit zu bringen.

... in Rbodesien

In Rhodesien (389300 qkm; vier Millionen Afrikaner,
220000 Weifle) praktizieren 80°0 der Gesamtbevolke-

rung die traditionellen afrikanischen Kulte; ein Anteil
von 7,8% entfillt auf den Katholizismus, ein gleicher
auf den Protestantismus. In einer Erzdidzese und vier
Dizesen arbeiten 265 Priester. Von 1923 bis 1965 unter-
stand das Land, obwohl Kolonialgebiet, einer Konstitu-
tion, die ihm weitgehende Autonomie gewihrte, wihrend
das Mutterland Groflbritannien nur die Kontrolle tiber
die Verteidigung und die Auflenpolitik fiir sich reservierte.
Am 11. November 1965 erklirte eine Handvoll Weifler
in einem einseitigen Akt die Unabhingigkeit des Landes
»zur Wahrung von Gerechtigkeit, Kultur und Christen-
tum“ (vgl. die Unabhingigkeitserklirung von [. D.
Smith). Diese Erklirung war der Auftakt zu einer dis-
kriminierenden Rassenpolitik.

Die christlichen Kirchen mit Ausnahme der niederlindisch-
reformierten Kirche haben diese Rassenpolitik Salisburys
mehrmals verurteilt (vgl. Herder-Korrespondenz 23. Jhg.,
S. 357), wobei die katholische Kirche diese als erste im
gemeinsamen Hirtenbrief ,Friede durch Gerechtigkeit®
von Pfingsten 1961 anprangerte. Dieser Brief fand ein
iiberwiltigendes Echo, da ihn die anglikanischen Bischofe
und protestantischen Pastoren ihren Gliubigen empfahlen.
Seitdem haben die Bischéfe Rhodesiens jeden Regierungs-
akt, der die Herrschaft der Weiflen iiber die schwarze
Bevolkerung zu zementieren suchte, immer wieder, sei es
einzeln oder gemeinsam, scharf als evangeliumswidrig
verurteilt. Dabei hat der Episkopat, um seinem Protest
mehr Gewicht zu geben, Gfters mit anderen christlichen
Denominationen zusammengearbeitet. Diese klaren Stel-
lungnahmen konnen zwar einmal eine schwere Krise zwi-
schen Kirche und Staat heraufbeschworen. Die Verurtei-
lung und nachfolgende Ausweisung des Verlegers der ka-
tholischen Mambo-Presse, des Schweizers P. M. Traber, ist
ein deutliches Signal dafiir. Solche Auseinandersetzungen
haben aber in den Augen der Afrikaner das Ansehen der

Kirche betrichtlich gehoben.

... und im Sudan

Im Sudan, dem flichenmiflig grofiten Land Afrikas, bleibt
die Situation der Stidbevolkerung nach dem Staatsstreich,
der den General G. Numeiry an die Macht brachte, etwas
undurchsichtig. Der Sudan gliedert sich in einen arabi-
schen, islamischen Norden und den von animistischen
Schwarzen bewohnten, von einigen christlichen Enklaven
durchsetzten Siiden. Nach der Unabhingigkeit des Landes
1956 suchte man mit Hilfe des Islams die territoriale Ein-
heit des Landes herzustellen. Da sich die Stidbevélkerung
benachteiligt und ungerecht behandelt fiihlte, kam es bald
zu einem Biirgerkrieg, in dem die italienischen Missionare
der Parteinahme beschuldigt und 1962 ausgewiesen wur-
den (vgl. Herder-Korrespondenz 22. Jhg., S. 208 und 23.
Jhg., S. 355f.). General Numeiry gewihrte nach seiner
Machtiibernahme den Siidprovinzen Bahr El Ghazal,
Obernil und Equatoria, die seit 1963 gegen die Regierung
von Khartum rebelliert hatten, die innere Autonomie.
Damit diirfte jedoch der Kirche lediglich eine voriiber-
gehende Schonfrist eingerdumt worden sein, nach der die
arabische Regierung mit Hilfe einer inzwischen neu aus-
gearbeiteten und rationelleren Strategie erneut die Islami-
sierung des Landes betreiben konnte. Auflerdem griindet
die Autonomie nur in einer Erklirung und nicht in einem
verbindlichen Verfassungsakt. Daf} es sich fiir die Kirche
nur um eine Schonfrist handelt, wird durch die Entschei-
dung des sudanesischen Kultusministers vom Dezember
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1969 nahegelegt, wonach der Religionsunterricht in allen
konfessionellen Schulen des Landes nur noch in Arabisch
erteilt werden darf und Arabisch in ihnen Pflichitfach ge-
worden ist (vgl. DIA, 13. 12. 69). Zudem ist ein plotz-
licher Wechsel des Regimes zu befiirchten, wodurch u. U.
das Problem der Siidbevdlkerung und die indirekt damit
zusammenhingende Situation der Kirche im Sudan erneut
verschirft wiirden. So zdgern auch die wegen der islami-
schen Verfolgung ausgewanderten Sudanesen (75000 in
Kongo-Kinshasa, 42000 in der Zentralafrikanischen Re-
publik und 175 000 in Uganda), in ihr Land zuriickzukeh-
ren und scheinen sich, da sie zur arabisch-muslimischen
Regierung kein Vertrauen haben, endgiiltig im Ausland
niederzulassen.

Fiir die zwiespiltige Situation der Kirche im Sudan ist
der Bericht des Bischofs von Doruma, Th. G. van den
Elzen, vom 24. Mirz 1969 an die Propaganda Fide be-
sonders aufschlufireich, den wir hier mit leichten Kiirzun-
gen am Schluf wiedergeben: ,Ich habe gerade den Bericht
des Jesuitenpaters Ayrout iiber ,Die Zukunft der katho-
lischen Kirche im Siidsudan® gelesen ... Dieser Pater er-
weist sich in erster Linie als Agypter und dann erst als
Priester. -

1. Einfibrung: Ayrout hat die Dibzesen oder Apo-
stolischen Prifekturen von Bischof D. Ferrara und
E. Mason nicht besucht. Er hatte keine Kontakte mit den
stidsudanesischen Seelsorgern. Er hat mit den Katecheten
und den verantwortlichen kirchlichen Perstnlichkeiten
weder gesprochen noch sie iiberhaupt gesehen. Er weif}
nicht, daf} es noch sudanesische Priester gibt, die alle Tage
unter Lebensgefahr im Siidsudan Seelsorgearbeiten aus-
tiben. Er spricht von Kontakten mit Bischof A. Baroni,
der jedoch in Khartum in Sicherheit ist.

2. Die Regierung: In der Grund- und Oberschule ist der
Koran Pflichtfach. Etwa zwanzig Missionsstationen sind
unbesetzt. Die Katholiken werden verfolgt, die Seelsorger
vertrieben oder getotet (innerhalb von drei Jahren wenig-
stens drei). Die Katecheten arbeiten im geheimen weiter.
Hunderte von Lehrern sind in den Kongo geflohen. ..
Die Regierung bemiiht sich um die Wahrung der religidsen
Rechte der Katholiken ... Vielleicht in Khartum ...
doch das Gegenteil gilt fiir die Katholiken im Stidsudan.
Die meisten von ihnen sind in den Kongo gefliichtet, in
die Dibzese Mahagi (20000) und Doruma (60 000).

3. Die auslindischen Missionare: Sie wurden schon lange
vor 1964, nimlich seit Erlangung der Unabhingigkeit
1956, ausgewiesen. Von wenigen Ausnahmen abgesehen,
fahren die Araber fort, die Kirche systematisch zu ver-
nichten. Auch Bischof Duth ist an die Vorschriften der
Araber gebunden. Die Ordenskongregationen bestehen
nicht mehr und haben sich nach Zentralafrika abgesetzt
oder sich zerstreut.

4. Arabisierung: Wenn die sudanesischen Priester und Se-
minaristen nicht bereitwillig dieser Bewegung (zur Arabi-
sierung) beitreten, werden sie von den Behorden als An-
hinger des alten Regimes und im Vergleich mit ihren
Gldubigen — der gesamten Jugend — als riickstindig
angesehen. Aber der Siidsudan ist doch christianisiert, sei
es protestantisch, sei es katholisch. Es ist einfach nicht wahr,
daf es allein um Arabisierung geht, es geht um eine wirk-
liche Islamisierung. Warum werden alle Posten von Ara-
bern besetzt? Warum hat man die katholischen Monitoren
entlassen? Warum wurde Dr. Saturnino liquidiert? War-
um akzeptiert man keinen katholischen Gebildeten in der
Regierung? . . .“
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Die Kirche soll autonomer werden

Wihrend der Kolonialperiode und unmittelbar danach
arbeiteten die afrikanischen Bischofe mit den gleichen
Methoden wie die Missionare weiter, ohne die Verkiindi-
gung wesentlich neu zu orientieren. Sie wurden daher als
»Knechte der Imperialisten® bezeichnet, die sich hitten
skaufen® lassen. Dies ist auch einer der Griinde fiir die
schismatische Bewegung, die zu Sektengriindungen fiihrte,
wie auch fiir die Nichtintegrierung des Christentums in
das Leben des Afrikaners. 1968 sagte ein Artikel in der
ugandaischen Monatszeitschrift ,Nile Gazette® fiir das
Jahr 2000 voraus, dafl es bis dahin auflerhalb der tradi-
tionellen christlichen Kirchen mehr Christen geben werde
als Katholiken und Protestanten zusammen. Unmittelbar
nach der Unabhingigkeit der afrikanischen Staaten be-
stand die einzige Chance der Kirche darin, sich dem Trend
zur Aufwertung traditioneller afrikanischer Werte, wie
sie vor allem von Schriftstellern wie Senghor und Damas
initilert wurde, anzuschliefen. Manche einheimische Bi-
schtfe haben diese ihre Chance sofort erkannt und die
ihnen damit gebotenen Wirkmdglichkeiten zu nutzen ge-
sucht. Nicht weniger bedeutsam fiir eine Neuorientierung
der Afrikamission waren die vom Konzil ausgehenden
Impulse. Die bewufite und erneute Herausstellung der
spezifisch afrikanischen Werte durch die afrikanischen Bi-
schofe geschah anfangs mehr sporadisch: da und dort such-
ten ein Bischof oder auch ein Priester der Kirche in Afrika
im Rahmen einer pluralistisch konzipierten Weltkirche
auch ein typisch afrikanisches Geprige zu geben. So kom-
ponierte z. B. der damalige Pfarrer und heutige Kardinal
J.-A. Malula, Erzbischof von Kinshasa, eine Anzahl von
Messen und Gesingen in Lingala, einem Kongodialekr.
Andere Vertreter eines christlich-afrikanischen Humanis-
mus sind z. B, E. Mweng, Professor an der Universitit von
Yaoundé, ein Jesuit aus Kamerun, und der Weltpriester
A. Kagame aus Rwanda.

Bald kam es zur Koordinierung der Bemiihungen, der
Kirche in Afrika eine spezifisch afrikanische Struktur zu
geben. 1962 wurde auf Initiative des Episkopats der De-
mokratischen Republik Kongo in Rom ein afrikanisches
Sekretariat unter Vorsitz von J. Zoa, des Erzbischofs von
Yaoundé (Kamerun), und spiter — nach seiner Kardinals-
ernennung — von Kardinal L. Rugambwa, jetzt Erzbi-
schof von Dar-es-Salaam, gegriindet. Das Sekretariat um-
fafite eine frankophone und anglophone Sektion. Im April
1968, anldRlich der Vollversammlung der Propaganda Fide,
sprachen sich die dort teilnehmenden sechs afrikanischen
und madagassischen Bischofe fiir die Notwendigkeit einer
panafrikanisch-madagassischen Konferenz aus, deren vor-
liufige Struktur ein Jahr spiter auf dem panafrikanischen
Bischofssymposium im Kampala (vgl. Herder-Korrespon-
denz 23. Jhg., S. 400ff.) skizziert wurde. Wenn diese
Assoziation auch noch nicht den Status einer kontinenta-
len Bischofskonferenz hat, so nimmt sie doch die Losung
spezifisch afrikanischer Probleme schon selbst in die Hand.
Doch ist sie mehr ein Verbindungsorgan der Bischofskon-
ferenzen untereinander nach Art der CETA als eine
eigentliche Konferenz wie CELAM. Man mufl wohl erst
das fiir 1971 vorgesehene nichste Symposium abwarten,
ehe man Genaueres sagen kann.

Das Konzil hat sich in Afrika vor allem in der Pastoral,
in der Katechese und in der Liturgie ausgewirkt. Die An-
passung bzw. Afrikanisierung auf diesen drei Gebieten
wurde in allen afrikanischen Lindern, vor allem den



frankophonen, vorangetrieben: so verdffentlichte der Erz-
bischof von Dakar, H. Thiandoum (Senegal), einen Hir-
tenbrief zur Pastoral; in Kongo-Kinshasa wurden Messen
in Landessprachen mit Bantumusik komponiert und auf
Platten  aufgenommen, pastorale Fachzeitschriften
(,Orientations pastorales® in Kinshasa und ,,Orientation®
in Bukavu, ,Cum Paraclito® in Rwanda) wurden gegriin-
det. In den frankophonen Lindern ist eine intensive Er-
neuerung der Katechese in Gang gekommen. Fast iiberall
werden liturgische Wochen organisiert, liturgische Texte
iibersetzt, in fast allen Di6zesen Weiterbildungs- und Ver-
tiefungskurse fiir Priester abgehalten. In den Groflen Se-
minaren werden die Katechese und die einheimische Sa-
kralmusik stirker gepflegt, die Anpassung der theologi-
schen Studien geht oft von den Konzilsdekreten als
Grundlage aus — zumindest wird damit experimen-
tiert —, und die Studien selbst basieren gemifi dem
Wunsch des Konzils stirker auf der Schrift.

In der Seelsorge begann man mit der Weihe von Diako-
nen in Douala fiir die Ditzesen Kameruns, wo sie einen
Teil der Arbeit iibernehmen, fiir die nicht geniigend Prie-
ster vorhanden sind, die Katechistenausbildung wird im-
mer mehr aufgewertet durch Griindung von religionswis-
senschaftlichen Instituten und durch Organisation von
Ausbildungskursen fiir Religionslehrer. Die groflen Zen-
tren dieser Erneuerung sind Kinshasa, Yaoundé, Douala
und Antsirabé (Madagaskar). Auch die Laien werden
stirker zur Mitarbeit in den Pfarrgemeinderiten, Schul-
komitees und Elternvereinigungen herangezogen.

Weiter 148t sich nach dem Konzil eine Entwicklung in den
Gemeinden feststellen, wo Missionare und Einheimische
zusammenarbeiten; neugegriindete, hauptsichlich weib-
liche Diézesankongregationen werden in ihrem ,modus
vivendi* der Bantumentalitit angepaflt; es entsteht ein
gewisses missionarisches Bewufitsein: so arbeiten z. B.
Priester der Dibzese von Nyundo (Rwanda) auch aufler-
halb ihres Gebietes, auch auflerhalb des Landes; kongole-
sische Missionare werden nach Kamerun geschickt, ganz zu
schweigen von den Missionsbemithungen in Guinea, die
allerdings, wie schon angedeutet, von der Regierung unter-
bunden wurden. Diese katechetische, liturgische und pa-
storale Erneuerung ist auch, wenn auch in einem langsa-
meren Rhythmus, in den anglophonen Lindern (so z. B.
besonders in Tansania und Sambia) zu beobachten.

Die tkumenische Bewegung in Afrika ging von Uganda
aus. Thre Initiatoren waren nach dem Zweiten Weltkrieg
der Erzbischof von Rubaga, J. Kiwanuka, und der inzwi-
schen verstorbene erste anglikanische Erzbischof der Pro-
vinz von Uganda-Rwanda-Burundi, L. Brown. IThre In-
itiative fithrte im Januar 1964 zur Griindung des ,, Ver-
einigten Rates der Christen von Uganda®, wo auch die
interkonfessionellen Rite auf dem sozialen Sektor, in der
Familien-, Schul- und Pressearbeit am aktivsten sind.
Dem Beispiel Ugandas folgten andere ostafrikanische
Linder. In Tansania gibt es bereits eine beachtliche 8ku-
menische Zusammenarbeit. So wurden 1966 in der Welt-
gebetsoktav fiir die Wiedervereinigung der Christen in
zahlreichen Orten gemeinsame Gebetsgottesdienste ab-
gehalten. Auf der Nationalausstellung in Tansania hatten
z. B. Katholiken und Protestanten einen gemeinsamen
Pavillen, und in der staatlichen Rundfunkanstalt wechseln
sich katholische und protestantische Sendungen ab, oder
aber es gibt gemeinsame Sendungen fiir die Gliubigen
beider Konfessionen. An der Universitit Roma in Lesotho
sitzen katholische und protestantische Seminaristen bei

gemeinsamen Vorlesungen im gleichen Auditorium. Seit
einiger Zeit ist auch — vor allem in Ostafrika — eine
Skumenische Zusammenarbeit bei Bibeliibersetzungen zu
verzeichnen. Bis zu welchem Grad die 6kumenische Zu-
sammenarbeit in den anglophonen Lindern vorangetrie-
ben ist, zeigt eine Stellungnahme des Bischofs von Cape
Coast (Ghana), J. K. Amissab, zum Abschluf} der zwei-
ten ,Allafrikanischen Kirchenkonferenz® (CETA) vom
2. bis 12. September 1969 (vgl. Herder-Korrespondenz,
23. Jhg., S. 4554F.), in der er sich, wenn auch nur fiir sich
selbst sprechend, sogar fiir die eucharistische Interkom-
munion aussprach. Seltener dagegen sind interkonfessio-
nelle Initiativen in den frankophonen Lindern Afrikas.
Diese verschiedenen Erneuerungsbewegungen der Kirche,
die es auch schon im Anfangsstadium vor dem Konzil ge-
geben hatte, sind erst durch dieses zur vollen Entfaltung
gekommen. Wenn auch der Papst bei seinem Aufenthalt
in Kampala (Uganda) im Juli 1969 zu den Afrikanern
sagte, ,von nun an seid ihr eure eigenen Missionare®, so
sind diese dennoch von ihrer fritheren kolonialen Ab-
hingigkeit geprigt worden. So haben die Englinder in
ihren Besitzungen den Protestantismus begiinstigt und fiir
die englisch sprechenden, vor allem Skumenisch aufge-
schlossenen Bischife war OUkumenismus nur ein anderes
Wort fiir friedliche religiose Koexistenz. Die frankopho-
nen Bischofe dagegen, die in ihren Gebieten eine solche
Begiinstigung anderer christlicher Konfessionen oder Reli-
gionen nicht gekannt hatten, sind stirker der Losung
innerkirchlicher Probleme zugewandt. Die ersteren daher
als Traditionalisten und die letzteren als Progressisten zu
bezeichnen, wire deshalb aber zu einfach, da die Probleme
in beiden Zonen vollig verschieden waren und sind. Den
Unterschied zwischen beiden driickte A. I. van Kempen,
Sekretir des Studienbiiros der Pax Romana, so aus: ,Das
anglophone Afrika hat von England die Disziplin und die
Ruhe geerbt. Es hilt sich realistisch an die Fakten. Das
enthusiastischere frankophone Afrika dagegen organisiert
Studientreffen und fillt dann leicht Entscheidungen, ohne
auf die Erfolgsaussichten Riicksicht zu nehmen® (DIA,
13.1.70).

Bleibende Abbingigkeit

Wollte man nach diesem gewifd unvollstindigen Uberblick
tiber Fakten und Trends auf die Ausgangsfrage nach dem
wahren Wert des Entkolonialisierungsprozesses fiir die
Kirche Afrikas zuriickkommen, so konnte man diese
Frage, wenigstens zum Teil, bejahen, da er sich nicht nur
auf die Hierarchie, sondern ebenso auf andere Gebiete der
Kirche erstreckt hat (vgl. z. B. die Beforderung von Bi-
schof Th. Tshibangn zum Rektor der katholischen Uni-
versitit ,Lovanium® in Kinshasa). Die intensiver betrie-
bene Afrikanisierung fithrte zur Koordinierung der Be-
mithungen um ein tieferes Erfassen der spezifisch afri-
kanischen Werte und um deren Integrierung in das kon-
krete kirchliche Leben. Bis jetzt hat die Entkolonialisie-
rung ihr Ziel jedoch nicht erreicht, weder in den internen
kirchlichen Strukturen noch in den Auflenbeziehungen.
Die Verbreitung der Sekten nimmt weiter zu, das Vor-
dringen des Islams hilt unvermindert an, und die afri-
kanische Gesellschaft ist im Grund animistisch geblieben.
Auf dem letzten nationalen Seminar in Tansania {iber das
Thema ,Funktion und Merkmale der Kirche in einem
Entwidklungsland“ haben die Delegierten die Notwendig-
keit einer rationelleren Afrikanisierung aller kirchlichen
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Schliisselstellungen, der Forderung einer christlich-afri-
kanischen Theologie und eines tieferen Verstindnisses des
Islams klar erkannt (vgl. DIA, 19. 12. 69 und 2. 2. 70).
Die Entkolonialisierung der Kirche, so lifit sich sagen,
war zwar erfolgreich, ist aber nicht gegliickt.

Angesichts der wirtschaftlichen Abhingigkeit der afrikani-
schen Staaten von ihren fritheren Kolonialmachten wie der
finanziellen Abhingigkeit der afrikanischen Kirchen von
Rom und ihren ,Mutterkirchen® kann man sich fragen,
ob trotz Unabhingigkeit und Afrikanisierung nicht beide
im Sande sich zu verlaufen drohen. Die afrikanischen Bi-
schofe sind sich dieser unerquidklichen Situation wohl be-
wufit und betreiben daher energisch die Selbsthilfe ihrer
Dibdzesen. Eine wirkliche Afrikanisierung der Kirche ist
ohne ein Minimum auch an finanzieller und nicht nur per-
soneller Autonomie nicht moglich. Dessen wird sich die
Kirche in Afrika, vor allem der einheimische Klerus, sehr
bewufit. Entsprechende Forderungen hat bereits der re-
signierte hollindische Missionsbischof J. Blomjous, frither
Bischof von Mwanza und bekannter Vorkdmpfer fiir eine
afrikanische Pastoral, auf dem schon genannten National-
seminar in Tansania klar formuliert. Inzwischen sind
Uberlegungen und Bemithungen weiter gedichen. Man be-
miiht sich um ein Minimum an wirtschaftlich-finanzieller
Selbstindigkeit durch begrenzte Moglichkeiten der Selbst-
finanzierung. Ansitze dafiir bieten beispielsweise Investie-
rungen von Renditen aus landwirtschaftlichen Unterneh-
mungen in kirchliche und soziale Aufbauprogramme. Man
hat auch manches unternommen, um die Spendenfreudig-
keit der einheimischen Bevdlkerung (vor allem an Natu-
ralien und Dienstleistungen) zu stirken. Man glaubt auch
noch andere Moglichkeiten kirchlicher Selbstfinanzierung
zu finden. So wird beispielsweise berichtet, dafl die katho-
lische Schulverwaltung im Kongo sich durch ihre Ein-
kiinfte aus der Herstellung und dem Vertrieb von Schul-
biichern bereits finanziell auf eigene Fiifie stellen konne.

Die Bischéfe webren sich

Doch bleiben solche begrenzte Moglichkeiten der Selbst-
hilfe abhingig von der allgemeinen Entwicklungssituation
und der wirtschaftlichen Abhingigkeit der einheimischen
Bevolkerung. Die Unzufriedenheit iiber diese Situation
der Abhingigkeit ist auch in kirchlichen Kreisen gewach-
sen. Eine Gruppe von Bischéfen, die sich wihrend der
auflerordentlichen Bischofssynode im Oktober 1969 zu
einem Finanzplanungsgesprich in Rom traf, gab dieser
Unzufriedenheit unmifiverstindlichen Ausdruck. ,Es ist
anormal und ungebiihrlich, daf mehrere Ditzesen unheil-
bar verschuldet sind und die katholische Kirche, die Ge-
meinschaft der Christen, ihre Seelsorger — Priester, Or-
densminner und -frauen und Katechisten — ihren drm-
lichen, dem Elend nahekommenden Verhiltnissen iiber-
l:ift. Wir fordern nachdriicklich, dafl die fiir das Gottes-
volk und die Missionierung der Dritten Welt Verantwort-
lichen endlich ernsthaft und mit wissenschaftlichen Me-
thoden dieser Situation abhelfen.“ Doch verdienen nicht
nur diese generellen Forderungen, sondern auch die auf
dieser Konferenz formulierten Richtlinien fiir eine kiinf-
tige Finanzplanung der Kirche in Afrika festgehalten zu
werden. Die versammelten Bischéfe formulierten sie in
siecben Punkten: ,1. Uberpriifung der Verwendungs-
kriterien der gegenwirtigen Mittel der pépstlichen Mis-
sionshilfswerke wie der iibrigen katholischen Missions-
hilfeorganisationen, wobei dem Unterhalt der Seelsorger
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absolute Prioritdt einzurdumen ist. 2. Erschliefung neuver
Mittel durch Verwirklichung der Konzilsbeschliisse, die die
Abzweigung einer Abgabe vom kirchlichen Einkommen
fiir die Missionskirchen fordern. 3. Bessere Verteilung der
Mittel der kirchlichen Hilfswerke: keine Unterbewertung
des Religidsen zugunsten des Sozialen. 4. Moglichkeiten,
eine gesunde Selbstfinanzierung der jungen Kirchen zu
fordern. 5. Gerade die Periode des Umbruchs, in der wir
uns befinden, bringt schwere finanzielle Auswirkungen
mit sich. 6. Errichtung eines Fachkomitees bei der Pro-
paganda Fide zum Studium der wirklichen Situation.
7. Koordinierung der Arbeit verschiedener Missionshilfe-
organisationen untereinander.”

Interessant ist an diesem Programm der Hinweis auf den
Vorrang kirchlich-pastoraler gegeniiber ,nur® sozialen
Projekten. Es handelt sich hier um ein Problem, ym nicht
zu sagen um einen Konflikt, der erst mit der Intensivie-
rung wirklicher Entwicklungshilfe nicht nur in Afrika,
sondern auch anderswo, aber in Afrika besonders, spiirbar
geworden ist und der auch in Europa so ziemlich jeden
kirchlichen Entwidklungskongrefl der letzten Zeit indirekt
beschifrigt, aber nur selten beim Namen genannt und
kaum einmal griindlich analysiert wird. Afrikanische
Bischofe, besonders drastisch Kardinal Zoungrana
(Ouagadougou) und Erzbischof Thiandoum (Dakar),
haben sich in letzter Zeit ofters beklagt, es finden
sich fiir alle moglichen Projekte Gelder, man habe
aber Schwierigkeiten, Kapital fiir die Finanzierung rein
kirchlicher Einrichtungen zu erhalten. Es wird eine der
schwierigsten Aufgaben der afrikanischen Kirche der nich-
sten Zeit sein, trotz der notwendigen Rolle der Kirche als
Institution im Entwicklungsprozef der afrikanischen Vol-
ker zwischen Aufgaben gesamtgesellschaftlicher Entwick-
lung und den pastoralen Zielsetzungen der Kirche, ohne
beide zu trennen, deutlich voneinander zu unterscheiden.
Denn das Thema Entwicklungshilfe und Mission diirfte
auf die Dauer nur von den jungen Kirchen in den Ent-
widklungslindern selbst gelost werden konnen. Dafl das
steigende Entwicklungsengagement auch empfindliche
personelle Auswirkungen oder Begleiterscheinungen ha-
ben kann, diirfte bereits mit dem Hinweis auf die zuneh-
menden Abginge von Missionspersonal in andere beruf-
liche Stellungen angedeutet sein.

Die innerkirchliche Situation

Obwohl die Statistiken fiir Schwarzafrika schwer zuging-
lich sind und zudem nicht iibereinstimmen, kann man es
dennoch — mit einem nur sehr geringen Irrtumsrisiko —
wagen, fiir den Beginn des Jahrhunderts die Zahl von
600000 Katholiken anzugeben, die von 2000 auslindi-
schen Missionaren und rund 100 einheimischen Priestern
betreut wurden. Gegenwirtig schitzt man ihre Zahl auf
rund 20 Millionen, ausgehend von einer Gesamtbevolke-
rung von 172 Millionen, fiir die 10084 Missionare und
4435 Afrikaner zur Verfiigung stehen. Hinzu kommen
noch 2000 minnliche und 10000 weibliche auslindische
Ordensleute sowie 800 afrikanische Briider und 6500 ein-
heimische Schwestern, deren Zahl immer noch steigt. Aus
dieser Aufstellung ergibt sich, da zu Anfang des Jahr-
hunderts auf nicht ganz 300 Katholiken ein Priester kam,
wihrend heute ein Priester auf mehr als 3000 Katholiken
entfillt. Faktisch ist jedoch das Verhiltnis noch ungin-
stiger, da ja sehr viele Missionare alt oder krank, in der
Verwaltung oder Schule titig und so der direkten Seel-



sorge entzogen sind. Die Zahlen zeigen auflerdem, daf} der
einheimische Klerus, quantitativ gesehen, noch nicht in der
Lage ist, die Seelsorge vollig in eigene Hinde zu nehmen,
kommt doch heute ein einheimischer Priester auf 10000
Gldubige, wihrend zu Beginn des Jahrhunderts das Ver-
hiltnis 1 : 6000 betrug. Die Neueintritte in die Priester-
seminare lassen zwar nocheinen durchschnittlichen Jahres-
zuwachs von rund 200 einheimischen Priestern erwarten,
doch ist damit der wirkliche Bedarf noch lingst nicht ge-
deckt. Das Problem wird jedoch erst dann in die richtige
Perspektive geriickt, wenn man zu diesem relativ geringen
Zuwachs an Priesterberufen das Ausscheiden der einheimi-
schen Priester hinzunimmt. Dieses zusitzliche Hindernis
ist, wie schon erwihnt, darauf zuriickzufiihren, dafl ein
luxuritses Leben auf Priester, die in relativ Armlichen
Verhiltnissen leben, eine gewisse Anziehungskraft ausiibt
und die Ehe in Afrika immer noch einen nicht unerheb-
lichen bio-soziologischen Faktor darstellt. Wird doch in
der Vorstellungswelt des Schwarzen die eheliche Verbin-
dung als Dienst an der Familie und am Clan aufgefafit.
Dafiir spricht z. B., daf} ein ausgeschiedener Priester nicht
etwa verfemt ist, sondern im Gegenteil sein Schritt oft
gebilligt wird, weil er nun die ,heilige Pflicht* der Zeu-
gung erfiillen kann. Allerdings lif8t sich die Infragestel-

lung des Pflichtzdlibats in Afrika und in Europa nicht

miteinander vergleichen. Soll die Abschaffung oder Milde-
rung des Zolibatsgesetzes in Europa dem besseren Dienst
der Kirche an der Gesellschaft dienen, so geht es in Afrika
darum, der bio-soziologischen Funktion von Sexualitit
und Ehe in der afrikanischen Gesellschaft am besten Rech-
nung zu tragen.

Das Missionspotential nimmt ab

Die innerkirchliche Situation verschirft sich nicht nur
durch den geringen Priesternachwuchs und das Ausschei-
den einheimischer Priester, sondern auch durch eine Inten-
sivierung der Missionsbemithungen in Asien und Siid-
amerika zuungunsten Afrikas. Fiir die kirchliche Weiter-
entwicklung ist daher ein verstirktes Vordringen der Sek-
ten aus Mangel an Seelsorgern eine grofle Gefahr. Die afri-
kanischen Bischéfe, die sich dieser Situation wohl bewufit
sind, haben durch verstirkte Forderung der katechetischen
Studien der Seelsorge einen neuen Akzent gegeben: die
Katechisten erhalten eine wissenschaftlichere und den afri-
kanischen Verhiltnissen entsprechendere Ausbildung. Man
errichtet daher gegenwiirtig in jeder Ditzese ein kirch-
liches Institut fiir die Ausbildung von Diakonen. Eine
andere, fiir Afrika vollig neue Initiative stammt von Bi-
schof F. Kabangu (Luebo, Kongo). Er iibertrigt in seiner
Dibzese religios engagierten Laien einen grofieren Seel-
sorgebezirk von mehreren Missionsstationen, fiir den sie
seelsorglich verantwortlich sind. Nach einigen Jahren
kénnten diese ,Laienseelsorger® bei guten Erfolgen, wenn
Rom zustimmt, zu Priestern geweiht werden.

Ein weiterer, innerkirchlich bedeutsamer Faktor ist das
Nebeneinander eines einbeimischen und awuslindischen
Klerus bzw. afrikanischer und auslindischer Bischife,
woraus sich eine Begegnung von afrikanischer und west-
europdisch geprigter Geistigkeit ergibt mit allen damit
gegebenen Folgeerscheinungen. Uber den Synkretismus
von Kulturen und Zivilisationen in jedem einzelnen Kle-
riker berichtet z. B. J. Grosjean, ein lange Jahre in Kongo-
Kinshasa lebender Journalist, in seinem Buch ,Des fleurs
et des épines (Kinshasa 1969). In die jungen Kirchen

Schwarzafrikas brachten die Missionare ihre Organisa-
tionsgabe mit, wahrend die einheimischen Priester von
Natur aus iiber eine breite und tiefe Gefiihlsskala und
einen ausgepragten Sinn fiir Palaver und Improvisation
verfiigen. Diese zwei gegensitzlichen Charakterziige wir-
ken sich natiirlich auch auf das religitse Leben in diesem
Gebiet aus. So erreicht die Seelsorge des Afrikaners seinen
Stammesgenossen direkter und spricht ihn in seinem In-
nersten an, da dieser sich ihm gegeniiber vollig frei geben
kann, ohne dafl er — wie auch immer — an den Zwedk
des Gespriches erinnert wird. Der europiische Missionar
dagegen stofit bei den Schwarzen wegen seiner Organi-
sationsstrenge auf Ablehnung. Manche mdchten dieses
Phinomen auf eine gefiihlsbedingte Rassenbevorzugung
zuriickfithren. Mag sein, dafl Wahres dran ist. Dafl es
sich aber anders verhilt, beweist die Tatsache, dafl aus-
lindische Missionare, die es fertiggebracht haben, sich
dieser afrikanischen Mentalitdt anzupassen, eine unge-
heure Popularitit genieflen, so z. B. Joseph de Laet, der
unter den Jugendlichen von Kinshasa nur als ,Pater Buf-
falo“ bekannt ist. Dieser Missionar, der sich intensiv mit
dem Problem der Jugendkriminalitit beschiftigte, kennt
nicht nur die Mentalitit der Jugend ohne Zukunftsaus-
sichten, sondern auch ihren speziellen Jargon. Wenn er
zum Besten dieser Jugend sprach, strémten die Hérer zu-
sammen. IThm gelang es auch, einen Gutteil der straffillig
Gewordenen zu resozialisieren. Der auslindische Missio-
nar miifite also von seinem afrikanischen Mitbruder lernen.
Diese Art von Apostolat kostet jedoch wertvolle Zeit, die
anderen Aufgaben entzogen wird, was sich vor allem beim
gegenwartigen Priestermangel um so mehr auswirkt.
Der besagte Charakterzug des Afrikaners zeigt sich auch
in einer schlechten Administration der Finanzen — im
Gegensatz zu seinem europiischen Mitbruder, der diese
Aufgabe besser bewiltigt. Zu einer besseren Anpassung
der Seelsorge an die afrikanische Kultur wie zur Vorberei-
tung eines besseren Ubergangs miifite es zu einer Synthese
zwischen den europiischen und afrikanischen Wertsyste-
men kommen, konkret, der afrikanische Klerus miifite
die Organisations- und Systematisierungsfihigkeit des
Weiflen sich starker aneignen und das spezifische kulturelle
Erbe der Négritude an ihn vermitteln.

Fiir die Beziehungen zwischen dem schwarzen und weiflen
bzw. europiischen Episkopat in Afrika gelten die gleichen
Uberlegungen. So war z. B. die Erklirung der in Kampala
zum ersten Panafrikanischen Symposium versammelten
Bischéfe zur Rhodesienfrage nicht so klar wie die des aus-
schliefflich europdischen Episkopats in Rhodesien zur glei-
chen Frage. Dagegen sind die einheimischen Bischofe fiir
die pastorale und katechetische Erneuerung besser geeignet
als ihre europiischen Mitbriider, wihrend diese wieder
theologische Frage besser bewiltigen.

Der héhere afrikanische Klerus beginnt, sich der ihm ge-
stellten Probleme immer stirker bewufit zu werden. Dies
geschieht dank der zahlreichen Kontakte mit auslindischen
Bischofen, die in Afrika arbeiten, dank der koordinierten
Bemiihungen der afrikanischen Bischéife selbst sowie der
vielfachen Beziehungen zu auflerafrikanischen Lindern,
die durch Reisen wie zum Konzil und den Bischofssynoden
ermdglicht wurden. Das Problem besteht darin, den im
Episkopat vor sich gehenden Prozefl der Bewufitseins-
dnderung an die einheimischen Priester weiterzugeben,
damit er sich dort wiederhole. Denn noch allzuoft ver-
lassen sich die afrikanischen Priester fiir die Organisation
der Seelsorge auf die auslindischen Missionare.
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Ein doppelter Ubergang

Betrachtet man die Summe der vorgelegten Probleme, so
kann sicher gesagt werden, dafl verschiedene Entwick-
lungen zusammentreffen: 1. Der Ubergang von der mis-
sionarischen, nach dem europdiischen Vorbild ausgerich-
teten Kirche auf eine wabrbaft afrikanische Kirche, die
ihren eigenen Ausdruck fiir die Verwirklichung der Bot-
schaft Christi in der Welt noch finden mufl. 2. Das Suchen
der Kirche nach giltigen Antworten auf den sozialen,
kulturellen, politischen Wandel, der sich in Afrika mit
einer teilweise atemberaubenden Schnelligkeit wvollziebt
und eine ungebenere Flexibilitit verlangt. Die starre Tra-
dition und neue Wertordnungen existieren nebenein-
ander und stehen in Konflikt, zivilisatorischer Wandel
und Werte spezifisch afrikanischer Tradition miissen in-
tegriert werden.

Auch hier wird die fortschreitende Losung des ersten
Konfliktes manches zur Losung des zweiten Problemfel-
des beitragen konnen. Die Afrikanisierung sollte unter

Dokumentation

diesen Aspekten allen Hoffnung bringen. Aber auch sie
bringt nur bessere Moglichkeiten zur Losung der be-
stehenden Probleme, die auf dem Gebiet der besseren
Einpflanzung der Botschaft Christi in Afrika, der Off-
nung der Bahn fiir eine Kirche der Freiheit, fur die ver-
stirkte Einschaltung der Laien, der Anpassung der Kir-
chenstrukturen, der Liturgie, des dkumenischen Mitein-
anders, der Fragen der praktischen Seelsorge z. B. in den
Bevolkerungszentren usw. bestehen. Eine iiberragende Be-
deutung kommt fiir diese Aufgaben den allmihlich ent-
stehenden Pastoralinstituten in Afrika zu, wie sie bereits
in Tansania, Nigeria, Kongo, Uganda, Ghana und an-
deren Lindern bestehen oder geplant sind (z. B. Malawi).
Sie haben die Planungs-, Untersuchungs- und Forschungs-
arbeit zu leisten im Dienst der jeweiligen nationalen
Kirche, damit Losungsvorschlige wissenschaftlich erar-
beiter, Linien der angemessenen, zielgerechten Pastoral
aufgezeigt und die Krifte und Mittel der Kirche zweck-
gerecht und rationell auf die zu bewiltigenden Aufgaben
angesetzt werden konnen.

Die AbschlufSansprache Kardinal Alfrinks vor dem hollindischen

Pastoralkonzil

Die letzte Sitzung des Niederlindischen Pastoralkonzils (vgl. ds.
Hefl, §. 203) schlof mit einer Ansprache von Kardinal B. Al-
frink, in der der Vorsitzende der hollindischen Bischofskonfe-
renz Bilanz zog. Diese bezog sich weniger anf die Thematik der
sechs Vollversammlungen als auf den zeitgeschichtlichen Pro-
blembintergrund, auf dem das Ereignis von Noordwijkerbout
ablief, auf die internen Schwierigkeiten des Pastoralkonzils
und seinen experimentellen Diskussionscharakter und aunf die
Riickwirkungen im hollindischen Kirchenvolk und in der Ge-
samtkirche. Im Zeichen der Spannung zwischen dem Bekennt-
nis zur gesamtkirchlichen Einbeit und der unbefangenen, wenn
auch keineswegs bedingungslosen Identifizierung mit dem Weg
der eigenen kirchlichen Gemeinschafl ist die Rede des Kardinals
zu einem Dokument von zeitgeschichtlichem Rang geworden.
Obwobl die katholische deutsche Offentlichkeit bereits iiber sei-
nen Inbalt informiert wurde, geben wir der Bedeutung des
Dokumentes wegen den vollen Wortlant in eigener Ubersetzung
wieder.

Am Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils, im Jahre 1965,
hat der Niederlindische Episkopat in einem Hirtenbrief dieses
Pastoralkonzil angekiindigt, das wir nun, nach sechs Plenar-
sitzungen, 1970 abschliefen. Er rief dazu auf, in einer gemein-
samen Beratung der Bischéfe mit ihren Priestern, Laien und
Ordensleuten den Geist und die Einsichten des Zweiten Vati-
kanischen Konzils Gestalt werden zu lassen. Es ist mit diesem
Konzil unléslich verbunden.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat im Dekret ,Christus
Dominus® iiber das Hirtenamt der Bischéfe in der Kirche
(Abschnitt 36) sehr nachdriicklich den Wunsch ausgesprochen,
daff man Didzesansynoden und Provinzialkonzilien im An-
schluff an eine jahrhundertealte Tradition der Kirche halten
sollte. So liegt unser Pastoralkonzil auf der Linie der Tradition
der Kirche und in der Richtung, die durch das Zweite Vati-
kanum von neuem ausgesprochen wurde. Gestatten Sie mir, den
betreffenden Abschnitt des erwihnten Dekrets nochmals — ich
habe es nimlich schon &fters getan — zu zitieren:

,Seit den ersten Jahrhunderten der Kirche wurden die Bischéfe,
obwohl sie Teilkirchen vorstanden, von der Gemeinschaft der
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briiderlichen Liebe und vom Eifer fiir die den Aposteln auf-
getragene Sendung gedringt, ihre Krifte und ihren Willen zu
vereinen, um sowohl das gemeinsame Wohl wie auch das Wohl
der einzelnen Kirchen zu foérdern. Aus diesem Grund wurden
Synoden, Provinzialkonzilien und schliefilich Plenarkonzilien
abgehalten, in denen die Bischofe sowohl in bezug auf die Ver-
kiindigung der Glaubenswahrheiten als auch auf die kirchliche
Disziplin eine einheitliche Regelung fiir verschiedene Kirchen
festlegten. Diese Heilige Okumenische Synode wiinscht, dafl
die ehrwiirdigen Einrichtungen der Synoden und Konzilien mit
neuer Kraft aufblithen; dadurch soll besser und wirksamer fiir
das Wachstum des Glaubens und die Erhaltung der Disziplin in
den verschiedenen (partikularen, lokalen) Kirchen, entsprechend
den Gegebenheiten der Zeit, gesorgt werden.®

Im Gefolge des Zweiten Vatikanums

Nach dem Zweiten Vatikanum, das stindig von Zusammen-
arbeit und Dialog zwischen den verschiedenen Gliederungen der
Kirche (Bischéfen, Priestern, Ordensleuten und Laien) spricht,
war es nicht moglich, nach dem 50 Jahre alten kirchlichen
Rechtsbuch ein Provinzialkonzil einzurichten, das eine gesetz-
gebende Kérperschaft darstellt, an der nur die Hierarchie teil-
nimmt. Deshalb wurde der Terminus Provinzialkonzil vermic-
den, und wir haben von einem Pastoralkonzil oder, noch &fter,
von einer pastoralen Beratung gesprochen.

Wir haben miteinander versucht, dieses neue Kirchenverstind-
nis zu erleben, wie es in der Dogmatischen Konstitution iber
die Kirche vor uns steht. Nicht mehr das Bild einer hierar-
chisch aufgezogenen und statischen Kirche, sondern das dyna-
mische Bild des Gottesvolkes in seiner Gesamtheit, innerhalb
dessen die Hierarchie einen legitimen Platz und einen eigenen,
authentischen Auftrag hat.

Nicht Hierarchie allein; und nicht die iibrige Glaubens-
gemeinschaft allein; sondern miteinander; und noch weniger
einander gegeniiber. Vielmehr miteinander als ein Volk Gottes,
innerhalb dessen jeder seine eigene Verantwortlichkeit und
seinen eigenen Auftrag hat.



