mufl man sich vielmehr fragen, welches Maf an Gewalt
unvermeidbar sein wird. Es gehort zur Tragik der meisten
revolutiondren Bewegungen Lateinamerikas, daff sie
durchwegs mit (politisch bedingten) ideologisch verkiirz-
ten Programmen und Vorstellungen arbeiten und dafl sie
dadurch oft mehr zum Alibi als zum Schrittmacher einer
neuen revolutiondren Anstrengung werden. Auch christlich-
revolutionire Stromungen sind von solcher Tragik nicht
frei. Die zunehmende Radikalisierung der christlich-

demokratischen Partei Chiles, die das vorldufige Ende des
Erfolges der ,Revolution in Freiheit“ Eduardo Freis an-
kiindigt, ist ein Beispiel dafiir. Ein langwieriger Prozef§
politisch-gesellschaftlicher Erziehungs- und Entwidklungs-
arbeit verspricht da immer noch fruchtbarer zu sein, auch
wenn sich kurzfristige Erfolge nicht einstellen und das
Bewufitsein von den realen politischen Verhiltnissen und
der Wille, sie zu dndern und auch den Preis der Anderung
zu zahlen, nicht gleich schnell wachsen.

Die Reformbaptisten in der Sowjetunion

Ein erneuter scharfer Angriff des Vorsitzenden des Rates
fiir die Angelegenheiten der Religion beim Ministerrat der
UdSSR, V. A. Kuroedov, gegen die vom Bund der Evan-
geliumschristen-Baptisten abgespaltene Gruppe der sog.
»Initiativniki“ im Herbst vergangenen Jahres (vgl.
»lzvestija®, 18. 10. 69) machte wieder einmal auf die
Situation der Baptisten in der Sowjetunion aufmerksam.
Diese Stellungnabhme bzw. ,Klarstellung® wurde provo-
ziert durch eine ,,Kampagne® der ,auslindischen reaktio-
niren Presse und des Rundfunks®, die ,in letzter Zeit“
tiber die Lage von Religion und Kirche in der UdSSR
angeblch ,auf verlogene und verleumderische Weise be-
richtet habe. Kuroedov meinte damit die Verdffentlichung
verschiedener Dokumente iiber Repressalien der Sowjet-
regierung gegen die sog. Initiativ-Baptisten im Westen.

Peinliche Dokumentation

Die wichtigsten waren drei im April, Juni und August
1967 von einer Gruppe von Verwandten inhaftierter Mit-
glieder der Kirche der Evangeliumschristen-Baptisten ver-
fafite Petitionen. Sie waren an den Generalsekretir der
UN gerichtet. Kopien gingen an die Kommission fiir
Menschenrechte bei den UN, an den Internationalen
Juristenverband und an Ministerprisident Kossygin., Die
Petition vom 8. August 1967 enthielt zudem eine Liste
von 202 Inhaftierten mit genauen Angaben zur Person,
zur Urteilsbegriindung und zur Haftdauer (vgl. den
Wortlaut in ,,Posev®, Nr. 42/43, 1967, sowie die deutsche
Ubersetzung in ,Ostprobleme®, 5. 4. 68). Die Echtheit
der Dokumentation wurde dadurch erhirtet, dafl alle auf-
gefiihrten Namen bereits vorher aus Verdffentlichungen
der Sowjetpresse bekannt waren. Die Petitionen enthiel-
ten ausfithrliche Angaben iiber die Verhinderung von Ge-
betsversammlungen, die Beschlagnahme von Privat- und
Gebetshdusern, {iber Verstofle gegen das Erziehungsrecht
der Eltern, iiber Verhore von Kindern durch die Staats-
anwaltschaft, iiber Gerichtsverhandlungen, iiber die Situa-
tion in Lagern und Gefingnissen. Die Eingaben registrier-
ten auch genau, gegen welche Bestimmungen der Deklara-
tion der Menschenrechte, des Dekrets ,,Uber die Tren-
nung der Kirche vom Staat und der Schule von der
Kirche® in der UdSSR und des Erlasses ,Uber religiose
Vereinigungen® (vom 8. 4. 29) die staatlichen Pressionen
verstieflen.

Im Mai 1969 wandte sich diese Initiativgruppe erneut an
die Menschenrechtskommission der UN. Auch sie blieb
ohne Antwort. Wie peinlich aber der Sowjetregierung
diese Proteste waren, zeigt eine Mitteilung der ,Neuen
Ziircher Zeitung® (6. 10. 69), wonach U Thant nach
personlicher Vorsprache des Chefs der sowjetischen UN-
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Delegation, J. A. Malik, vom 2. Oktober 1969 das UN-
Informationsbiiro in Moskau anwies, sich keine ,,privaten
Petitionen® iiberreichen zu lassen. Demgemif weigertesich
dieses Anfang Oktober 1969, mehrere Dokumente der
»Initiativgruppe zur Verteidigung der Biirgerrechte in
der UdSSR*“ anzunehmen. Sie erschienen inzwischen im
Original in der Emigrantenzeitschrift ,Posev® (Novem-
ber 1969, S. 21f) und enthielten einen Brief an U Thant,
an die Offentlichkeit der Sowjetunion und des Auslands
(beide mit Datum vom 26. 9. 69) und an den General-
staatsanwalt der UdSSR mit Kopien an das Prisidium des
Obersten Sowjets, an das Parteikontrollkomitee beim ZK
der KPdSU und an den Staatsanwalt des Gebiets von
Charkov (vom 31. 7. 69); auflerdem ein Schreiben an den
Weltkirchenrat mit Abschriften an den Patriarchen von
Konstantinopel, Athenagoras, an Papst Paxl VI. und an
das Internationale Komitee zur Verteidigung der christ-
lichen Kultur (vom September 1969) sowie einen kurzen
Brief an das Politbiiro des ZK der KPdSU vom 24. Sep-
tember 1969.

Es ist anzunehmen, daf} die Feststellung V. A. Kuroedovs
durch diese neue Initiative der ,Reformbaptisten® mit-
ausgel6st wurde, da er deren Leiter fiir die auslidndische
Pressekampagne gegen die Verfolgung der Baptisten in der
Sowjetunion verantwortlich machte. Kuroedov bemiiht
sich dabei, zu ,beweisen® — vor allem durch Zitate von
Auferungen auslindischer Staatsminner und Politiker —,
daf die ,religidsen Vereinigungen“ in der Sowjetunion
,normal existieren® kdnnen, daf die Kirche ,volle Selb-
stindigkeit habe, die ,religiosen Bediirfnisse der Gliu-
bigen zu befriedigen®, und dafl dieses Recht durch die
sowjetische Gesetzgebung geschiitzt werde. Gegen diese
Gesetze sowie gegen die gesellschaftliche Wirklichkeit in
der Sowjetunion wiirden die ,Initiativniki“ verstoflen;
sie forderten ja die , Aufhebung aller Gesetze iiber den
religivsen Kult®, die Abschaffung der atheistischen Er-
ziehung der Studierenden und verlangten uneingeschrankte
Freiheit, iiberall religitse Propaganda — auf der Strafle,
auf Plitzen, in Parkanlagen — zu treiben. Sie schiirten
die ,,Unzufriedenheit der Glaubigen gegeniiber diesen Ge-
setzen®, wiirden ,Demonstrationen ihrer Anhdnger auf
ffentlichen Plitzen organisieren®, ,die offentliche Ord-
nung storen“, ,illegale Flugblitter und Broschiiren
herausgeben®, die zum aktiven Kampf gegen die sowjeti-
schen Gesetze auffordern, und sogar versuchen, die . Fiih-
rung der Kirche der Evangeliumschristen-Baptisten an sich
zu reifen®. Kuroedov verschweigt jedoch wohlweislich,
dafl diese sowjetischen Religionsgesetze gegen elementare
Menschenrechte, ja gegen die eigene Verfassung ver-
stofien.

Als Beispiel einer solchen Titigkeit fiihrt Kuroedov einen



Brief der Initiativniki an die Gliubigen vom Juni 1969
an, in dem diese aufgefordert wurden, das ,Evangelium
der ganzen Welt und allen Geschpfen zu verkiinden und
dabei auf keinerlei Beschrinkung Riicksicht zu nehmen®.
Die Reformbaptisten wiirden sich zudem weigern, ihre
Vereinigungen registrieren zu lassen. Eine legale Titig-
keit religidser Vereinigungen sei jedoch ohne Registrierung
nicht moglich. Die Registrierung setze aber die Anerken-
nung und Beobachtung der sowjetischen Religionsgesetze
voraus. Man sei dennoch erst dann gerichtlich vorgegan-
gen, als alle Bemithungen offizieller Stellen um einen
Ausgleich (,Rechtsbelehrung®, ,Warnungen® usw.) er-
folglos geblieben seien.

Herkunfl und Verbreitung der Reformbaptisten

Woher kommen die Initiativniki oder Reformbaptisten,
und wer sind die Evangeliumschristen-Baptisten, von
denen sie sich 1965 endgiiltig durch Abspaltung getrennt
haben? Der Bund der Evangeliumschristen und Baptisten
entstand 1944 in Moskau mit ,aktiver Unterstiitzung™
der Sowjetregierung aus dem Zusammenschluf} der Evan-
geliumschristen und der Baptisten. Die Anfinge beider
Bewegungen gehen in die zweite Hilfte des 19. Jahrhun-
derts zuriick. Die Evangeliumschristen verdanken ihre
Entstehung dem englischen Evangelisten, Lord G. Rad-
stock, und dem anglisierten deutschen Darbysten, F. W.
Baedecker. Radstock veranstaltete auf seinen Ruflland-
reisen in den siebziger Jahren in Petersburg pietistische
,Stunden® und gewann seine Anhinger vornehmlich in
Adels- und Biirgerkreisen. Aus diesen Anfingen ging nach
wechselvollem Schicksal 1909 die Allumonsverenmgung
der Evangeliumschristen® hervor.

Die evangelisch-baptistische Bewegung ist ebenfalls angel-
sichsisch-deutschen Ursprungs. Sie trat in zwel verschie-
denen Gebieten fast gleichzeitig auf, in der siidlichen
Ukraine und im Kaukasus. In der Ukraine wurde sie zu-
nichst als ,Stundismus® eingefithrt und bekannt: die
ukrainischen Bauern nahmen an den von den deutschen
Siedlern organisierten Bibelstunden teil. Dieser ,Stundis-
mus® entwickelte sich unter dem Einfluf von J. G.
Oncken, des Begriinders des Baptismus in Deutschland,
der 1869 in die Ukraine kam und vom schottischen Presby-
terianismus inspiriert war, zum baptistischen ,,Glauben®.
Im Kankasus taufte der litauische Baptist M. Kalweit im
Flusse Kura in der Nihe von Tiflis im Jahre 1867 den aus
einer Molokanenfamilie stammenden russischen Kauf-
mann N. I. Voronin. Dieses Jahr wird nach allgemeiner
Meinung der heutigen sowjetischen Baptisten als Beginn
der baptistischen Bewegung in Ruflland angesehen. Der
1884 illegal gegriindete Bund der russischen Baptisten, der
— ebenso wie die Evangeliumschristen — in seinen An-
fingen vom zaristischen Regime wie der orthodoxen
Kirche unterdriickt wurde, konnte ebenfalls erst mit der
Verkiindigung des Toleranzedikts von 1905 relativ frei
arbeiten (vgl. ,Bratskij Vestnik®, Jubiliumsheft Nr. 5,
1967; L. N. Mitrochin, Baptizm, Moskau 1966, S. 49 bis
70).

Auch heute sind die Baptisten in der siidlichen Ukraine
und im Nordkaukasus mit am stirksten vertreten. Sie
haben sich inzwischen jedoch iiber die ganze Sowjetunion
ausgebreitet. Hauptzentren sind: Zentralruflland, Siidost-
sibirien, Zentralasien, die ferndstlichen Republiken und,
nach dem Zweiten Weltkrieg, die baltischen Linder. Beide
Bewegungen waren und sind bis heute die wohl dy-

namischsten religidsen Gemeinschaften in der Sowjet-
union. In ihnen ging westliches protestantisches Ge-
dankengut und die religisse Mentalitit Rufllands eine
gewisse Synthese ein. Bei aller Ahnlichkeit zwischen den
beiden Gruppen gibt es Unterschiede mehr in der Tradi-
tion als in der Lehre. Die Baptisten kommen aus calvini-
stischer Tradition, die Evangeliumschristen sind in ihrer
Spiritualitdt stirker von der englischen protestantischen
Erweckungsbewegung geprigt. Eine volle Gemeinschaft
zwischen beiden Gruppen erschweren heute noch
ethnische und soziale Gegensitze. Die Baptisten waren
hauptsichlich Ukrainer und Bauern, die Evangeliums-
christen vorwiegend Grofirussen und Angehéorige der so-
zial hoheren Schichten. Heute rekrutieren sich die Evan-
geliumschristen-Baptisten nach Mitrochin (a. a. O.
S. 252f1), der sich jedoch auf iltere Quellen (1961/1963)
stiitzt, in der Hauptsache aus Frauen (70—809/). Die
Mehrheit weise ein niedriges Bildungsniveau auf, bestehe
aus ,Unterstiitzungsempfingern®, ,Hausfrauen und Pen-
siondren®. Wohl aber gehorten ,,nicht selten® — besonders
auf dem Lande — auch ,Werktitige“ zu ihnen. Das
Durchschnittsalter in den baptistischen Gemeinden liege
wesentlich iiber dem der Ortsbevilkerung. Nur eine kleine
Minderheit gehore der Intelligenz an (vgl. auch ,Nauka
i Religija®, September 1961, S. 48).

Uber die numerische Stirke der Baptisten und Evange-
liumschristen gibt es nur Schitzungen. L. N. Mitrochin
nennt fiir 1917 nach direkten und indirekten Quellen die
Zahl von 150000 bis 200000, fiir das Jahr 1928 400000
bis 500000 (S. 65 und 74). Von 1947 bis 1957 soll die
Zahl der Getauften iiber 18 Jahre von 350 000 auf 545 000
zugenommen haben. ,Bratskij Vestnik® (3/4, 1954, S. 91)
nennt 512000 getaufte Baptisten; zusammen mit ihren
Familien und Sympathisanten konne man jedoch mit etwa
drei Millionen rechnen. Nach Angaben A. V. Karevs, des
Generalsekretirs des Allunionsrates der Evangeliums-
christen-Baptisten, gab es 1966 rund 250000 Getaufte und
250000 Minderjihrige und Sympathisanten. Die Unter-
schiede in diesen Angaben diirften teils mit der Nicht-
registrierung vieler Gemeinden, teils mit der Spaltung zu-
sammenhingen.

Anfingliche Toleranz des Regimes

Nach der Oktoberrevolution genossen die Baptisten und
Evangeliumschristen — wie die Sekten iiberhaupt — die
Duldung, ja sogar das, Wohlwollen® einflulreicher Krifte
in der Partei. Thnen kam zugute, dafl sie — im Gegen-
satz zur orthodoxen Kirche — vom zaristischen Regime
unterdriickt worden waren, iiber keine einflufireiche Or-
ganisation verfiigten und keine starke gesellschaftliche
Schicht verkorperten. Es spielten aber auch die Schwie-
rigkeiten der Konsolidierung der Partei auf dem Lande
und wirtschaftliche Engpisse eine Rolle. Es gelte, die ,,be-
trichtlichen wirtschaftlichen und kulturellen Moglich-
keiten der Sektierer® fiir die eigene Sache zu nutzen, so
hie es in Punkt 17 der Thesen iiber die ,Arbeit im
Dorf“. Es entstanden sogar religiose Kollektivgiiter der
Baptisten und Evangeliumschristen. Dieser Haltung
widersetzte sich aber eine radikale Fraktion in der Partei,
die von ideologischen Argumenten ausging, die sich aber
zunichst nicht durchsetzte. Die anfingliche Toleranz des
Regimes, von der Mitrochin bezeichnenderweise kein Wort
erwihnt, muflte aber in dem Augenblick aufhéren, wo der
Einfluff der ,Sektierer auf die Jugend spiirbar wurde,
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die Konkurrenz eines ,, vollkommeneren christlichen Kom-
munismus auflerhalb des offiziellen Kollektivsystems®
auftauchte und die Kollektivierung der Landwirtschaft
mit Erfolg vorangetrieben war.

In dieser Zeit fanden auch Kontakte der Baptisten und
Evangeliumschristen mit gewissen reformerisch denkenden
Kreisen der orthodoxen Kirche statt, die auf ein ,6ku-
menisches Christentum® hintendierten. Orthodoxe Chri-
sten wechselten damals nach der Oktoberrevolution zu den
Sekten iiber, deren soziales Programm und selbstlose mit-
menschliche Hilfe viele anzog. Doch die Riicksicht auf das
konservative Volk und das orthodoxe Eigengewicht
bremsten diese Reformkreise in ihren Initiativen. Kaum
hatten sie wieder zu orthodoxiegemifleren Reformvor-
stellungen zuriidsgefunden, nahmen gerade sie den Kampf
gegen die Sekten wieder auf (vgl. R. Réssler, Kirche und
Revolution in Rufiland, Béhlau Verlag Kéln 1969,
S. 154 ).

Auch die Partei inderte bald ihren Kurs. 1928 wurden die
ersten Baptistenfithrer verhaftet. Die grofle Siuberung
von 1937 bot Gelegenheit, auch gegen sie radikaler vorzu-
gehen. Damit hatte sich die extreme Richtung der Partei
durchgesetzt, welche aus ideologischen Griinden die Sekten
bekimpfte, da sie die grundsitzliche Unvereinbarkeit zwi-
schen der ,Lehre“ bzw. Spiritualitit der Baptisten und
anderer Sekten und ihrer totalitiren atheistischen Welt-
anschauung nachdriicklich herausstellte.

Baptistische Religiositit und atheistischer Staat

An dieser Unvereinbarkeit hat sich bis heute nichts ge-
indert. Sie ist grundgelegt im Bekenntnis der Baptisten,
in dem die verschiedenen Stromungen ,einen wertvollen
Beitrag zum Leben unserer gemeinsamen Bruderschaft®
leisten konnen, innerhalb dessen es aber keine eigentliche
theologische Debatte zwischen der mehr calvinistisch und
der mehr arminianisch geprigten Richtung gibt.
Ausschlieflliche Regel und inhaltliche Quelle ihres Glau-
bens sind fiir die Baptisten die Schriften des Alten und
Neuen Testamentes, die als ,,gottmenschliches Buch“ ange-
sehen werden. Systematische Bibellesung und Bibelunter-
richt gehoren daher zu den ersten Pflichten der Baptisten.
Dabei wird vor allem die Bibel als Buch der Wahrheit her-
ausgestellt. So gibt es z. B. ein als Theaterstiick verfafites
Manuskript ,Gericht iiber die Bibel“, das sich mit den
Vorwiirfen der Atheisten gegen die Bibel auseinander-
setzt (sie sei veraltet, predige die Sklaverei, erlaube die
Ausbeutung, erniedrige die Frau, enthalte unsittliche Ver-
haltensweisen, fordere einen blinden Glauben, wider-
spreche der Wissenschaft usw.), um sie zu widerlegen und
so ihre Wahrheit zu beweisen.

Kernpunkt ihres Bekenntnisses ist die Lehre von der
Erldsung und — eng mit ihr zusammenhingend — von
der Auserwihlung. Entgegen dem strengen Calvinismus
halten die sowjetischen Baptisten am allgemeinen Heils-
willen Gottes fest, schreiben aber — und hier kommt wie-
der ihr calvinistisches Erbe durch — der personlichen
Heilserfabrung im Prozefi der Heilsaneignung die ent-
scheidende Bedeutung zu. Dieser Prozef} vollzieht sich in
drei vom Geist gewirkten Etappen, in ,Reue®, ,Glau-
bensumkehr® und ,, Wiedergeburt von oben®. Diese Wie-
dergeburt durch das Wort Gottes im Glauben und durch
den Heiligen Geist mufl erfabren werden. Die Echtheit
dieser Erfahrung hat sich dann in einer Anderung der in-
neren Haltung und des dufleren Lebenswandels zu er-
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weisen. Daher geht auch der Aufnahme in die Gemeinde
eine ein- bis zweijihrige Probezeit voraus, in der sich
diese Anderung unter den kritischen Blicken der anderen
Gemeindemitglieder zeigen mufl. Erst dann wird man zur
Taufe zugelassen. Diese wird jedoch nicht instrumental
als Voraussetzung der Erl6sung gesehen, sondern als Ab-
schlufl des Prozesses der geistlichen Wiedergeburt. Vollmit-
glied der Gemeinde wird somit nur der, welcher an Chri-
stus glaubt, die Wiedergeburt durch das Wort Gottes und
den Heiligen Geist erfahren hat, volljihrig ist und die
Wassertaufe im Glauben empfangen hat.

Somit stiitzt sich auch die Kirchenauffassung grundlegend
auf die unmittelbare persdnliche Heilserfahrung. Eine
Kirche als heilsvermittelndes Instrument wird abgelehnt.
Christus wirkt durch den Heiligen Geist unmittelbar auf
den Menschen. Dementsprechend ist auch jede Gemeinde
voll autonom und erkennt nur Christus als ihr Haupt an.
Die dennoch bestehende duflere Organisation ist — im
Westen von geringerer — in der Sowjetunion freilich von
groflerer Bedeutung, da sie ja gerade der vom Regime
gewiinschten Kontrollierbarkeit dient. So strukturiert sich
die baptistische ,Kirche® von unten nach oben zunichst als
»Hauskirche® bzw. ,Hausgemeinde®, dann als ,Orts-
kirche®, bestehend aus der Gemeinschaft von Hausgemein-
den eines Ortes bzw. — regional gesehen — aus dem Ver-
band der Gemeinden einer Region (Kreis, Gebiet, Repu-
blik) sowie dem obersten Leitungsorgan des Allunions-
rates in Moskau. Der Gemeinde steht der Presbyter vor,
der nach seiner Wahl durch die Gemeinde vom Altesten-
Presbyter durch Handauflegung zum Dienst an ihr einge-
fithrt wird. Leiter der Gemeinden einer bestimmten Re-
gion ist der Altesten-Presbyter, der u. a. deren Titigkeit
iiberwacht.

Von dieser Lehr- und Gemeindestruktur aus werden be-
stimmte Charakteristika der baptistischen Religiositirt in
der Sowjetunion verstindlich: das ausgesprochene Tat-
christentum der Gemeinden und einfachen Gliubigen, das
Sendungsbewufitsein, der innergemeindliche Zusammen-
halt, die auf der persénlichen Heilserfahrung beruhende
Verkiindigung des Christuserlebnisses sowie des verpflich-
tenden Wortes der Bibel.

Konsequenzen baptistischer Ethik

Dieses Tatchristentum ist Ausdruck der Einheit von
Glaube und Moral. Der Prozef} der geistlichen Wieder-
geburt mufl von einem Prozefl der moralischen Wieder-
geburt begleitet sein, der auch danach andauert. Sittliche
Themen gehéren naturgemifl zu den bevorzugten Gegen-
stinden der baptistischen Prediger: z. B. iiber den
Sinn des Lebens, die Nichstenliebe, iiber Leid, Kreuz und
Tod, tiber die biblischen Imperative (z. B. die Zehn Ge-
bote). Sittlichkeit ist fiir den Baptisten ohne Glauben an
Gott nicht moglich. Daher ist auch seine Moral mit der
atheistischen ,Moral® unvereinbar. Trotz eines sekten-
haft verstandenen Eschatologismus vertreten die Baptisten
kein Christentum reiner Weltverachtung, sondern ein aus-
gesprochenes Tatchristentum (wie z. B. die wirtschaft-
lichen Erfolge ihrer anfinglichen Kollektivgiiter zeigen),
das jedoch religios motiviert ist. Auch Mitrochin raumt
z. B. ein, dafl diese ihre Weltsicht ihnen eine positive Ein-
stellung zur Arbeit und Loyalitit gegeniiber der staat-
lichen Ordnung ermbgliche.

Um so unverstindlicher ist es dann, wenn Mitrochin be-
hauptet, die Baptisten wiirden das menschliche Schopfer-



tum in der Umgestaltung von Natur und Gesellschaft
leugnen und Ideologie, Kultur, Kunst, Wissenschaft, ge-
sellschaftliche Interessen und Verpflichtungen zur blofien
,Dekoration® umdeuten oder als ,siindhaft® abtun. Viel-
mehr diirfte dieses parteiideologisch vergroberte Urteil
darauf beruhen, daf sich die baptistische Moral nicht in
den ideologischen Rahmen der kommunistischen Moral
einfiigt und gesellschaftspolitisch nicht integrierbar ist.

Religionspolitik und Schisma

Diese Positionen mufiten von der Partei als Herausforde-
rung ihrer ausschlieflichen Fiihrungs- und Kontrollfunk-
tion empfunden werden. Daher suchte die sowjetische
Religionspolitik auch die Evangeliumschristen und Bapti-
sten auf dem Wege iiber eine Zentralisierung stirker in
die Hand zu bekommen. Man erlaubte und forderte aktiv
eine Einigungskonferenz zwischen beiden Gruppen 1944
in Moskau. Auf ihr wurde ein zentraler Allunionsrat ge-
bildet, der beide Gruppen auf Allunionsebene reprisen-
tierte. Er konnte sich 1955 dem Weltbund der Baptisten
und 1962 dem Weltrat der Kirchen anschliefen. Er sollte
aber auch nach und nach auf andere Bekenntnisgruppen
Einfluf nehmen, um so schlieflich zum zentralen Leitungs-
organ aller ,Sektierer” in der Sowjetunion zu werden.
Diese Indienstnahme des ,Rates“ fiir religionspolitische
Zwedke, die auch vom Vorsitzenden der Einigungskonfe-
renz klar angedeutet wurde, mufite notwendig zu Span-
nungen zwischen dem Rat und vielen Gemeinden fiihren,
die sich dann 1960/61 zum Konflikt ausweiteten und
schlieflich 1965 zum Schisma fithrten. Der Konflikt
bahnte sich an, als dem Allunionsrat auf dem Hohepunkt
der Repressionswelle 1960/61 verboten wurde, mit den
nichtregistrierten und somit illegalen Gemeinden Kontakte
zu pflegen und sie zu reprisentieren. Durch massiven
Druck wurde er unter Berufung auf das ,Gesetz iiber reli-
gitse Vereinigungen® vom 8. April 1929 gezwungen, allzu
aktive Priester abzuberufen, Gemeinden aufzuldsen und
den ,Lebensraum der eigenen Kirche in jeder Weise einzu-
engen® (G. Simon, Staatlicher Druck und kirchlicher Wi-
derstand. Die abgespaltene baptistische Gruppe der sog.
Initiativniki, ,Osteuropa®, Juli 1969, S. 501).

Diesem Druck widersetzen sich nicht wenige Gemeinden.
Als Zentrum des Widerstandes organisierte sich am 13.
August 1961 die sog. ,Initiativnaja Gruppa®. Konkreter
Anlaf waren das neue Statut und die Instruktion an die
Altesten-Presbyter, beide vom Allunionsrat unter Druck
verfafit. In der Instruktion hief es, die Altesten-Presbyter
hitten ,ungesunde missionarische Tendenzen einzudim-
men®, keine neuen Mitglieder zu werben, nicht zuviel zu
predigen, die Taufen von Jugendlichen zwischen 18 und
30 Jahren auf ein Minimum zu beschrinken und Kinder
im Vorschul- und Schulalter im allgemeinen nicht zum
Gottesdienst zuzulassen. Es war klar, dafl die Baptisten
sich- damit selbst liquidieren sollten.

Die Fithrer der Initiativgruppe, 4. F. Prokof’ev und G.
K. Krjutkow, richteten einen scharfen Protest an den All-
unionsrat und warfen ihm Willfihrigkeit gegeniiber
»menschlichen Gesetzen® und ,, Abweichen von der Lehre
des Herrn® vor. Sie seien der Grund fiir die Spaltung der
Gemeinden. Sie forderten die Einberufung eines aufler-
ordentlichen Allunionskongresses, um Statut und Instruk-
tion wieder riidsgingig zu machen. Als alle Eingaben an
die sowjetischen Behorden und den Allunionsrat ohne
Antwort blieben, setzte in den Gemeinden eine Radikali-

sierung ein. Die Initiativgruppe bildete sich im Februar
1962 auf einer Geheimkonferenz zum Organisations-
komitee zur Einberufung eines auflerordentlichen Kon-
gresses um, exkommunizierte auf einem zweiten Treffen
im gleichen Jahr den Allunionsrat und bezeichnete das
Moskauer Fithrungsgremium als hiretisch.

Zwischen Spaltung und Verfolgung

Ein von der Initiativgruppe ausgearbeitetes Gegenstatut
sollte die Abhingigkeit des Rates vom staatlichen Rat fiir
die Angelegenheiten der Religion durch eine weitgehende
Demokratisierung der kirchlichen Entscheidungsinstanzen
wieder aufheben. Der Allunionsrat sollte danach vom
Allunionskongrefl gewihlt werden und wenigstens zwei-
mal im Jahr zusammentreten. Die Presbyter seien von
den Gemeinden, die Altesten-Presbyter von der Regional-
konferenz zu wihlen bzw. abzusetzen. Der Allunionsrat

-habe diese lediglich zu bestitigen. Das Gegenstatut ver-

schirfte die Spannungen zwischen den Gemeinden und der
zentralen Leitung so sehr, dafl sich schlieflich das Or-
ganisationskomitee im September 1965 zum ,Rat der
Kirchen der Evangeliumschristen-Baptisten® konstituierte.
Neben diesen mehr dufleren Griinden fiir die Spaltung
kam noch eine gewisse Anfilligkeit des Bundes fiir zentri-
fugale Tendenzen hinzu, welche durch die verschiedenen
in ithm mitvertretenen Gruppen (z.B. Pfingstler, Mennoni-
ten), durch innerkirchliche Gruppenbildungen in den Ge-
meinden (z. B. die ,reinen Baptisten®, die sog. ,Freien®
oder die ,Perfektionisten®) und die Reibereien zwischen
ihnen bedingt waren. Aber auch die weitgehende Unab-
hingigkeit der einzelnen Gemeinden vom Bund spielte
bei der raschen Verbreitung und Verselbstindigung des
Schismas eine grofie Rolle. Die Welle scharfer Repressalien
diirfre den Widerstand ebenfalls versteift haben.

Damit standen die staatlichen Organe vor dem Phinomen
einer religidsen Gruppe, die im Rahmen der staatlichen
Religionsgesetze nicht faflbar war und gegen die man nur
noch mit Gewalt vorgehen konnte. Gewaltanwendung
aber beschwor die Gefahr einer Untergrundkirche herauf,
zementierte die Spaltung und stellte damit das Ziel der
sowjetischen Religionspolitik, Kontrolle durch Zentralisie-
rung, wieder in Frage. Verstirke doch eine Spaltung
das ,religitse Potential“ und den ,religisen Fanatismus®
in der Gesellschaft sowie die kirchliche Aktivitit (vgl.
,Nauka i Religija®, Mirz 1968, S. 37). Daher suchten die
sowjetischen Behtrden durch eine flexiblere Taktik die
Spaltung zu iiberwinden. Sie lehnten zwar die Forderung
nach Einberufung eines auflerordentlichen Allunionskon-
gresses ab, der mit einiger Sicherheit die Spaltung perfekt
gemacht hitte, und gaben im Oktober 1963 dem All-
unionsrat allein die Erlaubnis, einen Kongref} einzuberu-
fen. Dieser konnte aber nur einen Teil der Forderungen der
Initiativniki erfiillen: Aufhebung der Instruktion, Ver-
abschiedung eines neuen Statuts, das einige wesentliche
Punkte des Gegenstatuts der Initiativgruppe von 1961
iibernahm (dreijihriges Zusammentreten des Kongresses,
Freiheit der Predigt fiir alle, Wahl des Allunionsrates als
Exekutivorgan durch die Gemeindedelegierten). Die
gleichzeitige Neuwahl des Allunionsrates dnderte freilich
wenig an seiner Zusammensetzung, da die eingeladenen
Vertreter der Initiativgruppe, von denen sich viele in Ge-
fingnissen und Lagern befanden, eine Teilnahme abge-
lehnt hatten. Die nach dem Kongref einsetzenden inten-
siven Einigungsbemiihungen blieben ohne grofien Erfolg.
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Versuche der Ausséhnung

Auch der dritte Kongref der Evangeliumschristen-Bapti-
sten im Oktober 1966 inderte daran wenig. I. D. Bonda-
renko, einer der jiingsten und prominentesten Fithrer der
Reformbewegung, war kurz zuvor zu drei Jahren Frei-
heitsentzug verurteilt worden (,,Prawda Ukrainy®, 4. 10.
66), kein gewihlter Vertreter der nichtregistrierten Ge-
meinden war anwesend. Der ,Rat der Kirchen“ hatte
zwei Delegierte geschickt, die jedoch nur eine Erklirung
verlesen sollten. Wiederum kam man den Initiativbapti-
sten einen Schritt entgegen: ein vollig neues Statut wurde
ausgearbeitet, das nun auch die Wahl der Altesten-Pres-
byter vorsah, wenn auch die Formulierung des Mechanis-
mus der Wahl unklar blieb (vgl. den Wortlaut in ,,Ost-
europa-Archiv¥, Juli 1969, S. 13 ff.). Auch den Gemeinden
wurde groflere Selbstindigkeit zugestanden (z. B. Wahl
und Wiederwahl der Mitarbeiter). Der Allunionsrat wurde
auf 25 Mitglieder erweitert. Da jedoch die laufenden Ge-
schifte faktisch vom zehnkopfigen Prasidium besorgt wer-
den, in diesem aber die meisten der ,altbewdhrten® Mit-
glieder des Allunionsrates sitzen, diirfte sich an der Kon-
trollfunktion des Rates kaum etwas geindert haben.

Eine zentrale Wiedervereinigungskommission aus 15 Mit-
gliedern sollte anschliefend mit dem ,Rat der Kirchen®
Kontakt aufnehmen, die Gemeinden besuchen und die
»Abtriinnigen® zur Riickkehr bewegen. Der Arbeit der
Kommission war kein grofler Erfolg beschieden. Viele
Gemeinden blieben schwankend. Indessen verschirften
sich die Pressionen seitens der Partei. Die Rechtsgrundlage
dazu schufen drei neue Erlasse des Obersten Sowjets vom
18. Mirz 1966, die speziell im Hinblick auf die Reform-
baptisten verabschiedet wurden. In der seit 1966/67 ein-
setzenden Pressekampagne gegen die ,Sektierer® wurde
immer wieder auf einen Punkt hingewiesen, der wohl den
Hauptgrund der Pressionen bilden diirfte: die religitse
Beeinflussung der Kinder und Jugendlichen durch illega-
len Religionsunterricht und die Bildung von Jugendgrup-
pen. Noch im Dezemberheft 1969 hiefl es dazu in ,,Nauka
i Religija® wortlich: ,Fligen wir noch hinzu, daf sie den
Kindern die Religion gewaltsam (und gesetzwidrig) auf-
zwingen, und zwar in eigens dafiir gebildeten Zirkeln
und Schulen und nach einem Programm, das in Wider-
spruch zu den vorgesehenen Lehrplinen steht® (S. 55).
Auch der jiingste Allunionskongreff in Moskau vom
9. bis 11. Dezember 1969 hat nur wenig an der
bisherigen Situation geandert. Zum erstenmal waren dies-
mal unter den 478 Delegierten aus allen Republiken (dar-
unter acht Frauen) auch auslindische Vertreter geladen,
so aus Ungarn, Polen, der DDR, aus dem Baptistischen
Weltbund wie der Europiischen Baptistischen Féderation.
G. P. Vins und G. K. Krjuckov, die Leiter der Initiativ-

Landerbericht

Zebn Jabre Unabbdngigkeit im Kongo

Am 30. Juni 1970 beging die Republik Kongo (seit der
dritten Verfassung vom Juni 1967 heiflt sie offiziell: De-
mokratische Republik Kongo) mit afrikanischer Pracht-
entfaltung im Beisein des belgischen Konigspaares den
zehnten Jahrestag ihrer Unabhingigkeit vom belgischen
Mutterland. General J. D. Mobutu, knapp vierzig Jahre
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baptisten, waren zwar ebenfalls eingeladen worden, hat-
ten aber eine Teilnahme als Giste abgelehnt.

Auf der Tagesordnung standen aufler Budgetfragen ein
Situationsbericht einschliefilich des Verhiltnisses zum ab-
gespaltenen ,Rat der Kirchen® sowie geringfiigige Sta-
tuteninderungen. Genaue Mitgliederzahlen wurden auch
diesmal nicht angegeben, da der Kontakt mit vielen ab-
gelegenen Gemeinden sehr spirlich sei oder iiberhaupt
nicht zustande komme. Man sprach lediglich von 13000
Neugetauften (seit 1966) und fast 4000 aus dem Schisma
Zuriickgekehrten, und zwar dank den Bemiihungen um
jeden einzelnen persinlich. Es wurde freilich auch iiber
mangelnden Kontakt zwischen dem Allunionsrat und ein-
zelnen Gemeinden geklagt. Im vergangenen Jahr kam es
zu vier Begegnungen zwischen den Leitern des abgespal-
tenen ,Rates der Kirchen®, Vins und Krjuc¢kov, und Ver-
tretern des Allunionsrates. Das letzte Treffen fand am
4. Dezember 1969 statt. Erst da erklirten sich Krjuckov
und Vins bereit, den 1966 abgelegten ,Reueakt® des All-
unionsrates iiber gemachte Fehler (z. B. Instruktion von
1961) anzuerkennen. Bis auf eine klimatische Verbesse-
rung der gegenseitigen Beziehungen wurden jedoch keine
konkreten Fortschritte in der Wiedervereinigungsfrage
erzielt. § 4 des Statuts wurde dahin abgedndert, dafl der
Allunionskongref nunmehr in Abstinden von drei bis
fiinf Jahren stattfinden soll. Als Grund wurde angegeben:
schwierige und langwierige organisatorische Vorbereitun-
gen sowie hiufigere Regionalkonferenzen. Schlieflich
wurde der 25kopfige Allunionsrat neu gewihlt mit zu-
sdtzlich acht Reservekandidaten.

Die gegenwirtige innenpolitische Lage der Sowjetunion
zwingt die Partei, den politischen und gesellschaftlichen
Gleichschritt zu forcieren. Eine Anderung wire allenfalls
von einem Nachgeben der Initiativniki her moglich, die
sich aufgrund einer realeren Einschitzung der gegebenen
Moéglichkeiten und um des Uberlebens willen zu einem
Kompromif8 bereit finden, wie ihn die orthodoxe Kir-
chenleitung eingegangen ist, gegen die sich in letzter Zeit
ebenfalls wiederholt Proteste von seiten einzelner Gemein-
den und Priester erhoben haben (vgl. Herder-Korrespon-
denz, 23. Jhg., S. 464 und ds. Heft, S. 360). Die Initiativ-
niki scheinen aber festzubleiben. Man wird sie als eine
Gruppe sehen miissen, die sich gegen eine unglaubwiirdig
und manipulierbar gewordene Kirchenleitung und fiir
eine bewufite und kompromifilose Glaubenshaltung ge-
geniiber allen Einmischungsversuchen des Staates einsetzt.
Daf sie dabei mit einem solchen Bekennermut zugleich
eine ausgesprochene Mifigung, Ausdauer und Stand-
festigkeit verbindet und in ihren Protesten lediglich die
Beachtung der Menschen- und Biirgerrechte verlangt,
spricht angesichts einer iiberlegenen politisch-ideologischen
wewalt fiir ihre moralische Stirke.

alt, in der Kolonialzeit Journalist und Feldwebel im
Kolonialheer, der sich im Herbst als einziger Kandidat der
Einheitspartei wieder zur Wahl stellen will, kann jetzt auf
eine fiinfjihrige Machtperiode zuriickblicken, deren Bilanz
unumstritten positiv ist. Als er am 12. Dezember 1965 in
einer 6ffentlichen Rede prophezeite: ,,In fiinf Jahren wer-



