derpredigt® von den Erwachsenen auf dem Land auch
heute noch weitgehend hingenommen wird, wird sie von
den stidtschen Afrikanern, die ja vornehmlich Erwach-
sene sind, nicht mehr akzeptiert. Den Aufgaben, die die
afrikanische Stadt heute und in Zukunft an die Kirche
stellt, kann aber nur entsprochen werden, wenn es der
Kirche gelingt, eine Art des Gemeindedienstes zu ent-
wickeln, die von einem nenartigen Seelsorgspersonal ge-
tragen werden mufl. Die Einfiithrung des Dauerdiakonates
wird diesbeziiglich ein Anfang sein. Wihrend in den lind-
lichen Gebieten Afrikas vorwiegend nebenamtliche Dia-
kone in Frage kommen, wird der Finsatz von vollamt-
lichen Diakonen in der Stadt méglich sein. Leider ist die
Einfiihrung des Dauerdiakonates in den meisten Lindern
Afrikas noch nicht aus dem Diskussionsstadium heraus-
gekommen; nur in wenigen Didzesen hat man bereits mit
der praktischen Ausbildung begonnen. Damit soll aber
nicht gesagt werden, dafl das Daunerdiakonat das Problem
des Seelsorgsdienstes und der kirchlichen Prisenz in der
Stadt l6sen wird. Neue Formen miissen gefunden werden,
die aus der Struktur der stidtischen Sozialbeziehungen er-
wachsen. Da die gesellschaftlichen Strukturformen in der

Landerberichte

Japan 25 Jahre nach der Kapitulation

Wahrscheinlich treten auflerhalb Japans die wichtigen
Daten, die sich im August und September dieses Jahres
zum 25. Male jihren, mehr in den Vordergrund und in
die Erinnerung als in Japan selbst. Die ersten Atom-
bombenabwiirfe iiber Hiroshima am 6. und iiber Nagasaki
am 9. August 1945 mit ihren bis dahin unvorstellbaren
Folgen, die vielfach bis heute zu spiiren sind und sich noch
auf Tausende von Menschen auswirken, liegen nun fast
schon genauso lange zuriick wie die das gesamte japanische
Volk betreffenden Daten des 15. August und des 2. Sep-
tember 1945, an denen der Kaiser die Kapitulation be-
kanntgab bzw. die entsprechende Urkunde auf dem
amerikanischen Schlachtschiff ,, Missouri® in der Bucht von
Tokio unterzeichnet wurde. Damals hérte das japanische
Volk erstmals die Stimme des Kaisers iiber den Rund-
funk. Von dem, was er sagte, war jeder Japaner betroffen,
fast fiir jeden stiirzte eine einst so siegreich und erfolgreich
aussehende Welt zusammen: ,Obgleich jedermann sein
Bestes getan hat, hat sich die Kriegssituation nicht unbe-
dingt zu Japans Vorteil entwickelt, wihrend die allge-
meinen Stromungen in der Welt seinen Interessen zuwi-
derliefen. Uberdies hat der Feind begonnen, eine neue,
duflerst grausame Bombe zu verwenden, deren Macht,
Schaden anzurichten, in der Tat unberechenbar ist und die
viele unschuldige Leben gefordert hat. Sollten wir den
Kampf fortsetzen, wiirde das nicht nur zum vélligen Zu-
sammenbruch und der Vernichtung der japanischen Na-
tion fiihren, sondern es wiirde auch die totale Ausloschung
der menschlichen Zivilisation zur Folge haben® (zit. nach:
D. Kurzmann: Japan suchte neue Wege; Verlag C. H.
Beck, Miinchen 1961, S. 215). Gleichzeitig rief der Kaiser
dazu auf, sich vor allen Gefiihlsausbriichen zu hiiten.
In erstaunlichem ,Optimismus® schlof} er mit einem Aus-
blick auf die Zukunft, der im groflen und ganzen durch
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Stadt aber einem raschen Wandel unterworfen sind, diirfte
das gleiche auch fiir die neu zu schaffenden kirchlichen
Amter gelten. Ein Maximum an Flexibilitit in kirchlicher
Organisation, Dienstleistungen und Amtern wird daher
erforderlich sein.

Schliefllich ist zu beachten, daff die Aufgaben und An-
forderungen so groff und das personelle Potential inner-
halb der einzelnen Kirchen so gering sind, dafl man viel-
fach darauf verzichten mufl, soziale Projekte im konfes-
sionellen Rahmen durchzufiihren. Auf der Konsultation
von Salisbury iiber Urbanisierung zeigte es sich, dafl z. B.
keine einzelne kirchliche Gemeinschaft Rhodesiens in der
Lage wire, fiir die zahlreichen Ledigen ein gréfieres Foyer
zu bauen oder zu unterhalten, daf} dieses Projekt aber als
okumenische Aufgabe sehr wohl verwirklicht werden
konnte. Aber auch die gemeinsamen und gezielten An-
strengungen der Kirchen werden selbst bei optimalsten
Voraussetzungen kaum ins Gewicht fallen, wenn man sich
vergegenwirtigt, wie explosiv die afrikanischen Stidte in
den nichsten zehn Jahren wachsen werden. Eine kirch-
liche Koordination mit allen zivilen Stellen, die sich mit
Urbanisierung beschiftigen, ist daher eine Notwendigkeit.

die bisherige Entwicklung seine Bestiitigung fand, obwohl
damals kaum jemand daran zu glauben wagte: ,Moge die
gesamte Nation weiterbestehen wie eine Familie, von
Generation zu Generation, stets fest im Glauben an die
Unverginglichkeit ihres gottlichen Landes und eingedenk
der schweren Biirde ihrer Verantwortlichkeiten und des
langen Weges, der vor ihr liegt. Vereinigt all Eure Kraft
und weihet sie dem Aufbau der Zukunft.“

Kontrastreicher Wiederanfban

Besonders den letzten Satz scheinen die Japaner beherzigt
zu haben, denn sie haben nicht nur die Kriegsfolgen be-
seitigt, Japan ist inzwischen unter die ersten Industrie-
michte der Welt— nach den USA und der Sowjetunion —
aufgeriickt. 1945 jedoch — nach der Demiitigung der er-
sten Niederlage in der gesamten Geschichte — drohte Ja-
pan zunichst zu zerbrechen. Es hatte seine Identitit eben-
so wie sein Ziel, seinen zum Gott erhobenen Kaiser ebenso
wie seine asiatische Vorherrschaft verloren. Jahrhunderte-
lange Traditionen und Strukturen, die besonders in den
letzten Jahrzehnten vor dem Zusammenbruch neu belebt
worden waren, zerfielen, die grofie Hilf- und Ratlosigkeit
schien uniiberwindbar. Wenn es doch einen Ausweg gab,
so diirfle dies hauptsichlich auf die Tatsache zuriickzu-
fithren sein, daf der Kaiser — trotz aller Absichten der
Alliierten, ihn als den Hauptschuldigen des Krieges zu
verurteilen — nicht abgesetzt wurde. Der fiir die Be-
setzung Japans durch die Amerikaner verantwortliche
General, MacArthur, war nicht nur ein Oberbefehlshaber,
oder das ,Wehe-den-Besiegten®, soweit es in seiner Macht
stand, zu mildern versuchte®, sondern der auch die Be-
deutung des Tenno richtig einzuschitzen wufite. ,Das
letztlich Entscheidende fiir den Wiederaufbau Japans aber



war die 1945 nicht unterbrochene Kontinuitit des Tenno-
tums ... Am Nullpunkt seiner nationalen Existenz gab
es in dem verelendeten und hungernden Volk niemanden,
der die Republik ausrufen wollte. In jenen Augusttagen
gelang der japanischen Nation auf den 2600 Jahre alten
Fundamenten ihres Tennotums der Ubergang in eine bis
dahin noch niemals dagewesene Zeit ... Die Kontinuitit
der Geschichte blieb gewahrt* (H. W. Vahlefeld, 100 Mil-
lionen Auflenseiter. Die neue Weltmacht Japan, Econ-
Verlag, Diisseldorf 1969, S.61). Kaiser Hiroito selbst fand
in seiner Neujahrsbotschaft 1946 die besten Worte dafiir,
als er u. a. vor zunehmender Unruhe und Verzweiflung,
vor radikalen Tendenzen und vor dem Verfall der Sitten
warnte. Dennoch stehe er zu seinem Volke und wolle
stets Gutes und Boses, Freud und Leid mit ithm teilen:
»Die Bande zwischen uns und unserem Volk beruhten
immer auf gegenseitigem Vertrauen und gegenseitiger Ver-
ehrung und sind keineswegs Produkte reiner Mythen und
Legenden. Sie beruhen nicht auf dem Wahn, der Tenno
sei ein gegenwirtiger Gott und das japanische Volk ande-
ren iiberlegen, oder es hitte gar die Aufgabe, die Welt
zu beherrschen.®

Die Kontinuitit des monarchischen Systems mit dem Kai-
ser als dem Vater aller als eine grofle Familie angesehe-
ner Japaner, bei gleichzeitigem Fortfall der Gottlichkeit
des Tenno und des Shintoismus als Staatsreligion, pragt
seitdem das Leben der Japaner. Ebenso wie dieser be-
herrschen vielfache Kontraste heute das Bild Japans: 1947
erhielt das Land eine demokratische Verfassung, die feu-
dalistische Struktur in den Betrieben wurde jedoch weit-
gehend aufrechterhalten. Die Industrie strebt auf allen
Gebieten die hichste Form von Modernisierung an, doch
finden sich im tdglichen privaten Leben noch iiberall tra-
ditionelle Formen der Ahnenverehrung. All das und vieles
mehr berechtigt zu der Frage: ,, Was ist das fiir ein Volk?
Man hat es begabt und beschrinkt genannt, freundlich
und fremdenfeindlich, diszipliniert und unbeherrscht, asia-
tisch und verwestlicht, aufgeklirt und mittelalterlich,
iiberheblich und unterwiirfig, stolz und verklemmt, schop-
ferisch und nachahmerisch, natiirlich und unnatiirlich,
héflich und riicksichtslos, gefithlvoll und roh, wissens-
durstig und kontaktarm, treu und unzuverldssig, fremd-
artig, undurchschaubar, ritselhaft® (H. W. Vahlefeld,
a. a. O, S. 16). Vahlefeld belegt in seinem Buch mit ein-
drucksvollen Beispielen diese ,Schizophrenie® und greift
schliefilich zu der aus dem Jahre 1939 stammenden Erkli-
rung von Friedrich Sieburg, die auch heute noch fiir vieles
zutreffend sein diirfte: ,Japan hat so erbarmungslose
Eingriffe in sein Wesen vorgenommen, dafl jedes andere
Volk dabei sein Bestes eingebiifit hitte. Aber es hat dabei
gewisse Geheimnisse, Krifte und Elemente seines Wesens
nie aufgegeben® (a. a. O., S. 37).

Fin fiir Auslinder unverstindliches Wesenselement offen-
barte sich seit 1945 in der Art, wie die Japaner ihre
Vergangenhbeit bewdiltigten. Die meisten der als Kriegs-
verbrecher verurteilten ehemaligen Fithrungskrifte konn-
ten nach der Entlassung ohne weiteres wieder fithrende
Positionen besetzen, fiir die zum Tode Verurteilten fin-
den seit einigen Jahren wieder in Gegenwart hochster
Reprisentanten Trauerfeiern statt, und zwar seit 1964 in
Anwesenheit des Kaiserpaares sogar vor dem beriihmten
Shinto-Tempel, dem Yasukuni-Schrein, der bis zum
Kriegsende direkt dem Kriegsministerium unterstand mit
der Begriindung, ,dafl hier seit der Offnung des Landes
fiir jeden in einem Krieg gefallenen Soldaten ein Holz-

tafelchen mit seinem Namen aufgehingt ist (A. Magnus:
Zum Verstindnis des Japaners in der Gegenwart. Mittei-
lungen des Instituts fiir Asienkunde, Hamburg Nr. 14/
1965, S. 26).

Im Zwiespalt des Vergessens

Wihrend man in diesen Fillen moglichst die Verbunden-
heit mit fritheren Zeitabschnitten, Menschen und Briuchen
des eigenen Volkes zu bewahren bzw. wiederzubeleben
versucht, ,bewiltigt“ man die Schrecken der Atombom-
benabwiirfe, dieser Demonstration der Niederlage und
Ausweglosigkeit, heute in einer ebenfalls erschreckenden
Art, nimlich der weitestgehenden Nichtbeachtung, des
Vergessens. Zwar gibt es z. B. in Hiroshima ein Atom-
Museum, eine Friedenshalle, ein Denkmal fiir die unge-
borenen Kinder, die Weltfriedenskirche und schlieflich
eine immer mehr zum bloflen Fotoobjekt degradierte
Ruine mit einer verbogenen Stahlkuppel. Zwar findet
jahrlich am 6. August in Hiroshima eine Gedenkfeier fiir
die Opfer statt (zu dem diesjahrigen Gedenken anlafilich
des 25. Jahrestages hatte der Biirgermeister sogar Papst
Paul VI. eingeladen), doch erscheint dies immer mehr wie
eine Pflichtiibung, die zudem in jiingster Zeit verstirkt
von einzelnen Gruppen zu antiamerikanischer Agitation
benutzt wird. Doch im Alltag will man nichts mehr da-
von wissen, Hiroshima und Nagasaki sind neu aufgebaut
und von neuen Menschen bewohnt. Die noch lebenden
Opfer fristen ein schweres und oft erbarmliches Dasein:
»Das schlechte Gewissen der Verschonten erwacht beim
Anblick der deformierten Hand eines Atomversehrten . . .
Man verspiirt Unbehagen, Verlegenheit, man tut, als sche
man nichts. Man bewertet die Leiden der Opfer geringer
als die Entbehrungen der Soldaten, die fiir den Kaiser in
den Krieg zogen, und den Mut der Widerstandskidmpfer®
(E. Leiser, Wihle das Leben! H. Deutsch-Verlag, Wien
1963, S. 16). Die Opfer der Bomben fiihlen sich inmitten
der neuen Umwelt wie eine Gruppe von Unberiibrbaren,
finden sie doch kaum Arbeit und Unterstiitzung. Soweit
es geht, versuchen sie sogar ihre Atomschidden zu verheim-
lichen. Und dennoch lift sich nach iibereinstimmenden
Berichten bei ihnen kein Hafl gegen die Verantwortlichen
oder die Verschonten finden. Das im Friedenspark gele-
gene ,War Memorial“ diirfte fiir diese Haltung ebenso
ein Symbol sein wie die schlichte Inschrift auf dem Mo-
nument fiir die Atomopfer: ,Ruhet in Frieden. Der Trr-
tum darf nicht wiederholt werden.”

Nach auflen hin will man heute nicht mehr an die
Schrecken erinnern oder erinnert werden. So enthalten
offizielle Prospekte zwar diskrete, aber ehrliche Hinweise
auf die Geschehnisse vor 1945, doch die Atombomben-
abwiirfe finden keine Beachtung. In das Bestreben, ein
gliickliches Japan zu zeigen, pafit dieser ,dunkle Punkt®
der Geschichte eben nicht. Auch auf der EXPO °70,
die , Fortschritt und Harmonie® demonstrieren soll (vgl.
Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 156 ff.), diirfen nach
einer von dem Prisidenten der , Japanischen Vereinigung
fiir die Weltaustellung 1970¢ vorher bekanntgegebenen
Entscheidung ,keine Schreckensfotos von Hiroshima und
Nagasaki“ gezeigt werden. Nur im Christlichen Pavillon
finden sich entsprechende Fotos. Befragt man Japaner
nach ihrer Meinung iiber die psychologischen Konsequen-
zen der Atombombe, so ergeben sich Antworten, die von
der Befiirchtung einer zunehmenden Kritik von links und
rechts an der mit Amerika eng zusammenarbeitenden Re-
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gierung iiber die dadurch manifeste Bestitigung der
amerikanischen strategischen Ubermacht bis zu der fata-
listischen Ansicht reichen, dafl damit wenigstens noch
groflere Ubel verhindert wurden. ,Diese Beurteilungen
lassen die moralische Frage vollkommen aus und sehen
statt dessen alles unter dem Gesichtspunkt der Macht und
der Wirksamkeit. Ich wiirde aber vielmehr glauben, daf§
eine gewisse Stille und die relative Diskretion beziiglich
Hiroshimas eher Zeichen eines grofien Schmerzes und einer
groflen Scham iiber das sind, was nicht nur fiir Japan,
sondern die gesamte Menschheit ein Ungliick war.“ Zu
diesem Resultat kommt Antoine Wenger in ,La Croix*
9. 9. 69).

Die Last des Traditionsbruches

Japan als Nation hat mit Beginn der 18. Olympischen
Sommerspiele am 10. Oktober 1964 endgiiltig sein Selbst-
vertrauen wiedergewonnen. An diesem ,Tag der Wieder-
geburt® ,ging die Nachkriegszeit zu Ende und wurden die
psychologischen Wunden des verlorenen Krieges geheilt.
Der Gesichtsverlust von 1945 war getilgt®, so hief} es in
einem Bericht der deutschen ,Epoca® (Mirz 1970, S. 31).
Der einzelne Japaner dagegen erlebt im zunehmenden
Verfall der Familien, im wachsenden politischen Radika-
lismus rechts und links, in der Verstidterung und dem
Wegfall einer zentralen religiosen Bindung tiglich den
Bruch, der bei aller offiziellen Kontinuitit und Bewilti-
gung des Erbes sein Leben veridndert hat. Steigende Selbst-
mord- und Scheidungsziffern sowie zunehmender Alko-
holismus sind weitere Beispiele fiir diese Entwicklung.

Durch die forcierte Modernisierung verlor die Familie den
urspriinglichen Zusammenhalt, sie schrumpfte von der
Grofi- zur Kleinfamilie. Bezog sich frither alles auf die
Einheit des ,Hauses, das fiir die Ahnenverehrung zu-
stindig war und auch eine wirtschaftliche Gemeinschaft
ohne persénliches Figentum darstellte, so fiihrte die wirt-
schaftlich-technische Entwicklung immer mehr dazu, daff
der Einzelne sich auflerhalb der Hausgemeinschaft eine
Beschiftigung suchte. Dies bewirkte eine erste Ausprigung
des Individualismus, der durch die schnelle Entwicklung
der Technik noch verstirkt wurde. Doch ,fiihlt sich der
Japaner als Individuum nicht gliicklicher als vorher. Er
liebt die Gemeinschaft und die Familie, wenn die tech-
nischen Voraussetzungen es irgendwie erlauben® (A. Mag-
nus, a. a. O., S. 9). Allerdings hat die von der Besatzungs-
macht Amerika eingefiihrte Erziehungsreform zum Abbau
des absoluten Gehorsams der Kinder gegeniiber den Eltern
und damit zu starken Krisen gefiihrt. Als Ersatz oder Er-
ginzung fiir die Geborgenheit in der Familie schlieft sich
der Japaner hiufig neuen iiberschaubaren Gemeinschaften
an, die z. B. in den Klassen der Hochschulen zu regelrech-
ten Lebensgemeinschaften werden kénnen. Beziiglich der
Familienentwicklung duflerte sich das japanische Gesund-
heitsministerium am 5. Mai 1970 sehr besorgt, da nach
statistischen Unterlagen eine Familie nur noch 1,8 Kinder
im Durchschnitt hat. Das bedeutet allein gegeniiber 1964
eine Abnahme von 0,2 und ergibt im iibrigen eine der
niedrigsten Quoten der Welt. In 29290000 Haushalten
sollen derzeit ca. 104 Millionen Japaner wohnen. 5190
der Frauen mit Kindern sind berufstitig und in 45,5 %
der Haushalte mit einem oder mehr Kindern gehen beide
Elternteile arbeiten Es fehlt an Betreuern und Spiel-
plitzen, und die Regierung driickt in ihrem Bericht das
Bedauern dariiber aus, ,dafl die Religionsgemeinschaflen

420

in Japan hier keine oder fast keine Hilfe bieten“ (vgl.
NC News Service, 14. 5. 70). Die Zahl der jahrlichen
Abtreibungen liegt nach iibereinstimmender Meinung sehr
hoch, wobei die meisten ,legal® sind und damit vom Staat
nicht nur toleriert, sondern auch bezahlt werden. Ange-
sichts der sich andeutenden Uberalterung der Bevolkerung
mehren sich die Stimmen, die nicht nur aus ethischen Uber-
zeugungsgriinden eine Korrektur der entsprechenden Ge-
setze fordern.

Protestkultur: national getont

Ganz anders als im Bereich det Familie, die ihr Bild im
Laufe der Zeit erheblich verinderte, vollzog sich die Ent-
wicklung in den Betrieben. Auch hier macht sich der Hang
zur Uberschaubarkeit und zur festen Gemeinschaft be-
merkbar, hier erhielten sich aber auch bis auf den heutigen
Tag patriarchalische Strukturen, die im westlichen Aus-
land weitgehend auf Unverstindnis stoflen, gleichzeitig
aber auch — wie z. B. eine Reihe wirtschaftspolitischer
Abhandlungen der letzten Monate zeigen — Furcht vor
weiterer Expansion der japanischen Wirtschaft hervor-
rufen. Grundlage des wirtschaftlichen Booms ist die po-
litische Restauration. Der Arbeiter oder Angestellte ent-
scheidet sich nach der Ausbildung fiir einen bestimmten
Betrieb, womit er ,im allgemeinen eine Entscheidung fiir
das ganze Leben“ fillt. ,Man spricht daher im Bilde auch
von seiner zweiten Geburt® (A. Magnus, a. a. 0., S. 10).
Sosehr der Eigentiimer des Betriebs auch iiber seinen Ar-
beitern thront, diese fiihlen sich ihm verpflichtet wie bei
einem ,personlichen Dienstverhiltnis auf Gegenseitigkeit,
das manchmal fast Beamtencharakter hat“. Man singt
Tag fiir Tag gemeinsam die Werkshymne und setzt sich —
auch innerhalb der meist innerbetrieblichen, nur wenig
iiberortlich wirkenden Gewerkschaften — hauptsichlich
fiir den Fortschritt des eigenen Werkes ein, das wiederum
als Teil des Gesamtbemiihens der Nation gesehen wird.
»Das Kimochi ist einer der Schliissel zum Verstindnis des
japanischen Volkes. Das Wort ist schwer zu iibersetzen
und kaum zu definieren. Es umreifit eine Dunstwolke von
Stimmung und Hingabe, Geborgenheit und Pflichterfiil-
lung, Sentimentalitit und Leidenschaft. Kimochi ist eine
Schubkraft, die aus der Identifizierung des einzelnen mit
seiner Aufgabe im Betrieb oder in der nationalen Gemein-
schaft entsteht® (H. W. Vahlefeld, a. a. O., S. 31). Die In-
tegration der Industrialisierung in die Normen der tra-
ditionellen Gesellschaft ohne soziale Spannungen oder
revolutionire Angriffe 1iflt sich nach manchen Beobachtern
nur noch dadurch erkliren, daff die Organisation der in-
dustriellen Unternehmungen weitgehend das sozio-kul-
turelle Grundmuster der Person abbildet, welches beispiels-
weise ein ausgeprigtes Bediirfnis nach Rollenidentitit und
nach Statussicherbeit aufweist. Auch hier hat Japan
es verstanden, eine Kombination von industriellen und
»kapitalistischen® westlichen Methoden und Herrschafts-
formen zu schaffen, die bisher insgesamt kaum von irgend-
einer Seite her ernsthaft angegriffen wird (iibrigens auch
nur geringfiigig von den in Japan besonders radikalen
Studenten — selbst wenn sie unter dem Banner des Mar-
xismus auftreten). Sie beweist auflerdem anschaulich, dafl
es aufler dem westlichen und 6stlichen Weg einer wirtschaft-
lichen Entwicklung auch noch einen dritten Weg gibt, nim-
lich den des ,,Fernen Westens®, wie man im Falle Japans
anstelle ,,Ferner Osten® besser sagen sollte.

Die Kritik von rechts und links und die damit seit langem



zusammenhingende Unrube im Lande bezieht sich auf
andere Probleme, die meistens aus der fritheren Gréfe und
dem ubersteigerten Selbstbewufitsein abzuleiten sind: Bei
allen Demonstrationen und Diskussionen pro und contra
Wehrpflicht und Aufriistung, Verlingerung des Sicher-
heitsvertrages mit den USA sowie Riickgabe des von den
Amerikanern und Sowjets besetzten Territoriums stehen
Uberlegungen iiber die neue Rolle Japans im asiatischen
Raum sowie nationale Emotionen in Verbindung mit zu-
nehmender Distanzierung von iibergrofler Uberfremdung
im Vordergrund. Das Wirtschaftswunder hat nicht nur
den Einflufl auf weniger begiiterte Linder Asiens gefor-
dert, sondern auch die Voraussetzungen fiir groflere po-
litische Macht Japans geschaffen. Unter dem Motto des
Antiamerikanismus — weltweit von den verschiedensten
Gruppen gleichzeitig aufgegriffen — werden nationalisti-
sche Tendenzen geschiirt. Besonders die gegen das wieder-
erstarkte ,Establishment® vorgehenden Studenten sind
ein typisches Beispiel dieses weiteren japanischen Wider-
spruchs: ,Sie argumentieren zwar marxistisch, aber triu-
men patriotisch ... Wo es etwas gegen Amerika zu de-
monstrieren gibt, gehen die Zengakuren-Studenten auf
die Strafle. Ihren einheimischen Kapitalisten gegeniiber
aber sind sie tolerant und liebenswiirdig. Was wie eine
Revolution von links aussieht, ist deshalb in Wirklichkeit
eine nationalistische Boe von rechts® (,Epoca®, a.a.O.,
S. 34). Der sogenannte Antiimperialismus scheint danach
oft ein wersteckter Nationalismus zu sein. Er ist in den
verschiedensten Lagern anzutreffen, verliert aber zuneh-
mend an Effektivitit, da die einzelnen Gruppen unter-
einander stark zerstritten sind und ,fast kein Programm
existiert. Auflerdem fiihrt ,bei den breiten Massen der
Lohn- und Gehaltsabhingigen . .. die rasche Urbanisie-
rung nicht zur Radikalisierung, sondern zu einem Trend,
der sich im Stimmenzuwachs fiir die Sozialdemokraten,
Kommunisten und kleinbiirgerlichen Neobuddhisten, vor
allem fiir letztere, ausdriickt® (J. E. Seiffert, Zenga-
kuren — Universitit und Widerstand in Japan, Trikont-
Verlag, Miinchen 1969, S.92). Die Hauptschwiche der
linken Studentenbewegungen sieht der gleiche linke Autor
in der bisher vorherrschenden Ablehnung ,systematischer
und konsistenter theoretischer, organisatorischer und er-
zieherischer Arbeit® und dem hinderlichen psychologischen
Moment, dafl ,die linken Studenten, selber schon Prole-
tariat von morgen, . .. zumeist aus Schichten (stammen),
in denen der Odipuskomplex eine iiberdimensionale Rolle
spielt®, da sie ,negativ auf den Vater fixiert sind, der in
diesem Falle niemand anders als die etablierte und ins
biirgerliche Lager tendierende kommunistische Partei ist
(a.a. O., S.113). Inflationdre Studentenzahlen und die
jahrelange Diskussion iiber die Bildungsreform — ange-
facht durch unterschiedliche Gebiihren und Leistungsstand
an den einzelnen Universititen —, haben zwar einen gro-
flen Teil der Studenten solidarisiert, doch kam es in jiing-
ster Zeit durch die zunehmende Gewaltanwendung einer
kleinen Gruppe bereits wieder zu einem Abflauen der
Aktionseinheit. Dabei kommt aus den Reihen der Studen-
ten fast die einzige ernst zu nehmende Kritik am heutigen
japanischen System. Vieles mag utopisch sein, doch sollte
man auch sehen, wie diese neue Generation sich von Tra-
ditionen und Ungerechtigkeiten zu distanzieren versucht.
Sie lehnen sich (ohne allerdings eine iiberzeugende Alter-
native aufzuzeigen) dagegen auf, Teilchen einer vollig auf
Produktion und Konsum orientierten Gesellschaft zu sein.
Vielleicht werden von hier aus eines Tages noch die

weitgespannten Prophezeiungen, -daff das 21. Jahrhun-
dert das Jahrhundert Japans sein werde, in eine ginzlich
neue Richtung gedringt, selbst wenn heute noch, , gendhrt
vom Wachstum der Wirtschaft und des Lebensstan-
dards. .. eine konservative Grundstimmung® das Land
beherrscht (,Frankfurter Allgemeine Zeitung®, 10. 2. 70).

Westen obne Christentum?

Bei der unvermindert starken Anlehnung bzw. Uber-
nahme moderner europidischer Kultur lieffen die Japaner
interessanterweise wichtige Bestandteile aus. Der englische
Historiker A. Toynbee meint, die Japaner hitten dabei
die Schale der europiischen Kultur, d. h. moderner Zivili-
sation, von ihrem Kern, d. h. dem Christentum, getrennt
und nur die Schale aufgenommen (nach K. Ogawa: Die
Aufgabe der neuen evangelischen Theologie in Japan,
Verlag F. Reinhardt, Basel 1965, S. 6). Andere wiederum
halten Japan fiir ,ein nach-christliches Land, bevor es iber-
haupt jemals christlich war, weil es so viele sikularisierte
christliche Werte iibernahm® (,,Pro Mundi Vita®, 20/1967,
S.18). Noch immer ist es schwierig, genaue Zahlenangaben
iiber die Religionszugehdrigkeit zu erhalten. Das liegt an
der durchaus iiblichen Mehrfach-,Mitgliedschaft* ebenso
wie an der ginzlich anderen Einstellung zur Religion:
»Wenn wir Shukyo (Religion) sagen — librigens ein ver-
hiltnismifig neues Wort —, so meinen wir zunichst die
Bezichung der Familie zum Familientempel, in dessen
Friedhof sich auch die Griber der Ahnen befinden. Das
hat mit der personlichen Glaubensiiberzeugung des einzel-
nen wenig zu tun®, erklirte Ende 1967 ein japanischer
Professor und fiigte hinzu, die Personalangaben in der
Spalte fiir Religion lauteten hiufig ,Familienreligion:
Zen-Sekte, personliche Religion: katholisch o. 4. (,Aus
dem Lande der aufgehenden Sonne®, Nr. 72, Neujahr
1968, Tokyo). Unzihlig sind die ,Kami®, die Méchte und
Gottheiten, die im tiglichen Leben Ausdruck des fortbe-
stehenden Shintoismus trotz seiner in der Verfassung ver-
ankerten Abschaffung als Staatsreligion sind. Noch fast
mit Regelmifigkeit wird ein Kind am 30. oder 31. Tage
seines Lebens zum nichstgelegenen Schrein gebracht und
dort dem Kami geweiht. Danach lebt es im ,,Schatten des
Schreins® auf. Heute jedoch mehren sich die Fille, dafl
man die Neugeborenen zum Shinto-Tempel trigt (wegen
der Betonung irdischen Gliicks bei dieser Religion) und
spiter eine buddhistische Beerdigung durchfiihren lifit
(wegen der Ausrichtung auf jenseitiges Gliick). Von einem
reinen Shintoismus lift sich deshalb heute kaum noch
sprechen, obwohl die Unterteilung in National- oder
Schrein-Shintoismus und Sekten-Shintoismus — von denen
jede von einem Griinder mit dem ausdriicklichen Ziel auf-
gebaut wurde, eine besondere Shinto-Lehre zu propagie-
ren — noch anzutreffen ist. In der Vergangenheit erlebte
Japan neben einer Sikularisierung des Buddhismus einen
zunebmenden Einflufl konfuzianischer Philosophen, des-
sen Ergebnis nicht nur die Grundlage des feudalistischen
politischen Systems war, sondern auch leicht zu einer syn-
kretistischen Verschmelzung mit der einheimischen scha-
manistischen Naturreligion, eben dem Shintoismus, fiihrte,
bis dieser schlieflich ,der Mythos des 20. Jahrhunderts,
analog dem Volksmythos des Nationalsozialismus® (K.
Ogawa, a. a. O., S. 12), wurde. Hieraus und aus dem mit
dem Wort Shukyo verbundenen Beigeschmack der
alten Feudalordnung erklirt sich auch teilweise die
grofle — zumindest nach auflen behauptete — Ablehnung
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jeglicher Religion besonders bei Studenten und Akade-
mikern. Daraus sollte man nicht voreilig auf Atheismus
schlieflen. Die soeben vertffentlichte Analyse einer Befra-
gung unter Studenten (vgl. ,Social Compass®, 1970,
S. 119ff.) ergab ein vielschichtiges Bild, aus dem zumin-
dest hervorgeht, dafl direkte Feindseligkeit gegeniiber
Religionen sehr selten ist. Aufler den oben erwihnten
Fakten spielt die Tatsache eine Rolle, ,,dafl die Studenten
in der Religion nicht die objektive Wahrheit gegeben sa-
hen, sondern dafl sie Religion als ein Phinomen der
Schwiche und der Agonie der Menschen betrachten®.
Demnach entspricht ihre persénliche Ablehnung ,ihrer
wissenschaftlichen und skeptischen Sehweise®. Diese Ein-
stellung soll sich immer mehr auch auf auflerstudentische
Kreise und die Provinz ausdehnen, und zwar in Form
seiner Mischung von vorgegebener Wissenschaftlichkeit
und einem existentiellen Individualismus® (S. 135).

Die Folgen der Verstidterung hat besonders der Shinto-
ismus zu tragen. Da seit 1946 jegliche 6ffentliche Unter-
stiitzung der Tempel verboten und die Pflege und Teil-
nahme auf freiwilliger Basis beruht, bahnte sich beson-
ders in der anonymen Grofistadtumgebung Gleichgiiltig-
keit an. Durch die lokale Bindung an ganz bestimmte
Kultstitten, die heute nur noch unter der alteingesessenen
Bevolkerung eine zentrale Bedeutung auch fiir das soziale
Leben haben, verliert der Shintoismus infolge der Mo-
bilitit, Aufspaltung in Interessengruppen und ,Konkur-
renz in Form anderer gesellschaftlicher Mittelpunkte zu-
nehmend an treuer Anhingerschaft. Die einzige Méglich-
keit auf Dauer diirfte die Aufgabe der &rtlichen Gebun-
denheit sein“ (vgl. Social Compass, a. a. O., S. 67 ff.). Wie
sehr die traditionellen Religionen Japans, Shintoismus
und Buddhismus, an Breiten- und Tiefenwirkung einzu-
biifflen beginnen, illustriert drastisch eine Meldung in ,Le
Monde® (30.7.70) unter dem sinnigen Titel ,Die Tem-
pelhindler®, nach der wegen des Riickgangs an Spenden
zahlreiche shintoistische und buddhistische Tempel und
Kloster dazu iibergehen, ihren Besitz und ihr liquides
Kapital vornehmlich im Wohnungs- und Hotelwesen zu
investieren. Nach einer Umfrage sind bereits 40%/o der
3393 Tempel und Heiligtiimer in kommerziellen Unter-
nehmungen engagiert. Dafl ,religidse“ Freigebigkeit trotz
technologischer Rationalitit auch in Japan immer noch am
spontansten im Grenzbereich von Lebenshilfe und Aber-
glauben gedeiht, zeigt der Versuch eines buddhistischen
Heiligtums, zu einer Taxe von 17 bis 22 DM Sonder-
gebetsaktionen fiir Autofahrer zu lancieren, von denen
allein im letzten Jahr 50000 Autofahrer Gebrauch ge-
macht haben sollen. Ohne kommerzielle Aktionen konn-
ten die religiosen Aktivititen nicht mehr aufrechterhalten
werden. Der Kommentar eines Bonzen: Es brauche heute
in Japan viel Geld, um Religion zu verkaufen.

Die neuen Religionsgriindungen

Indessen wichst der Einflufl der sogenannten neuen oder,
besser gesagt, ,modernen” Religionsgemeinschaflen Japans
(vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 122ff.). Sie
haben im Gegensatz zu der bisherigen Unverbindlich-
keit — insbesondere des Buddhismus, aus dem sie sich
grofltenteils ableiten — eine straffe Organisation mit
einem weitverzweigten Kadersystem aufgebaut, das zu-
dem auch die verschiedensten Lebenskreise der Mitglieder
erfafit und die Anhinger eigentlich nie — auch nicht bei
stindigem Ortswechsel — aus den Augen verliert. Durch
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die Herausforderung seitens der vielen neuen Religions-
griindungen (vgl. besonders Herder-Korrespondenz ds.
Jhg., S. 126) sieht sich der traditionelle japanische Bud-
dhismus gezwungen, in groflerem Umfang ,,Gewicht auf
die Formung eines personlichen Glaubens . .. als auf den
familiir gebundenen Bestattungskult® zu legen, ,denn
letzterer ist in einer mobilen und stiddtischen Gesellschaft
keine funktionale Art mehr, dauerhafte Beziehungen her-
zustellen® (,,Socia'}‘\Compass“, a. 2. 0., S.202). Der ur-
spriinglich einfluffireiche Konfuzianismus ist im heutigen
Japan eine aussterbende Religion. Seine Funktion als
Ordnungsfaktor wollen in zunehmendem Mafe die mo-
dernen Religionen iibernehmen, deren Bildung ,wie ein
Widerschein der kapitalistischen japanischen Gesellschaft,
in der sie einer Erwartung entsprechen und eine von den
traditionellen Religionen gelassene Leere ausfiillen®, er-
scheint. Die Anhinger rekrutieren sich aus den mittleren
Bevolkerungsschichten, ,die als erste von den Effekten
der kapitalistischen Akkumulation betroffen werden.
Wihrend diese Gemeinschaft einen Kampf gegen die tra-
ditionellen Religionen fiithrt (was sicherlich die Zustim-
mung vieler findet), hat sie sich ideologisch zum Lager
der Konservativen geschlagen, das ,Sauberkeit” und eine
neue Moral ebenso wie den Nationalismus und den Kampf
gegen fremde Einfliisse verficht. Dabei bleiben die politi-
schen Vorstellungen z. B. der der Soka Gakkai angeschlos-
senen zweitstirksten Oppositionspartei, Komeito, oftmals
sehr nebulds, wie u. a. eine Selbstdarstellung in der Zeit-
schrift ,,Contemporary Japan® (Mirz 1970) zeigt.

Warum so wenig Christen?

Gerade diese Gruppierung hat jahrelang mit Verleum-
dungen gegeniiber dem Christentum gearbeitet. Mittler-
weile hat sich das Verhiltnis z. B. zu den Katholiken er-
heblich gebessert, und es bleibt zu hoffen, dafl diese Ent-
wicklung anhilt. Ansonsten erscheint auch das Christen-
tum im offentlichen Leben Japans duflerst kontrastreich.
So ergab eine Untersuchung, dafl in der grofiten Tages-
zeitung des Landes dem Christentum unverhiltnismafig
viel Platz eingeriumt wird, wenn auch die Art der Dar-
stellung duferst reserviert, zumindest aber neutral gehal-
ten ist. Eine stirkere Beachtung der Massenmedien konnte
vielleicht fiir die Missionsarbeit von Nutzen sein, gaben
doch immerhin 149/ der Japaner bei anderer Befragung
bekannt, daf sie sehr an einer Information iiber das Chri-
stentum interessiert seien. Massenbekehrungen sind in Ja-
pan aber ebensowenig bekannt wie sogenannte ,Reis-
christen®. Jede Konversion ist eine tiefgreifende Entschei-
dung, die die Trennung von Eltern und Familie zur Folge
haben kann. Insofern findet man auch nur wenig ,5ta-
tistische Christen“. Wer in Japan einmal diesen entschei-
denden Schritt vollzogen hat, gehdrt gewshnlich auch
ganz dazu.

Doch dhnlich wie im weltlichen Bereich kam es vor allem
im japanischen Protestantismus zu einer ,raschen, ober-
flichlichen Modernisierung®, die in der Ubersetzung aus-
lindischer Theologen bestand, ohne daf ,eine griindliche
systematische Theologie noch irgendeine eigene theolo-
gische Tradition entstand® (K. Ogawa, a. a. O., S. 15).
Als grofles Handicap wirkten sich bis heute der Finflufl
des amerikanischen Puritanismus und allgemein die Ame-
rikanisierung der protestantischen Gemeinschaften sowie
der grofle Denominationalismus aus. Ahnlich wie in der
katholischen Kirche bemiiht man sich deshalb neuerdings



um eine auf Japan ausgerichtete Theologie und eine Art
kirchliches Nationalbewufitsein, obwohl man schlechte
Erfahrungen in dieser Hinsicht wihrend des Zweiten
Weltkrieges nach der Griindung der ,, Vereinigten Kirche
Christi“ (Kyodan) machte. Die von K. Kitamori begriin-
dete ,Theologie vom Schmerze Gottes soll eine neue
Interpretation des Kreuzes Christi darstellen: ,Die Be-
tonung des Prius der Versshnungsordnung ist ihm erste
Eigentiimlichkeit (Ogawa, a.a.O., S. 110). Vielleicht
gelingt ihr dadurch der Durchbruch auch in die unteren
und mittleren Schichten, denn bis heute ist die evange-
lische Kirche Japans — ihnlich wie die katholische —
fast nur auf die Intellektuellen in der Stadt beschrinkt,
wihrend sie auf dem Lande kaum Fuff fassen konnte.
Zwar wurden die Sozialgesetzgebung und die Gewerk-
schaflsgriindungen sowie die Betrewung der Armen und
Kranken gréftenteils durch christliche Institutionen vor-
angetrieben, zur kirchlichen Verankerung in den unmittel-
bar betroffenen Schichten kam es jedoch selten. So ergibt
sich das seltene Bild, dafl z. B. 539/ der Katholiken ein
Universitdtsdiplom besitzen (trotz der negativen Einstel-
lung der heutigen Studentenschaft zu allen Religionen).
Sicherlich ist dieser Anteil erfreulich, doch bleibt die Frage,
ob dadurch nicht wieder ein Exklusiv-Dasein der Katho-
liken gefordert wird. Die enormen Anstrengungen im
Bildungswesen kommen viel stirker der Oberschicht zu-
gute. Der breite Ficher christlich-sozialer Einrichtungen
erstreckt sich zwar iiber alle Teile der Bevolkerung, doch
erscheinen sie dabei einerseits als reine Fiirsorgeorganisa-
tion und andererseits als Elitegruppierung, die jedoch mit
dem Beigeschmack des Fremden behaftet ist.

Die Frage, wie es kommt, daff bis heute nur 0,3% der
Bevolkerung Katholiken und 0,29/ Protestanten sind,
wird immer wieder gestellt. Neben den schon genannten
Griinden muff man noch einmal auf die intellektuelle Ab-
lehnung, auf die Gleichsetzung der Kirche mit dem Westen

und die Allergie gegen die nach japanischer Auffassung
im Westen iibliche ausbeuterische Spielart des ,Kapitalis-
mus“ hinweisen (vgl. dazu den sehr informativen Artikel
»Warum so wenig Christen in Japan?“ in den ,Katho-
lischen Missionen®, Heft 1/1969). Zwar hat man mittler-
weile alle Konzilstexte iibersetzt und verbreitet, doch be-
darf es intensiver Gespriche und véllig neuer Seelsorge-
methoden, um damit durchzudringen. Kleine Laiengrup-
pen wirken in Japan erfolgreicher als Geistliche, die mit
ihrem Entschluff zum Priesterberuf gleichzeitig einen sozia-
len Abstieg auf sich nehmen. Freundeskreise und rein in-
formelle Stellen diirften voraussichtlich mehr Erfolg
haben. Die vermeintliche Naturfeindlichkeit des Christen-
tums wirkt ebenso als Sperre wie das zu dogmatische
Geprige. Prozentual ist in den vergangenen Jahren kein
Anstieg der Konversionen zu verzeichnen. Die Gesamt-
zahl der Katholiken betrug im Juni 1969 348422. Das
Anwachsen der Konversionen stand im umgekehrten Ver-
hiltnis zu dem ansteigenden Einsatz von Missionaren,
d. h. immer mehr Missionare, aber weniger Konversio-
nen. Noch sind die auslindischen Priester zahlreicher, wo-
bei nicht zuletzt der Zolibat eine wichtige Rolle spielt,
der dem japanischen Wesen fremd ist.

Durch Hinwendung zu den sozialen Unterschichten, die
gerade in dem Wirtschaftswunderland Japan noch sehr
stark vertreten sind, und durch eine Art mahnendes Ge-
wissen — etwa wie in der Erklirung der japanischen
Bischofskonferenz zum Weltfrieden (vgl. Herder-Korre-
spondenz ds. Jhg., S. 189) — konnte die Kirche in Japan
in Zukunft eine gréflere Bedeutung erlangen. Ob sie nun
mehr als 5000 bis 6000 Taufen pro Jahr — wie jetzt — zu
verzeichnen hat oder nicht, sollte nicht von so grofier Be-
deutung sein. Vielmehr ist ihr daran gelegen, durch ihre
Anwesenheit, durchihre Hilfe und ihre Auflerungen ihren
Beitrag zu einer menschlichen Gesellschaft inmitten des
asiatischen Entscheidungsfeldes zu leisten.

Zur neuesten Entwicklung der kirchlichen Situation in der CSSR

Die allgemeine kirchliche Situation ist in diesem Land
gekennzeichnet von einer alles umfassenden Unsicherbeit
und von dem Bewuftsein, sich wieder schutzlos neuen
Behinderungen und Unterdriickungsmafinahmen ausge-
liefert zu wissen. Dabei kann aber keineswegs von einer
lihmenden und furchtsamen Stimmung die Rede sein;
duflerlich siecht man gelassen der nahen Zukunft entgegen,
innerlich herrscht eher eine trotz allem hoffnungsvolle
Uberzeugung vor, auch eine bevorstehende Verschirfung
der Lage siberstehen zu konnen. Nirgendwo dufert sich in
Gesprichen Mutlosigkeit und Resignation. Behinderungs-
mafinahmen werden mit einer Ruhe beantwortet, die dem
Beobachter bisweilen unverstindlich erscheint. Diese vor-
herrschende Grundstimmung einer stillen, aber kraftvollen
Zuversicht ist nicht nur bei den Bischdfen und im Klerus
anzutreffen; auch die zahlenmiflig kleine Schar von enga-
gierten und ausharrenden Laien zeigt keine Panik oder
Furcht. Bischtfe, Ordinariate und Priester sind sehr dar-
auf bedacht, den Behtrden keinerlei Argumente zu lie-
fern, mit denen ein Vorgehen gegen kirchliche Einrichtun-
gen und Veranstaltungen auch nur den Schein einer Recht-
fertigung erhielte. Diese Vorsicht geht so weit, daf} biswei-
len sogar Hilfeleistungen aus dem Ausland #uferst be-

dachtsam ertrtert werden. Hier diirfte sich ein Artikel im
Parteiorgan der KPC (,Rudé Privo®, 28. 3. 70) auswir-
ken, der fast wolliistig die Tatsache ausschlachtete, dafl
eine heimatvertriebene Familie aus Warnsdorf (Nord-
bohmen) fiir ihre ehemalige Pfarrkirche ein fiinfgliedriges
Gelidute gestiftet hat, das dann sogar unter Mitwirkung
des stidtischen Ortsausschusses (Stadtrates) in einem
feierlichen Akt durch den Bischof von Leitmeritz die kirch-
liche Weihe erhielt, und -das am 20. April 1968 — an
,Fiithrers Geburtstag®, wie betont vermerkt wird. Sonst
aber dringt sich dem Beobachter jenes Bild auf, das in den
ersten Tagen nach der Besetzung im August 1968 in den
Prager Straflen immer wieder zu sehen war und das sich
jetzt in analoger Weise wiederholt: Damals wagte man
sich furchtlos an die sowjetischen Panzer heran, stellte die
russischen Soldaten in der Diskussion — heute werden die
Eingriffe in das kirchliche Leben, soweit sie bekannt wer-
den, von Klerus und Kirchenvolk mit gleicher Ruhe hin-
genommen.

Wihrend der letzten Monate stand die Entwicklung in der
Slowakei im Vordergrund des Interesses in den westlichen
Publikationen (vgl. auch Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 304). Dabei wurden im allgemeinen zwei entscheidende
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