werden. Sie fiihlt sich durch diese Materialien bei ihrer
Betrachtung der Welt aus dem Gesichtswinkel des Klassen-
kampfes gestért und befiirchtet, dafl dieser niichterne
Vergleich bei der DDR-Bevilkerung positive Resonanz
findet. Gegen die einstigen Jahresberichte des Forschungs-
beirates zu Fragen der Wiedervereinigung ist der SED
die Entgegnung viel leichter gefallen.

Die Autoren der Materialien haben mit ihrer wergleichen-
den Analyse in Teilbereichen der deutschen Situation eine
bedeutsame Leistung vollbracht. Die sachgerechte Infor-
mation iiber die Lage in Deutschland und iiber das Ver-
hiltnis der beiden Staats- und Gesellschaftsordnungen zu-
einander kann zu einer realititsbezogenen Orientierung bei
der kiinftigen Gestaltung der Deutschlandpolitik vielleicht
mehr beitragen als manch hochtrabende Rede. Keiner, der
sich ernsthaft mit den Problemen im geteilten Deutschland
beschiftigt, wird diese Materialien iibersehen kénnen.
Bundesminister Franke kiindigte mit folgenden Worten
im Vorwort der Materialien die Fortfiihrung der eingelei-

teten Bemithungen an: ,Der heute vorgelegte Vergleich soll
und mufl von Vertretern weiterer Wissenschaften so fort-
gesetzt werden, dafl Stiick fiir Stiick jenes umfassende Bild
entsteht, das wir zur Orientierung und zur Selbstbesin-
nung in der so schwierig gewordenen Lage im geteilten
Deutschland brauchen. Fiir den erhofften Prozef der Re-
gelung des Zusammenlebens wie fiir die verstirkte geistige
Auseinandersetzung, auf die wir zugehen, wird auch wei-
terhin die Wissenschaft ihren Beitrag leisten. Sie wird
niichtern und objektiv die Gemeinsamkeiten, Unterschiede
und Gegensitze auch der politischen Ordnungen, die
grundverschiedenen Arten der politischen Willensbildung
in beiden Teilen Deutschlands vergleichend beschreiben.
Sie wird auch den Entstehungsprozefl dieser Ordnungen
darstellen miissen; sie wird sich schliefflich mit dem Ge-
schichtsbewufltsein der politischen Fithrungskrifte in bei-
den Teilen auseinanderzusetzen haben. Auf solche Themen
gerichtete Arbeiten sind teils schon angelaufen, teils fiir
die nichsten Jahre geplant.®

Revolutiondre Garung im schwarzen Kontinent

Zur nachkolonialen Entwicklung in Schwarzafrika

Weibrend politische und kirchliche Vorginge in Latein-
amerika seit Jabren auch in der Presse des deutschen
Sprachraumes Schlagzeilen machen, erweckt Afrika bei
uns immer noch den Eindruck eines fast vergessenen Kon-
tinents. Die Anlisse fiir ausfiibrliche Berichterstattung
sind selten, und wenn aktuelle Ereignisse zwingen,sich mit
Vorgingen im schwarzen Kontinent zu befassen, geschiebt
das oft obne geniigende Hintergrundkenntnis. Ein Bei-
spiel dafiir war auch die jiingste Auseinandersetzung um
die Unterstiitzung afrikanischer Befreiungsbewegungen
durch das Anti-Rassismus-Programm des Okumenischen
Rates (vgl. Herder-Korrespondenz 24. Jbg., S. 515 und S.
545). Zur Beurteilung von Einzelvorgingen und -bewe-
gungen gehort eine differenziertere Kenntnis des kulturel-
len und sozio-politischen Kontextes. Um diesen Kontext
geht es in dem folgenden Bericht, der einige charakteristi-
sche Gesetzmiifligkeiten im nachkolonialen Afrika beban-
delt und sie in ein politisch-gesellschafiliches Gesamtbild
zu bringen sucht. In einem zweiten Teil, den wir im nich-
sten Heft veréffentlichen werden, soll dann speziell auf
die politischen Befreiungsbewegungen im sidlichen Afrika,
auf ibre Aktionen und Programme und auf ibren unter-
schiedlich beurteilten Riickhalt in der eigenen Bevilkerung
eingegangen werden.

Die Weltsffentlichkeit hat sich in den letzten Monaten
in besonderem Mafle dem ,revolutioniren Afrika® zu-
gewandt. Dieses Interesse wurde zum Teil durch den
Okumenischen Rat der Kirchen gefdrdert, dessen Ent-
schluf}, im Rahmen des Anti-Rassismus-Programmes ge-
wissen Befreiungsbewegungen im siidlichen Afrika nicht-
militirische Unterstiizungen zu gewahren, im deutschen
Sprachraum eine grofle Diskussion ausgeldst hat. Zum
andern Teil waren es die Ereignisse selbst, die dazu bei-
getragen haben, den revolutioniren Stromungen Afrikas
mehr Aufmerksamkeit zu schenken. Im ostafrikanischen
Land Uganda hat am 25. Januar 1971 eine Gruppe von
Militirs in einem beinahe unblutigen Putsch den Staats-
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prisidenten Obote seiner Macht enthoben. In den west-
afrikanischen Staaten Guinea und Kamerun fanden poli-
tische Prozesse statt, die die akute Bedrohung dieser
Regierungen durch umstiirzlerische Bewegungen sichtbar
machten. Dabei wurde auch die katholische Kirche direkt
betroffen. In Conakry wurde Erzbischof R. M. T'chidimbo
als Mitglied der ,Fiinften Kolonne des Vatikans“ denun-
ziert und von einem politischen ,,Gerichtshof* zu lebens-
linglichem Zuchthaus verurteilt. In Yaoundé (Kamerun)
wurde der ehemalige Bischof von Nkongsamba, A.
Ndongmo, wegen angeblicher Beteiligung an einem Kom-
plott gegen die Regierung Ahidjo zum Tode verurteilt,
dann aber begnadigt.

Die nachkoloniale Fiihrungsschicht

Diese Ereignisse haben von neuem klargemacht, wie
schlecht man im Westen iiber die hintergriindigen Bewe-
gungen in afrikanischen Staaten orientiert ist und wie
{iberraschend daher weitreichende politische Anderungen
in Afrika eintreten konnen. Dieses plotzliche Aufbrechen
von Konfliktsituationen in Afrika wirkt auf die Linder
der nérdlichen Hemisphire sehr beunruhigend, denn fast
jede auch noch so lokale Krise kann weltpolitische Folgen
haben, die einer Stérung des Friedens auf internationaler
Ebene gleichkommen. Es darf daher als eine dringende
Notwendigkeit westlicher Informationspolitik gelten, die
internen Entwicklungen afrikanischer Linder langfristig
und griindlich zu verfolgen.

Wenn im folgenden von ,Revolution® oder ,revolutio-
niren Bewegungen® die Rede ist, sind damit alle jene
Bewegungen gemeint, die einen grundsitzlichen sozio-
dkonomischen Wandel in ibrer Gesellschaft anstreben (,ho-
rizontale Revolutionen®). Die angestrebte Neuverteilung
der wirtschaftlichen, sozialen und politischen Macht inner-
halb der einzelnen Linder kann in vielen Fillen aber nur
durch die Entmachtung der herrschenden Schichten (,,ver-
tikale Revolution®) erreicht werden. Somit stellt sich Re-



volution als gewalttitiger Umsturz als ein besonderes
Problem.

Den Bestrebungen, die herrschende Ordnung zu indern,
stehen in Afrika zwei grundsitzlich verschiedene Situa-
tionen gegeniiber; nimlich a) die Opposition gegen die
wschwarze Bourgeoisie“ in unabhiingigen schwarz-afrika-
nischen Staaten und b) die Befreiung des siidlichen Afrika
von der Herrschaft der weiflen Siedler. Im folgenden soll
nur {iber die erste Bewegung berichtet werden.

Frantz Fanon hat schon in seinem 1961 erschienenen Buch
»Les Damnés de la Terre® (Die Verfluchten der Erde)
eine Beschreibung der Verhiltnisse gegeben, die nach der
Erlangung der Unabhingigkeit in afrikanischen Staaten
zu erwarten sind. Grundlage seiner Analyse waren seine
Beobachtungen in Ghana, das als erster schwarz-afrika-
nischer Staat schon 1957 seine Unabhingigkeit erreicht
hatte. Fanons Interesse konzentrierte sich vor allem auf
vier Aspekte: Die Funktion der einheimischen Bourgeoi-
sie, die Rolle des nationalen Fiihrers, die Stellung der
Partei und die Organisation der Armee (vgl. G. Grobs,
Theorien der Revolution in der Dritten Welt, ,Das
Argument®, November 1970, S. 556—573). Als fiinftes
Element mufl der Tribalismus und der damit oft verbun-
dene schwirmerische Chiliasmus hinzugenommen werden.
Mit Hilfe dieser Kriterien lassen sich Krisensituationen
in Afrika konkret erfassen. Im folgenden kann es aber
nicht um eine Analyse der ,revolutiondren Situation® in
individuellen Lindern geben, sondern um eine generelle
Beschreibung der internen Spannungen, wie sie fiir afri-
kanische Linder typisch sind.

Zunichst ist die Rolle der schwarzen Bourgeoisie und der
nationalen Fiibrer zu beachten, d. h. die Elite und der so-
genannte Mittelstand. Diese setzen sich in den meisten
afrikanischen Lindern aus Kaufleuten, Beamten, Lehrern
und Intellektuellen zusammen. Thre Aktivitit ist also auf
vermittelnde Funktionen festgelegt und nicht auf Produk-
tion, Konstruktion und Arbeit ausgerichtet. Die schwarze
Bourgeoisie sammelt kein Kapital, sie investiert es nicht in
die einheimische Produktion; sie ist keine ,,klassische Bour-
geoisie, sondern eine bourgeoise Bourgeoisie, in platter,
dummer, zynischer Weise bourgeois® (Fanon, S. 114). Ihre
einzige ,Idee® besteht darin, die von den Kolonialisten
verlassenen Positionen zu {ibernehmen und auszubeuten.
Geschichtlich gesehen, ist diese Bourgeoisie ein Produkt
des alten Kolonialismus. Ihre Weiterexistenz wird ga-
rantiert durch den immer andauernden Wirtschaftskolo-
nialismus auferafrikanischer Michte. Die einheimische
Bourgeoisie profitiert direkt und in vielen Fillen aus-
schlieflich von der wirtschaftlichen und z. T. politischen
Abhingigkeit der meisten afrikanischen Staaten vom rei-
chen Norden. Sie ist — meist unbewufit — das unentbehr-
liche Instrument neokolonialer Politik und sieht sich
auflerstande, sich aus dieser Verkettung zu befreien.

Die Stellung der neuen Bourgeoisie wird weitgehend
durch die Haltung und Rolle, die der nationale Fijhrer
einnimmt, bestimmt. Vor der Unabhingigkeit personifi-
zierte der Fiihrer im allgemeinen die Bestrebungen des
Volkes: Unabhingigkeiten, politische Freiheiten, natio-
nale Wiirde. Jetzt aber besteht die Gefahr, dafl seine
Funktion, Seele des Volkes, gemeinsamer Nenner der ver-
schiedensten Stammesgruppen und Motor zum nationalen
Aufbau zu sein, von der Bourgeoisie weitgehend entkriftet
wird. Der leader ist ja von der schwarzen Bourgeoisie, die
den Verwaltungsapparat trigt, abhingig. Gesellschaftlich
weif} er sich mit dieser Gruppe in besonderem Mafle ver-

bunden und wird somit leicht — um Fanons zynische
Phrase zu gebrauchen — ,,Prisident der Gesellschaft von
Profitjigern®. ,Somit ist der leader, objektiv gesehen,
der leidenschaftliche Verteidiger der heute miteinander
verbundenen Interessen der nationalen Bourgeoisie und
der friiheren kolonialen Finanzgesellschaften® (Fanon, S.
125). Der Fiihrer beruhigt das Volk, das immer noch
Hunger leidet. Er ruft ihm die glorreichen Erinnerungen
des Unabhingigkeitskampfes ins Gedédchtnis. Er versucht,
die Massen abzulenken, hat aber lingst aufgehort, die
Anliegen des Volkes ernsthaft in die Planung des neuen
Staates aufzunehmen. Je mehr sich die nationale Fithrer-
personlichkeit mit der schwarzen Bourgeoisie identifiziert,
um so gefihrdeter ist seine Position, um so leichter kann
er von der Armee seines Amtes enthoben werden.

Von den meisten afrikanischen Fiihrern ist das Mehr-
parteien-System als ein Luxus abgetan worden, den sich
junge afrikanische Staaten nicht leisten konnen. Dahinter
stand die Erfahrung, dafl die westliche Konzeption der
sloyalen Opposition“ dem traditionellen afrikanischen
Denken fremd ist. Dahinter verbarg sich auch die Hoff-
nung, dafl die Partei, wie das meist vor der Unabhingig-
keit der Fall war, zum Triger einer nationalen Volksbe-
wegung wird, die Stimme und Regionen zusammen-
schweiflt und die wesentliche Aufbauarbeit leistet. Damit
die Partei diese Funktion ausiiben kann, miissen folgende
Bedingungen erfiillt sein:

a) Die Partei muff klare Zielvorstellungen haben, wie
Staat und Gesellschaft in der nachkolonialen Zeit geord-
net werden sollen, d. h. ein konkretes sozio-Skonomisches
Konzept haben.

b) Sie mufl von der Regierung und Verwaltung getrennt
sein, damit sie nicht lediglich zu einem Mittel wird, zu
Verwaltungsposten zu kommen.

c) Sie mufl dezentralisiert sein, damit der Kontakt mit
der lindlichen Bevolkerung hergestellt werden kann. Die
von den Kolonialmichten begriindete Konzentrierung
auf die Hauptstadt muf also riickgingig gemacht werden.
Fanon bemerkte dazu: ,Die fithrenden Mitglieder der
Parteien miissen die Hauptstadt meiden wie die Pest. Sie
sollten mit einigen Ausnahmen auf dem Lande leben. Die
Partei mufl bis zum Huflersten dezentralisiert werden. Das
ist das einzige Mittel, die toten Gegenden, die Provinzen,
die noch nicht zum Leben erwacht sind, zu aktivieren®
Selbstverstindlich ist das Einparteiensystem nicht gerin-
gen Gefahren ausgesetzt. Eine strikte Kontrolle iiber die
Regierungsfithrung ist kaum moglich. Fine Regierungs-
inderung auf verfassungsmifligem Weg ist schwer zu
verwirklichen, und die Versuchung, dies durch Putsche zu
erreichen, ist unausweichlich. Trotzdem diirfen die Schwi-
chen des Einparteiensystems nicht iibertrieben werden.
Die entscheidende Komponente fiir den Aufbau eines
afrikanischen Staatswesens ist nichtseine parlamentarische
Struktur, sondern die Art und Weise, wie eine Partei oder
Regierung zum Motor einer egalitiren sozio-Skonomi-
schen Entwicklung wird und die heterogenen Volksgrup-
pen miteinander verbindet.

Die Rolle der Armeen

Die Armeen Schwarzafrikas verdanken ihren Ursprung
den Kolonialmichten. Nach der Erwerbung nationaler
Unabhingigkeit blieb es in den meisten Lindern weiter-
hin die Aufgabe der ehemaligen Kolonialherren, die Ar-
meen auszubilden, zu bewaffnen und zu kommandieren.

139



Erst in der zweiten Hilfte der sechziger Jahre riickten in
den meisten Lindern junge einheimische Offiziere nach,
die die Fithrung iibernehmen konnten. Aber in keinem
afrikanischen Land gelang der Versuch, die Armee ins
nationale Leben zu integrieren und fiir die groflen Ent-
wicklungsarbeiten zu gewinnen. Als Institution blieben sie
abseits vom nationalen Aufbau und sahen ihre Aufgabe
fast ausschlieflich als Hiiter der Ordnung.

In 14 afrikanischen Staaten erwiesen sie ihre Macht durch
Militdarputsche. Selbst gut etablierte Regime wie das von
Milton Obote in Uganda konnten sie gleichsam iiber
Nacht absetzen, um selbst die Regierungsfilhrung — we-
nigstens ad interim — zu iibernehmen. Aber nicht alle
der in den sechziger Jahren stattgefundenen Militidrputsche
standen im Dienste der nationalen Einheit oder des egali-
taren Ausgleiches der Besitzverhiltnisse. Hinter den of-
fiziellen Proklamationen der Militirs verbargen sich oft-
mals Motive, die auflenstehenden Beobachtern, die keine
genaue Kenntnis der sozio-psychologischen Lage des Lan-
des haben, unbekannt blieben.

Allgemein darf aber festgehalten werden, daf} die Zwecke
der meisten Militirputsche folgende waren: a) Ausschal-
tung des nationalen Fiihrers, b) Beseitigung eines Stammes-
konflikts oder Machtverschiebung innerhalb der Stimme
und ethnischen Gruppen, c) Beseitigung von rivalisieren-
den militidrischen oder pseudo-militirischen Institutionen,
die als Gegengewicht zur reguliren Armee geschaffen
worden waren.

Das Erstaunlichste bei der Machtergreifung der Militdrs
in afrikanischen Staaten ist der relativ geringe Aufwand
von Machtmitteln, die zum Umschwung notwendig wa-
ren. In keinem Fall kam es zu einem Blutvergieflen grofien
Stils oder zu einer Massenrevolution. Ebenso erstaunlich
ist, wie leicht sich die Bevolkerung an die neuen Regime
gewohnt und zur Mitarbeit bereit ist.

Der Vollstindigkeit halber sollen die in der modernen
afrikanischen Geschichte erfolgten Militirputsche aufge-
fithrt werden. Auffallend dabei ist die starke Konzen-
tration von Staatsstreichen auf Westafrika, vor allem auf
ehemals franzgsische Kolonien.

Togo: Prisident Olympio wurde am 13. Januar 1963 ermordet;
sein Amt iibernahm bis zum Staatsstreich im Januar 1967
Nicolas Grunitzky. Im April 1967 wurde Oberstleutnant
Etienne Eyadéma neuer Prisident.

Kongo-Brazzauville: Prisident Abbé Fulbert Youlon wurde
am 15. August 1963 zum Rudktritt gezwungen und von Al-
phonso Massemba-Debat abgelost. Nach einem Armeeputsch
am 2. September 1968 wurde Massemba-Debat zum Riicktritt
gezwungen. Ab 1. Januar 1969 wurde der Oberkommandie-
rende der Streitkrifte, Major Marien Ngounabi, neuer Staats-
chef. Im November 1969 und im Mirz 1970 ereigneten sich
neue Putschversuche, die aber fehlschlugen.

Dahomey: Prisident Maga wurde am 28. Oktober 1963 durch
einen Militirputsch des Obersten Soglo gestiirzt. In einer
Volksabstimmung wurde am 5. Januar 1964 eine neue Ver-
fassung angenommen. Im Dezember 1965 iibernahm Soglo
selbst die Funktion des im November 1965 gestiirzten Staats-
prisidenten Apithy. Ein neuer unblutiger Militdrputsch ver-
dringte ihn im Dezember 1967. Im Militircoup vom 10. De-
zember 1969 unter der Leitung von Oberstleutnant Kouan-
dete wurde der seit 1968 amtierende Staatsprisident Emile
Zinson gestiirzt und durch Oberstleutnant Emile de Souza
ersetzt.

Gabon: Prisident Mba wurde am 18. Februar 1964 durch einen
Militdrputsch gestiirzt, am folgenden Tage durch die Inter-
vention franzosischer Truppen jedoch wieder in sein Amt
eingesetzt.
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Burundi: Premierminister Ngendandumwe wurde am 15. Ja-
nuar 1965 ermordet. Am 8. Juli 1966 iibernahm Prinz
Ndizeye die koniglichen Vollmachten und hob die Verfas-
sung auf. Er proklamierte sich am 1. September 1966 als
Ntare V. zum Koénig (Mwami) von Burundi. Er wurde am
29. November durch seinen Premierminister Mzcombero ge-
stiirzt; es wurde die Republik ausgerufen.

Zentmlafnkamscbe Republik: Am 1. Januar 1966 ergriff die
Armee unter Fithrung von Oberst Bokassa die Macht.

Ober-Volta: Prisident Yaméogo wurde vom Stabschef der Ar-
mee, Oberstleutnant Lamizana, am 4. Januar 1966 abgesetzt.

Nigeria: Am 15. Januar 1966 Rebellion von Truppen, Ermor-
dung des Premierministers der Foderation, Sir Abubakar Ta-
fawa Balewa, und des Sardauna von Sokoto. Der Oberbe-
fehlshaber der Armee, General Ironmsi, iibernahm die aus-
filhrende Gewalt. Im Militirputsch vom 1. August 1966 ge-
langte Generalstabschef Yakubn Gowon an die Macht; Iron-
si wurde ermordet.

Ghana: Wihrend einer Reise nach Peking wurde Prisident
Nkrumah am 24. Februar 1966 durch einen Militirputsch
gestiirzt. Neuer Staatschef Ghanas wurde General Ankrah.
Am 22. August 1969 wurde die Zweite Republik ausgerufen.
Anfang September erfolgte der Ubergang zum Zivilregime
Busia; Staatschef ist jetzt Prisident Akufo Addo.

Sierra Leone: Der als Nachfolger von Sir Albert Margai mit
der Regierungsbildung betraute Siaka Stevens wurde bei
einem von General David Lansana geleiteten Staatsstreich
am 18. April 1968 gestiirzt. Uber einen neuen Staatsstreich
gelangte Stevens drei Tage spiter dennoch an die Macht.

Mali: Staatschef Modibo Keita wurde am 19. November durch
einen Militirputsch unter der Fihrung von Leutnant Moussa
Traoré gestiirzt.

Sudan: Am 25. Mai 1969 Sturz der sudanesischen Regierung in
einem unblutigen Staatsstreich durch die Armee; Ausrufung
der ,Demokratischen Republik Sudan® mit General [aafar
al-Numeiri als Prisident des Nationalen Revolutionsrates.

Somalia: Ermordung des Prisidenten Abdel Rashid Ali Sher-
marke am 15. Oktober 1969. Armee und Polizei fihrten am
21. Oktober 1968 einen Staatsstreich durch; die Verfassung
wurde suspendiert; ein Revolutionsrat mit Generalmajor Mo-
hammed Siad Barre als Prisident tibernahm die Macht.

Uganda: Prasident Milton Obote wurde wihrend seiner Riick-
reise von der Commonwealth-Konferenz am 25. Januar 1971
durch cinen Militirputsch abgesetzt. General Idi Amin wurde
Chef einer weitgehend aus zivilen Vertretern zusammenge-
setzten Regierung.

Tribalismus und chiliastische Bewegungen

Auch eine nur generelle Beschreibung des Problems des
afrikanischen T7ribalismus und Regionalismus wiirde den
Rahmen dieses Berichtes sprengen. Dazu soll lediglich be-
merkt werden, daf man die Schuld der Kolonialmichte
nicht leichthin wegdiskutieren darf. Bei der kolonialen
Aufreilung Afrikas wurde auf ethnische Gruppierungen
wenig oder iiberhaupt keine Riicksicht genommen. So ent-
standen Kolonialstaaten mit sehr heterogenen ethnischen
Zusammensetzungen. Kolonialverwaltungen taten ferner
das Thre, die einzelnen Stimme gegeneinander auszuspie-
len, um eine mogliche Aggression gegen die europiischen
Michte zu neutralisieren. Durch das System der ,indirect
rule® der Englinder wurde der Tribalismus durch die In-
anspruchnahme und Unabhingigkeit von dessen michtig-
sten Vertretern, der Hiuptlinge, nicht nur am Leben ge-
halten, sondern in ein modernes Staatssystem eingebaut.

Trotz der unnatiirlichen Grenzen vieler afrikanischer
Staaten kam es schon bei der Griindungsversammlung der
Organisation fiir afrikanische Einbeit zur Abmachung,
dafl von allen Staaten die kolonialen Grenzen anerkannt
und gewahrt werden sollen und daf in Zukunft keine



Anderung der afrikanischen Landkarte — auch nicht
durch Sezession — geduldet werde. Trotzdem entstanden
im letzten Jahrzehnt zwei grofle Sezessionsbewegungen,
die eine im Kongo (1960 bis 1964), die andere in der Fo-
deration Nigeria (1967 bis 12. 1. 1970). In beiden Fillen
wurden europiische Interessen betroffen, und so kam es
auch zur direkten oder indirekten Beteiligung europiischer
Michte bei diesen Krisen. Ein ethnischer Konflikt gro-
Reren Ausmafles schwelt fernerhin seit Jahren im Sudan,
doch scheinen auflerafrikanische Staaten daran nicht be-
teiligt zu sein.

Nicht minder wichtig, aber fast immer verkannt sind tri-
balistisch bestimmte schwirmerische Bewegungen, die eine
nicht geringe Bedrohung vieler afrikanischer Staaten dar-
stellen. Zwei Beispiele sollen kurz erwihnt werden: die
Erhebung des Pende-Stammes im Kongo unter Pierre
Mulele (1964) und der Aufstand der Lumpa-Sekte in
Sambia (1964).

Im Jahre 1964, vier Jahre nach Erlangung der Unabhin-
gigkeit des Kongo, rief Pierre Mulele in den Wildern der
kongolesischen Provinz Kwilu zur Rebellion auf, um die
»zweite Unabhingigkeit® herbeizufithren. Unter den
Leuten des Pende-Stammes fand er willige Zuhorer; bald
griffen sie zu den Waffen, und Mulele wurde zum Fiihrer
einer Revolte, die das Staatswesen des Kongo erschiitterte.
Die angestaute Aggression der Pende entlud sich in erster
Linie gegen die schwarze Elite, d. h. die Beamten und
Lehrer. Die Bauern der Provinz Kwilu sahen sich von der
Unabhiingigkeit von 1960 betrogen und blickten voll
Neid auf die kleine Gruppe von Privilegierten, die von
der Unabhingigkeit profitierten. Mulele verwarf die Re-
formbestrebungen des kongolesischen Mittelstandes und
entwarf eine Konzeption, die das revolutionire Modell
chinesischer Herkunft mit traditionellem magischem Den-
ken verband. Die Pende kimpften fiir eine vollig neue
Lebensordnung, die von den geistig-religiosen Traditio-
nen des Stammes getragen werden sollte. Der schwarm-
geisterische Aufstand Muleles wurde niedergeschlagen und
der Fiihrer von einem Militirtribunal zum Tode ver-
urteilt und 1968 hingerichtet (vgl. B. Davidson, The Af-
ricans, London 1969, S. 305—309).

Schon in den fiinfziger Jahren hatte eine ungebildete Frau,
Alice Lenshina, im Nordosten des heutigen Sambia eine
Bewegung ins Leben gerufen, die als Lumpa-Kirche be-
kannt wurde. Anfinglich unterstiitzten die 60000 An-
hinger der Sekte die afrikanische Befreiungsbewegung;
aber als es klar wurde, daf die nationalistische Partei mit
der Unabhingigkeit (1964) das Erbe der Kolonialregie-
rung antreten wiirde, setzte sich die Lumpa-Kirche gegen
Regierung und Partei ab. Im Juni 1963 kam es zu ersten
Ausschreitungen, die ein Jahr spiter zu einer massiven
Intervention durch die Polizei fiithrten. Dabet gab es 710
Todesopfer und ebenso viele Verwundete. Alice Lenshina
stellte sich den Sicherheitskriften und wurde inhaftiert,
aber ihre Anhénger flohen in kleinen Gruppen in den be-
nachbarten Kongo. Die Lumpa-Kolonie im Kongo wuchs
auf 20000 Minner und Frauen, und selbst vier Jahre
nach dem Aufstand weigerten sie sich, nach Sambia zu-
riickzukehren (vgl. R. Hall, The High Price of Principles,
London 1969, S. 45—46).

Wie im Falle der Revolte des Pierre Mulele, wandte sich
die Lumpa-Sekte kimpferisch und fanatisch gegen west-
liche Schulbildung und alle jene Institutionen, die aus
dem Kolonialismus erwachsen sind. Sie suchte eine neue
afrikanische Identitit durch die magische Beschwdrung

der tribalen kulturellen Vergangenheit. Wenn nichts an-
deres, so vermogen diese Beispiele von tribalistisch-chili-
astischen Bewegungen zu zeigen, welches seelische Trauma
die Kolonialzeit in vielen Fillen hinterlassen hat und wie
dringend notwendig es fiir Schwarzafrika ist, eine neue
kulturell-nationale Identitdt zu finden.

Die ,,zweite Revolution®?

Allgemein 148t sich feststellen, dafl in den meisten afrika-
nischen Staaten die auf die Unabhingigkeit folgende Pe-
riode der Euphorie Mitte der sechziger Jahre einem Gefiihl
der Frustration gewichen ist. Nur in ganz wenigen Fillen
konnten nach der Unabhingigkeit jene wirtschaftlichen
und sozialen Fortschritte erzielt werden, auf die die Mas-
sen gehofft hatten. Mit wenigen Ausnahmen sind die
neuen afrikanischen Staaten in den kolonialistischen
Strukturen verblieben, und dies diirfte einer der Haupt-
griinde der gegenwirtigen revolutiondren Gédrung im
Kontinent sein.

Die grofle Ausnahme ist Tansania. Schon seit der Erlan-
gung der nationalen Unabhingigkeit (1961), vor allem
aber seit der Deklaration von Arusha (Februar 1967) ver-
sucht Julius Nyerere, eine neue afrikanische Gesellschaft
aufzubauen (vgl. Herder-Korrespondenz 24. Jhg., S.
318). Nyereres Bestreben geht dahin, durch ganz kon-
krete Mafinahmen den materiellen Abstand zwischen der
fishrenden Elite in Regierung und Parteien und der Masse
der Bauern, zwischen Lohnarbeitern in den Stidten und
der lindlichen Bevélkerung, zu verkleinern. Dieses Ex-
periment konnte aber nur in kalkulierter Isolation be-
schritten werden. Das geschah zum Teil durch die Natio-
nalisierung einer Reihe von Firmen, insbesondere der
Banken, und durch eine radikal neutralistische Politik. Es
ist noch zu frith, iber den tansanischen Sozialismus ein
Urteil zu fillen. Fest steht jedoch, daff hier wohl zum
erstenmal ein energischer Versuch unternommen wird, die
Parteien wieder mit den Massen in Kontakt zu bringen,
die Elite an iibermifiger Bereicherung zu hindern, die
wachsende wirtschaftliche Ungleichheit zwischen Land-
und Stadtbewohnern aufzuhalten und dem Problem des
Neokolonialismus mit praktischen Mafinahmen unter
dem Stichwort self-reliance zu begegnen.

Die junge Generation in ganz Afrika ist jetzt daran, den
eigentlichen Ursachen der mangelnden Entwicklung nach-
zugehen. Dabei sind sie zur Uberzeugung gelangt, dafl sie
in der Verkettung der eigenen Wirtschaft mit dem kapi-
talistischen Wirtschaftssystem zu suchen sind. Die gegen-
wirtige wirtschaftliche und politische schwarze Elite vie-
ler afrikanischer Linder wird daher als Komplizin eines
ausbeuterischen Welthandelssystems beurteilt und ver-
urteilt.

Die Animositit gegen die schwarze Bourgeoisie zeigt sich
zur Zeit sehr stark in den westafrikanischen Staaten der
Communauté Frangaise, deren Wirtschaft aufs engste mit
Frankreich verkettet ist und letztlich von der Pariser Me-
tropole bestimmt wird. Universitdtsstudenten in Dakar
und Abidjan sprechen daher von der ,zweiten Unabhin-
gigkeit® und der ,zweiten Revolution®, die in den sieb-
ziger Jahren in Afrika stattfinden miisse. Diese Revolution
wird sich in erster Linie gegen zwei Institutionen richten:
die gegenwirtige Regierungs- und Wirtschaflselite und
(damit verbunden) die wirtschaftliche Vorberrschaft der
westlichen Welt. In diesem Sinne konnte der chinesische
Premierminister Tschou En-lai schon 1964 anlifilich sei-

141



nes Besuches in Somaliland feststellen: ,,In Afrika besteht
eine vorziigliche revolutionire Situation.®

Konfliktreiche Verflechtung der Kirchen

Die kirchlichen Fithrer Afrikas — Kleriker wie Laien —
stehen der gegenwirtigen ,revolutioniren® Gihrung
Schwarzafrikas ziemlich ratlos gegeniiber. In vielen Fillen
brauchte es Jahre, bis sie zu einem wirklich positiven
Verhiltnis zu den neuen selbstindigen Regierungen ka-
men. Nun droht die Gefahr, daf sie auf der Seite der
gegenwirtigen Machtgruppen verbleiben und die einer
radikalen Revolution zuneigenden Krifte schlechthin mit
Marxismus und Kommunismus gleichsetzen. A. Hastings
schreibt dazu: ,, Wir miissen uns davor hiiten, gesellschaft-
lichen Spaltungen, deren Grundcharakter keineswegs
ideologischer Natur ist, eine ideologische Deutung zu ge-
ben. Es ist eine Tatsache, dafl die Kommunisten dazu
neigen, sich mit jenen Bewegungen zu identifizieren, die
voraussichtlich den Sieg davontragen werden — und die
Katholiken scheinen dasselbe mit jenen Regierungen zu
tun, die zum Untergang verurteilt sind! Oft tun wir das
deshalb, weil wir eine gegebene Situation zu analysieren
unterlassen und so nicht erkennen, daf} eine Verdnderung
unausbleiblich ist* (Das Schwarze Experiment, Styria-
Verlag, Graz 1969, S. 154).

Seit der vom Okumenischen Rat der Kirchen 1966 in Genf
veranstalteten Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft
wird die Frage nach ecinem christlichen Engagement im
revolutiondren Prozefs der Dritten Welt bei den evange-
lischen Kirchen diskutiert. (Vgl. Literaturangaben in E. A.
v. Renesse, Revolte und Revolution in den Entwidklungs-
lindern, Bielefeld 1969, S. 10.) Der Vortrag des Inders
M. M. Thomas iiber ,Fragen zum Leben und zur Arbeit
der Kirche in einer revolutioniren Welt“ an der Welt-
kirchenkonferenz von Uppsala (1968) kam schliefflich
einer eigentlichen Aufforderung gleich, ,das Verbot der
Revolution durch die kirchliche Tradition® aufzuheben
und die christliche Verantwortung im gegenwirtigen revo-
lutioniren Prozefl in vielen Teilen der Welt wahrzu-
nehmen. Das Genfer Sekretariat des Okumenischen Rates
der Kirchen hat dieses Anliegen in den letzten zwei Jahren
in steigendem Mafle aufgenommen. Wie weit diese Hal-
tung Genfs auf die Lokalkirchen Afrikas gewirkt hat, ist
aber schwer abzuschitzen. Das sozial-kritische und poli-
tische Engagement evangelischer wie katholischer Kirchen-
fithrer dringt nur selten in die Offentlichkeit, sondern ge-
schieht meist in personlichen und privaten Demarchen der
Kirchenfiihrer. Trotzdem sind gerade im letzten Jahr
offentliche Stellungnahmen zu sozialpolitischen Fragen
bei den katholischen Bischofen Schwarzafrikas hdufiger
geworden. Bischof Nhingi hat zu den offensichtlich von
der Regierung Kenyas geduldeten Ritualleiden der Kikuyu
scharf Stellung bezogen, und in seiner Neujahrspredigt hat
Kardinal Malula (Kinshasa) in der Gegenwart von Prisi-
dent Mobutu Mifistinde der Regierungsfithrung im Kongo
angegriffen.

Weit wichtiger aber ist die positive Identifizierung der
Kirche mit den Massen der Armen Schwarzafrikas. Dabei
ist an die Riige der katholischen Missionare durch Prisi-
dent Nyerere zu erinnern, der wortlich erkldrte: ,,Einige
Missionare haben Angst, einige ihrer Privilegien zu ver-
lieren, wenn sie sich Ujamaa-Dérfern anschlssen. Ich
mochte betonen, dafl die Arusha-Deklaration sagt, dafl
nur Kinder und Greise vom Schweiff der andern leben
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diirfen. Wir mochten zu diesen zwei Gruppen nicht eine
dritte hinzufiigen, nimlich die der Priester® (,, The Tablet®,
29. 10. 1970). Der Prisident Tansanias forderte, dafl der
Klerus sich nicht vom Volke isolieren diirfe, sondern sich
mit der lindlichen Bevolkerung solidarisch erkliren miisse.
Er rief die Bischofe des Landes auf, ihren Priestern endlich
zu erlauben, sich den Gemeinschaften der Ujamaa-Dorfer
anzuschlieffen. (Diese Dérfer stellen einen Versuch dar,
auf der Basis von Selbsthilfe und Profitausgleich die
Landwirtschaft zu entwickeln.)

Wenn jetzt in ganz Schwarzafrika immer dringender ge-
fordert wird, dafl sich die Regierungs- und Wirtschafts-
systeme immer mehr aus den kolonialen Strukturen be-
freien, so gilt dies sicher auch fiir die Kirche. Eine vom
Pastoral-Institut von Bukumbi (Tansania) erstellte Studie
iiber die Personal- und Finanzlage der katholischen Kirche
Tansanias bemerkt dazu:

»Die tansanische Kirche ist in der mifilichen Lage, fiir den
grofiten Teil ihrer finanziellen Bediirfnisse von Quellen
auflerhalb des Landes abhingig zu sein ... Nur etwa 20
bis 2590 der kirchlichen Gelder kommen aus Tansania
selbst, die restlichen Betrige gehen alle aus Ubersee ein.
Gut iiber die Hilfte des Inland-Einkommens scheint
hauptsichlich von Geldanlagen, Einnahmen von Dispen-
sairs, Farmen und Miihlen zu kommen. Wihrend der
letzten Jahre ist das Einkommen aus solchen Quellen be-
deutend zuriickgegangen, und in Zukunft wird diese Form
von Unterstiitzung in einem sozialistischen Land wie
Tansania noch schwieriger sein ... Was fiir ein Kontrast,
wenn man die Lage der tansanischen Kirche mit der der
Regierung von Tansania vergleicht. Fiir die Finanzierung
ihrer Aufgaben von 1969 bis 1974 benotigt die Regierung
nimlich nur eine auslindische Hilfe von 12°% ihres Ge-
samtbudgets. Die Regierung finanziert eigentlich alle
festen Ausgaben aus inldndischen Quellen. 65°%, der gro-
flen Ausgaben fiir den neuen Fiinfjahresplan werden
ebenfalls aus dem Land selbst aufgebracht. In der Zeit-
spanne von 1964 bis 1969 war das gleiche Verhiltnis
mafigebend, obschon urspriinglich mehr duflere Hilfe zu
erwarten war.

Wie geriet die Kirche eigentlich in diese wnzulingliche
finanzielle Lage? Die Missionare, welche die Kirche nach
Tansania brachten, versuchten dort die gleiche Art von
Kirche und von kirchlichen Institutionen wie in ihrer
Heimat einzufithren. Thre Annahme, daff die Kirche im-
mer und iiberall die gleiche sein sollte, hielt sie davon ab,
zu erkennen, daf die Kirche in Tansania der Grofle, dem
Charakter und der Potentialitit der Bevolkerung an-
gepafit werden miifite. Diese Missionare waren Opfer einer
unangepafiten Ekklesiologie und Missiologie. Bis vor kur-
zem haben nur sehr wenige eingesehen, dafl die kirchlichen
Institutionen, welche meist sehr zum Aufbliithen des Kir-
chenlebens beitragen, nicht ein Teil der lokalen Kirche
sein konnen, wenn diese sie nicht unterstiitzen kann.*

Suche nach einer neuen Identitit

Noch wichtiger ist die Aufgabe der afrikanischen Kirche
fiir den komplexen Fragenkreis, der mit dem Stichwort
Suche nach einer nemen Identitit umschrieben werden
kann. Hinter den revolutioniren Stromungen des heuti-
gen Afrika liegt ein verzweifelter Kampf um die gesstige
Selbstbebauptung. ,Wenn man nicht weiff, wer man
eigentlich ist%, so erklirte L.S. Senghor, »ist Freiheit weit
schlimmer als Sklaverei. Der Sklave weifl wenigstens, dafl



er Sklave ist. Wir vergessen allzuleicht, dafl der kulturelle
Imperialismus die gefihrlichste Form des Kolonialismus
ist, weil er uns unser eigenes Wesen verbirgt und uns nicht
zu uns selber kommen lift.“ (Zit. nach E. A. v. Renesse,
Revolte und Revolution in Entwicklungslindern, S.178.)
Die geistig-kulturelle Identitdtskrise Schwarzafrikas be-
schreibt der Wirtschaftsminister von Madagaskar, Rabe-
mananjara, mit folgenden eindriidklichen Worten: ,, Wenn
wir uns um unsere menschliche und geistige Gesundheit
bemiihen und dabei nach der Ursache unserer gegenwir-
tigen Schwiche und Verwirrung fragen, brauchen wir
gar nicht mehr nach weiteren Griinden zu suchen: In uns
leben mit der ganzen Fiille ihres Lebens und der ganzen
Kraft ihres Daseins — andere Menschen als wir selber.
Dabei ist die Erkenntnis . . . jedoch vielleicht noch leichter
zu ertragen als die Bestiirzung, die uns befallen wird,
wenn wir die Leere und den Abgrund entdecken, den an-
dere mit geschickter Hand in uns geschaffen haben, indem
sie uns immer wieder einredeten, dafl wir keine geistige
Heimat, keine eigene Geschichte und kein eigenes Selbst
besiflen. Wie kann man sich unter diesen Umstinden noch
iber die Ursache unserer Krise tiuschen?® (Zit. nach
E. A. v. Renesse, a. a. O., S. 179.) Wenn man solche Stim-
men hort, darf man nicht vergessen, dafl das Schulwesen
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in vielen Lindern Schwarzafrikas wihrend Jahrzehnten
in den Hinden der Missionen — katholischer wie prote-
stantischer — lag und zum Teil immer noch liegt. Inner-
halb der Kirche Afrikas muf ein neues Bewufitsein fiir die
entscheidende Bedeutung einer geistigen Diakonie wach
werden, wonach die Kirche mehr und mehr zu einem
Dolmetscher zwischen fremdartigen Kulturbereichen wird
und einen Beitrag zu einem Erziehungs- und Schulpro-
gramm leistet, das die Suche nach der Identitit nicht ver-
letzt. Ein Entwurf zu einer solchen kirchlichen Strategie
wurde auf der vom Okumenischen Rat der Kirchen ver-
anstalteten Studientagung iiber Rassismus (Notting Hill,
London, Mai 1969; vgl. Herder-Korrespondenz 23. Jhg.,
S. 315ff.) skizziert. In der Erklirung zum Problem der
Identitdt heiffit es: ,Die Gaben Gottes an jede Rasse der
einen Menschheit miissen geehrt, geteilt, geachtet und ver-
groflert werden, zum Ruhme Gottes, der sie gab, und zum
Wohle der Nationen. Mit dieser Identitit werden die
Kinder namenloser Viter den vollen Status der Kinder
Gottes erreichen, und es zeigen sich die Gaben, die ihr
Vater der Familie der Menschheit durch diejenigen ver-
lieh, die einmal verachtet wurden.* (Zit. nach K-M. Beck-
mann, Rasse, Entwicklung und Revolution, Stuttgart
1970, S. 23.)

Die neue Untersuchungsordnung der Glanbenskongregation

Am 5. Februar 1971 veréffentlichte ,,Osservatore Romano™ nach
rund fiinfiibriger Wartezeit den lateinischen Wortlant der
neuen internen Verfabrensordnung der Glaubenskongregation
fiir die Beurteilung theologischer Lebhrmeinungen. Das neue Do-
kument irdgt das Datum vom 15. Januar dieses Jabres. Der
Episkopat hatte Gelegenheit, dazu Stellung zu nebmen (vgl.
»La Croix®, 6. 2. 71). Vom Papst wurde es bereits am 25. Au-
gust 1970 approbiert. Die jetzige Verfahrensordnung geht aunf
eine Forderung des Motu proprio ,Integrae servandae vom
7. Dezember 1965 iiber die Reform des damaligen Heiligen
Offiziums zuriick, das in Punkt 12 des neuen Statuts die Vor-
schrift enthilt, die interne Geschiflsordnung der Kongregation
zu verdffentlichen. Das eigentlich Neue, zumindest relativ Neue,
ist die Einfiihrung eines Pflichtverteidigers, eine Vorschriff, die
sich allerdings bereits in der Bulle Benedikts XIV. ,Sollicita et
provida® aus dem Jahre 1753 fand. Daf der Autor gehort wer-
den miisse, batte ebenfalls bereits das genannte Motu proprio
von 1965 werfiigt. Vergleicht man die neue Verfahrensordnung
mit den Forderungen der 38 Theologen zur Uberpriifung kirch-
licher Zensurverfabren, die diese am 16. Dezember 1968 den
Prifekten aller rémischen Kongregationen iibersandt batten
(vgl. Herder-Korrespondenz, 23. Jhg., S. 43), so bleibt das ro-
mische Dokument demgegeniiber betrichtlich zuriick. Auch
waren die ersten Reaktionen eber kritisch und nur bedingt zu-
stimmend (vgl. ,Siddeutsche Zeitung®, 6./7. 2. 71, ,Le Monde*,
7.18. 2. 71, ,Publik“, 12. 2, 71). So werden z. B. entgegen den
Forderungen der Theologen auch miindliche Vortrige in das
Priifungsverfabren einbezogen. Weiter vermifit man auch nur
ein einziges Wort diber einen Begriindungs- bzw. Widerlegungs-
und Veréffentlichungszwang der Kongregation. Der Pflichtver-
teidiger ist kein Vertranensmann des Autors. Vor allem wider-
spricht das auferordentliche Verfabren der Vorschriffi wvon
»Integrae servandae®, wonach der Autor zuvor gehdrt werden
miisse. Die Kritik verwies auch auf die Kompetenzen der bischof-
lichen theologischen Kommissionen, deren Einschaltung ein
auflerordentliches Verfabren won romischer Seite idiberfliissig

machen kénnte. So ist zwar die nene Verfahrensordnung sicher
weniger anstofig als die vorausgehende, vermag aber entschei-
dende Bedenken nicht auszuriumen.

1. Biicher und andere Veréffentlichungen oder Vortrige, fiir
deren Inhalt die Glaubenskongregation zustindig ist, werden
auf der Samstagszusammenkunft der Oberen und Offizialen
der Kongregation iibergeben. Wenn die gepriifte Ansicht klar
und sicher falsch und zugleich vorauszusehen ist, daf} die Gliu-
bigen durch ihre Verbreitung wirklich geschidigt werden, kén-
nen sich die versammelten Mitglieder fiir die Anwendung des
auferordentlichen Verfabrens entscheiden. Das heiflt, der Fall
wird dem Ordinarius oder den betreffenden Ordinarien unver-
ziiglich zur Kenntnis gebracht, und der Autor wird durch den
Ortsordinarius aufgefordert, seinen Irrtum zu berichtigen. Nach
Erhalt der Antwort des Ordinarius oder der Ordinarien wird
die ordentliche Versammlung nach Norm der Artikel 16, 17 und
18 die geeigneten Mafinahmen ergreifen.

2. Ebenso entscheiden die versammelten Mitglieder, ob be-
stimmte Vertffentlichungen oder Vortrige nach dem ordent-
lichen Verfahren genauer untersucht werden sollen. Entscheidet
man sich fiir ein solches, so werden zwei Sachverstindige er-
nannt, die die , Voten® vorbereiten, und der Relator ,pro au-
tore“. Zugleich wird dariiber entschieden, ob der Ordinarius
oder die betroffenen Ordinarien sofort oder erst nach der Un-
tersuchung informiert werden miissen.

3. Die beauftragten Sachverstindigen, die thr Votum abgeben
sollen, priifen den authentischen Text des Autors, um festzu-
stellen, ob er mit der Offenbarung und dem kirchlichen Lehr-
amt ibereinstimmt und geben iiber seine Lehre ein Urteil ab,
indem sie zugleich eventuelle Mafinahmen vorschlagen.

4, Der Kardinalprifekt, der Sekretir und — in deren Abwesen-
heit — der Untersekretir sind berechtigt, in dringenden Fillen
das ,Votum® einem der Konsultoren zu iibertragen, wihrend
ein Sachverstindiger ,ex commissione speciale® immer nur von
den versammelten Mitgliedern bestimmt werden kann.
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