hilflos, wenn es dann heifit: ,,Christlicher Glaube bejaht
die wissenschaftlichen und gesellschaftlichen Leistungen,
durch die konkreter Schaden von Menschen abgewendet
wird.” Zugleich aber lifit er sich durch das Bekenntnis
der Viter dazu anleiten, ,technokratischen und totali-
taren Tendenzen unserer Zeit zu widerstehen®, zu erken-
nen, dafl die Triebe des Menschen zerstorerisch werden,
wo sie sich selbst tiberlassen bleiben. ,Alle Krifte sind zu
bejahen, die an der Verbesserung der gesellschaftlichen
Lebensverhiltnisse arbeiten®, aber man miisse sich hiiten,
dafl ,anstelle des ersehnten Reiches der Freiheit ein
System titanischer Selbstbehauptung und Unterdriickung
entsteht. Die Kreuzigung Jesu Christi ist . . . das Zeugnis
dafiir, wohin menschlicher Selbstbehauptungs- und Lei-
stungswille fithrt. Sie stellt die Siinde des Menschen, deren
Opfer Jesus geworden ist, bloff. Die Botschaft von der
Auferstehung des Gekreuzigten bezeugt, dafl Gott um
Jesu willen einen Weg aus dem Verhiingnis menschlicher
Schuld und Selbstverschlossenheit 6ffnet . . .“ Das sind
sehr summarische Sitze. Wer fiihlt sich betroffen?
Wiederum folgen die Negationen gegen ,Versuche, im
Gegenzug gegen die alte Lehre von der Siinde das Heil in
menschliche Regie zu nehmen . . . Es wird nicht recht vom
Menschen geredet . . .©

Gegen das falsche Verstindnis von Jesus

Abermals liest man: ,,Die reformatorischen Viter bezeu-
gen Jesus Christus als den Herrn und bekennen . . .“
Warum wird dieses Bekenntnis im Festhalten der Tren-
nung vorgetragen? Die Spitze der Negationen richtet sich
gegen das Miflverstindnis, Jesus sei nur Vorbild rechter
Menschlichkeit. Auch das Lehrstiick ,Von der Rechtferti-
gung® bleibt in der Einzdunung: ,Die reformatorischen
Viter bekennen: Dem Menschen wird Heil und Rettung
allein aus Gnade um Christi willen zuteil. Der Glaube an
Jesus Christus schafft Gerechtigkeit. Es folgt die Apolo-
getik gegen das Verstindnis des sikularen Menschen von
seiner ,,Selbstverwirklichung® in der Leistungsgesellschaft
mit den Negationen: ,,Es wird nicht recht von der Recht-
fertigung geredet . . .“, wo sich z. B. ,der christliche
Glaube in revolutionirer Aktivitit zur Schaffung der
kiinftigen Menschheit erschopft® (D. S. 22f.). Wenn es
wahr ist, dafl es einen Konsensus zwischen Lutheranern
und Katholiken iiber die Rechtfertigung gibt (vgl. die
Dokumentation ds. Heft, S. 536 ff.) — was Bischof Dietz=
felbinger in Osnabriick mit dem Hinweis auf den ,,anderen
Stellenwert“ bei diesen wie jenen bestritt —, warum
wird dann nicht dieses wenig eingingige Lehrstiick so

prisentiert, daf} es auch Katholiken mitbekennen kénnen?
Warum wird ein reformatorisches Getto aufrechterhalten?

Kirche und Gesellschafl

Der Grund diirfte im Lehrstiick , Von der Kirche und vom
Gottesdienst® zu suchen sein. Hier wird manchen Einwin-
den aus der Welt gegen die Kirche als Institution und als
Machtinstrument recht gegeben, wo man sich auf die Kri-
tik Jesu beruft und der Predigt den Vorwurf angemafiter
Rede macht (D. S. 24). Denn zu allen Zeiten stehe die
Kirche in der Versuchung, sich selbst an die Stelle ihres
Herrn zu setzen. Uberdeutlich ist der Satz: ,Die Kirche
bekennt, daff durch Jesu Sendung und seinen Kreuzestod
die Menschheit vom Zwang kultischen Opferdienstes
befreit und berufen ist, einen Gottesdienst selbstloser
Niichstenliebe zu iiben . . .“ Der 6ffentliche Gottesdienst
mit Predigt und Herrenmahl widerspreche aber nicht dem
Gottesdienst der Nichstenliebe, sondern vergegenwirtige
den Ursprung und das Ziel christlicher Sendung. Er bend-
tigt dazu bestimmte Strukturen, die dem Evangelium ent-
sprechen miissen (D. S. 25). Antihierarchische Tone wer-
den vermieden. Die Negationen: ,,Die Kirche wird ihrem
Auftrag nicht gerecht® beziehen sich auf eine Identifizie-
rung mit herrschenden Gesellschaftssystemen und der Ver-
nachlissigung ihrer Sendung zugunsten von Gesellschafts-
reformen. Ein Absatz gilt der Aufgabe, iiberkommene
Strukturen zu iiberpriifen, wieweit sie der Einigung der
Christen im Wege stehen, aber man bleibt unverbindlich.
»Die reformatorischen Viter bekennen . . .“ leitet auch
das Lehrstiick ,, Vom politischen Leben® ein, das das Ord-
nungsdenken gegen den Vorwurf in Schutz nimmt, es
leiste autoritiren Staatsformen Vorschub. Hier wire nun
wirklich eine Absage an Luther empfehlenswert gewesen,
aber sie fehlt. Stattdessen das bekante paulinische Lied
von Gott, der ,,nicht ein Gott der Unordnung, sondern des
Friedens® ist. Miindigkeit, Chancengleichheit und Mit-
bestimmung fallen darunter, das Festhalten an bestehen-
den Gewaltverhiltnissen miisse einer weltumfassenden
Friedenstrategie weichen (D. S. 28). ,Die Aufgabe der
Kirche im politischen Geschehen wird verfehlt®, wenn sie
sich mit politischen Bewegungen identifiziert, wenn ihr
Anteil an der Gesellschaft iiberhaupt geleugnet wird oder
wo sie sich in politischer Abstinenz ergeht. Das ist alles
recht mager. Und das letzte Lehrstiick ,Von der Hoff-
nung® auf die Wiederkunft Christi? Es durfte eben nicht
fehlen. Mehr kann man dazu kaum sagen. Sicher wird die
» Theologische Erklirung® umgegossen werden. Pipstliche
oder evangelische Kommissionen — welche sind besser?

Die Schweizer Erbebung zur Priesterfrage

Nach der bundesdeutschen Priesterumfrage, iiber die
bereits berichtet wurde (vgl. Herder-Korrespondenz,
ds. Jgh,, S. 383—387 und 419—421), liegen nunmehr
auch erste Teilauswertungen der Befragungen in Oster-
reich (vgl. ds. Jhg., S. 502) und in der Schweiz vor. Die
Schweizer Umfrage wurde von der Schweizer Bischofs-
konferenz zusammen mit den General- und Bischofs-
vikaren und den 18 Delegierten der Priesterrite auf ihrer
Frithjahrssitzung im Mirz 1970 auf Antrag der Delegier-
ten beschlossen. Mit der Ausfithrung beauftragte man das

Pastoralsoziologische Institut in St. Gallen. Erfafit wur-
den alle in einer Schweizer Didzese inkardinierten
Priester, alle Weltpriester eines auslindischen Bistums, die
in der Schweiz hauptamtlich in der (ordentlichen) Seel-
sorge arbeiten, aber — anders als in der deutschen Um-
frage — nur jene Ordenspriester, die ebenfalls in der Seel-
sorge stehen und nicht Mitglied eines Ordens sind, der der
Vereinigung der Hoheren Ordensoberen der Schweiz an-
gehort. Die Ordenspriester werden im Herbst im Auftrag
der Vereinigung der Ordensoberen gesondert befragt.
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Die erste Vollerhebung in der Schweiz

Die Erhebung verfolgte ein zweifaches Ziel: 1. den
Priestern die Moglichkeit der Meinungsiauflerung iiber alle
sie selbst betreffenden Fragen und Schwierigkeiten zu
geben und 2. ihr Selbstverstindnis zu erfahren und die
eigentlichen Ursachen des sog. ,,Unbehagens® unter ihnen
zu ermitteln. Die letzte Verantwortung fiir die Ausarbei-
tung des Fragebogens lag, in Absprache mit den Auftrag-
gebern, beim Pastoralsoziologischen Institut, das 3089
(100°%/0) Fragebogen aussandte. Die Riicklaufquote betrug
84,890 £= 2619). Davon waren auswertbar 2548 Frage-
bogen (82,5%0). Diese Beteiligungsquote lag iiber der der
Priesterbefragung in der BRD (1971) mit 76,5%0 und in
Osterreich mit 74,3 %.

Diese ersten Ergebnisse miissen freilich noch durch detail-
lierte Querauswertungen erginzt werden, ehe man zu
einer umfassenden und differenzierten Beurteilung kom-
men kann. Die Grenzen liegen einmal in der gezielten
Fragestellung — theologisches Selbstverstindnis und
Untersuchung des priesterlichen ,,Unbehagens“ —, sodann
in der schriftlichen Befragung als solcher. Diese kann
natiirlich — ,im Gegensatz etwa zu personlichen Tiefen-
interviews“ — nicht die individuellen Umstinde prizise
ermitteln. Im Hinblick auf die damals bevorstehende
Bischofssynode (vgl. ds. Heft, S. 529) hatte man Teil-
ergebnisse der Linearauswertung bereits Anfang Septem-
ber veroffentlicht. Eine differenzierte Analyse erstellte
man nur in der Frage nach dem ,, Unbehagen im Klerus®,
nach dessen Griinden, nach der Einstellung zum ,, Priester-
Werden® und der Meinung zur ,,Glaubensverwirklichung
im Beruf“. Diese Grenzen legen vorerst eine grofie Zu-
riickhaltung in der Beurteilung auf. Ein Vergleich mit
den bisher veréffentlichten Ergebnissen der deutschen
Priesterumfrage, die schon verschiedene Querauszihlun-
gen bot, ist nur begrenzt moglich.

Im folgenden sollen unter aktuellen Gesichtspunkten vor
allem folgende Fragenkreise der linearen Teilauswertung
herausgegriffen werden: 1. Die Amtsauffassung der Prie-
ster; 2. die Fragen nach Titigkeitseinschitzung, Arbeits-
beanspruchung und Arbeitsmethoden; 3. die Zélibats-
verpflichtung; 4. das Verhiltnis zur kirchlichen Autoritit;
5. einige Fragen nach Ausbildung und Spiritualitit sowie
6. die Analyse des ,,Unbehagens im Klerus®.

Ein vorwiegend traditionelles Amtsverstindnis

Erwartungsgemifl werden ,Gottesdienst, Verkiindigung
und Sakramentenspendung® sowie der Mittlerdienst zwi-
schen Mensch und Gott mit {iberwiegender Mehrheit zu
den ,Hauptaufgaben des Priesters® gerechnet: 5190 bzw.
549/ sind ,,voll und ganz® einverstanden und 35 /o bzw.
249/y ,im grofien und ganzen®. Allerdings hat man nicht
wie bei der bundesdeutschen Umfrage die Glaubensver-
kiindigung und den liturgisch-sakramentalen Dienst
getrennt. Etwas schlechter schneidet die ,Sorge um die
konkreten N6te® der Menschen ab. Immerhin gehort sie
fiir 449/ der Befragten ,im groflen und ganzen® zu den
priesterlichen Hauptaufgaben. Doch 1896 nur sind ,,voll
und ganz“ dieser Meinung, und fast ebenso viele (17 %)
sind ,eher nicht* damit einverstanden. Fiir ,gute zwi-
schenmenschliche Beziehungen zu sorgen“ gehért immer-
hin fiir 429 zur hauptsichlichen Sendung des Priesters.
36%0 vertreten jedoch die entgegengesetzte Auffassung.
Dieses Ergebnis stimmt mit den Durchschnittszahlen der
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deutschen Priesterumfrage iiberein. Es lifit sich jedoch
unter Aufrechterhaltung des Vorrangs des spezifisch prie-
sterlichen Dienstes eine Neigung zum stirkeren mit-
menschlichen und sozialen Engagement herauslesen.

Auch in der Frage, ob die jetzige Tétigkeit sich in etwa mit
ihren Vorstellungen von einem priesterlichen Leben deckt,
ergeben sich dhnliche Zahlenwerte wie bei der deutschen
Umfrage: 37 %/o bejahen sie ,,voll, 549 ,,im groflen und
ganzen“. Dafl der Priester viel von seiner fritheren
Bedeutung in der Gesellschaft verloren habe, dem stim-
men nur 33 %o voll und 559 bedingt zu. In die Anschau-
ung iibersetzt, bevorzugen die Befragten fiir ihre Tatig-
keit das Bild des Hirten (70%0) vor dem des Propheten
(19%), das des Motors (42°%) vor dem des Magneten
(18%0) und das des Baufiihrers (39%) gegeniiber dem
Bild des Architekten (189%0). Daf} sich der Priesterberuf
mit einer weltlichen Tatigkeit vertrage, wird nur von
17%/o verneint, 479/ bejahen diese Frage, 34%o halten
eine solche Titigkeit nicht fiir notwendig. Die Frage, ob
es auf Grund ihres Amtes notwendig sei, sich auch gegen
die eigene Uberzeugung hinter den Standpunkt der
offiziellen Kirche zu stellen, wird differenziert beant-
wortet: 489/o gegen 46 /o meinen, der Priester konne sich
von diesem Standpunkt distanzieren, wenn dies in der
Sorge um den Menschen geschehe. Wenn nicht, sollte er
sich fiir die offiziell kirchliche Auffassung einsetzen, auch
wenn er nicht ganz mit ihr einverstanden ist.

Wenig profilierte Titigkeitseinschitzung

Die Antworten auf die Fragen nach Tatigkeitsein-
schitzung, Arbeitsbeanspruchung und Arbeitsmethoden
konnen hier ebenfalls nur differenziert nach Alter, Urba-
nisierungsgrad und Motivation wiedergegeben werden.
Der iiberwiegende Teil der Priester (5790) arbeitet in
Lnichtstidtischen Verhiltnissen®, wihrend 37 %o in ,,stdd-
tischen Verhiltnissen® titig sind. Die fritheren Angaben
bestitigend, schreiben 37 %/o der Befragten der Sakramen-
tenspendung und der Liturgie den hdchsten Bedeutungs-
grad (einer fiinfstufigen Skala) zu. 36 %/o meinen das gleiche
von der Predigt und der Predigtvorbereitung, 29 %o von
den ,geistlichen Ubungen®, 27 %o von den Hausbesuchen,
259/o von der Schulkatechese und 24 /o von der Kranken-
seelsorge. Dagegen nimmt die Ehe- und Familienpastoral
(219 fir Stufe 3 bzw. 209, fiir Stufe 4) eine relativ
geringe Bedeutung ein. Auf der gleichen Bedeutungsebene
liegen die Jugendseelsorge (19 fiir Stufe 3 bzw. 4), das
Studium und die Kulturpflege (25 %/o fiir Stufe 3, 24 /o fiir
Stufe 4) und die individuelle Sprechzimmerseelsorge
(209/p fiir Stufe 3).

Subjektiver Bedeutungsgrad und effektive Arbeitsbean-
spruchung entsprechen sich, wenn iberhaupt, nur an-
nihernd. Die weitaus stirkste Beanspruchung bringt die
Schulkatechese und deren Vorbereitung mit sich: 25%
geben Stufe 5, 209/ Stufe 4 an. Demgegeniiber bean-
spruchen Sakramentenspendung und Liturgie 26°%0 der
Befragten nur mittelmifig (Stufe 3) bis stark (18%o fiir
Stufe 4 und 5). Offensichtlich zu kurz kommt — trotz
hohem subjektivem Bedeutungsgrad — die Spiritualitdt.
Fiir 26°/o nimmt sie den Beanspruchungsgrad 2 ein, fiir
21°9/o Stufe 3 der Skala. Predigt und Predigtvorbereitung
liegen in der oberen Hilfte der Skala: Stufe 3 (25 %),
Stufe 4 (21%), Stufe 5 (17°). Die Ehe- und Familien-
pastoral dagegen nimmt die unteren Ringe ein: Stufe 1
(19°/0), Stufe 2 (20%), Stufe 3 (16%o). Die Jugendseel-



sorge hat einen mittleren Beanspruchungsgrad (Stufe zwei
bis vier).

In gewisser Weise werden diese Daten durch die Angaben
dariiber bestitigt, wo die grofiten Schwierigkeitsbereiche
liegen, nimlich bei der Schulkatechese (16 9%5), der Jugend-
seelsorge (16 %), den ,geistlichen Ubungen® (109) und
der Predigt (10%0). Die geringsten Schwierigkeiten berei-
ten die ,,Seelsorgeberatung® (1%), die Sakramentenspen-
dung, die Kranken- und Altenseelsorge (1/,%0) und die
Ehearbeit (3%0).

Aufschlufireich sind trotz fehlender Altersstruktur die
Angaben iiber die Arbeitsmethoden. In ihrer Arbeitsweise
lassen sich 299/p durch das ,Bewihrte® bestimmen, 22 %o
durch das ,Gemifligte®, 11°% durch das ,Gewohnte®
und 20% durch das ,Experiment®, 4% durch das
»Risiko“ und 8°/o durch ,Improvisation“. Diese Angaben
decken sich im grofien und ganzen mit dem Ergebnis, dafl
409y der Befragten ,stindig nach geeigneten neuen Seel-
sorgemethoden“ suchen, 25 %/o die bei Mitbriidern bewahr-
ten Methoden iibernechmen und 21% die altbewihrten
Weisen noch heute fiir richtig halten. ,Anwendbare
Modelle und Anleitungen fiir die Seelsorge® vermissen
jedoch 519/ gegen 35%0 der Befragten. Ist das Vorherr-
schen des Bewihrten, Gewohnten und Gemafigten (ins-
gesamt 62°%) darauf zuriickzufiihren? Oder darauf, dafl
neue Seelsorgemethoden bei einer Minderheit der Glaubi-
gen auf Widerstand stoffen? Immerhin meinen dies 41 %o
der befragten Priester. J

Eine grofle Rolle bei der Berufsausiibung spielen fiir die
iiberwiegende Mehrheit (70%0) die ,Ubereinstimmung
mit der priesterlichen Sendung®, das Entwidkeln von
»Eigeninitiative (54%0), die Verwirklichung der eigenen
Fihigkeiten (44 °/0) und die personliche Bereicherung und
Befriedigung (30%).

Eine relativ kleine bzw. gar keine Rolle spielen dagegen
die reine Pflichterfiillung (300 bzw. 25%), die Arbeits-
routine (3190 bzw. 289%0) und ein Spezialwissen (29 %o
bzw. 27 %).

Zolibat und verbeiratete Priester

Die aktuelle Frage nach dem Zélibat wurde jeweils nach
Welt- und Ordenspriestern getrennt gestellt. Dabei ergab
sich eine Akzentverschiebung in der Frage nach seiner
Unerlifilichkeit: wihrend bei Weltpriestern ihn nur 29 %
fiir unerldfilich halten, sind es bei den Ordenspriestern
689/o. Dagegen ist er fiir Weltpriester nach 44 %0 der Be-
fragten — fiir Ordenspriester nach 12%o — nur , wiin-
schenswert. Daf} er fir Welt- bzw. Ordenspriester
bedeutungslos sei, meinen nur 5% bzw. 1%. Die Ant-
worten zur Frage der Aufhebung der Zolibatsverpflich-
tung lassen sich mit denen der bundesdeutschen Priester-
umfrage nur bedingt vergleichen, da sich sowohl die Fra-
gen wie die vorgegebenen Antwortschemata nicht bzw.
nicht vollig decken. Fiir eine grundsitzliche Aufhebung
sprechen sich in der Schweiz 31% gegen 55% aus
(Deutschland: 27,790 dafiir, 16,4%0 nicht notwendig,
27,990 nicht vertretbar). Dafl die Zolibatsverpflichtung
ofiir alle Priester bestehenbleiben soll“, wird von 439
abgelehnt und vom gleichen Prozensatz befiirwortet. Der
grofite Teil der Schweizer Priester (76 %/0) empfindet das
ehelose Leben nicht oder nur in geringem Mafle als Last.
Nur fiir 1890 ist es eine ziemlich schwere und fiir 4%
eine sehr schwere Last.

Die iiberwiegende Mehrheit spricht sich dagegen fiir die

Weibe verbeirateter Minner zu Priestern ohne Zlibats-
verpflichtung aus: 66% dafiir, 149/o dagegen. Daf sie fiir
Schweizer Verhiltnisse notwendig bzw. wiinschenswert
seien, meinten 13 %o bzw. 40%o gegen 329 (nicht not-
wendig) und 119 (unvertretbar). Die deutschen Durch-
schnittszahlen lauten: 28,4 % notwendig, 50,6%0 erwi-
genswert, 1096 nicht notwendig, 5,8%0 unvertretbar.
Dagegen sollen nach 42/ der Befragten Priester, die mit
kirchlicher Erlaubnis eine Ehe eingehen, nur einen ,kirch-
lichen Dienst® ohne priesterliche Funktion ausiiben diir-
fen, wihrend sich 37 %0 auch fiir die Ubernahme priester-
licher Funktionen aussprechen (deutsche Vergleichszahlen:
299/ fiir die Zulassung zum priesterlichen Dienst).

Die Motivanalyse ergibt ein Vorherrschen der pastoralen
und der eschatologischen Motivierung: groflere zeitliche
Verfiigbarkeit fiir den priesterlichen Dienst bejahen 62 /o
voll und ganz, 24/ im grofien und ganzen (Deutschland:
84,3 %); fiir 69 %0 gegen 19/ steht das stirkere Engage-
ment im Dienst am Menschen im Vordergrund. Ein escha-
tologisches Glaubenszeichen sehen im Zglibat 599 gegen
189/ (Deutschland: 71,8 9/0). Weitgehend abgelehnt wird
die Meinung, der Zolibat beeintrichtige das personliche
Lebensgliick des Priesters (689%o gegen 1999) und zur
Personlichkeitsentfaltung gehére die Partnerschaft mit der
Frau (57 %o gegen 30%0). Diese Daten decken sich in etwa
mit dem Gesamtergebnis der deutschen Umfrage, wonach
»die negativen Schlagworte gegen die Ehelosigkeit des
Priesters insgesamt eindeutig abgelehnt werden®. 29%
der befragten Schweizer Priester halten sogar an der An-
sicht fest, der Zolibat gehore zum Wesen des Priestertums.
Auch hier werden sich differenzierte Aussagen erst nach
Vorliegen der Gesamtauswertung machen lassen.

Problemloses Verbiltnis zur Autoritdts

Im Verbiltnis zur kirchlichen Autoritit treten im Durch-
schnitt die traditionellen Einstellungen stirker hervor, als
es die Aussagen iiber die Reformbediirftigkeit der Kirche
erwarten lassen. Allerdings erlauben die z. T. pauschalen
Fragestellungen keine differenzierten Antworten. 71%
gegen 239/ meinen, dafl ,ein guter Katholik alles hin-
nehmen muf}, was die Kirche zu glauben vorlegt®. Fiir
ebenso viele Priester (70%o gegen 23%0) wird an ,der”
Kirche zuviel Kritik geiibt. ,Viele Ideen der neueren
Theologie gefihrden die Menschen im Glauben® (61%o
gegen 32%0). Zustimmung und Ablehnung halten sich in
etwa die Waage bei folgenden Ergebnissen: Die Kirche
sei zu selbstbezogen und kiimmere sich zu wenig um
Gerechtigkeit, Frieden und Mitmenschlichkeit: 4690 be-
jahen dies, 43%/o verneinen es. Die Kirche hore zu wenig
auf die Laien: 43°o meinen ja, 46%0 sagen nein. Die
Bibelexegese sei stark glaubensgefihrdend: 42°/0 meinen
ja, 459/ finden sie nicht glaubensgefihrdend. Die heutigen
kirchlichen Strukturen hemmen die Entfaltung charisma-
tischer Impulse: 4290 ja, 40%0 nein. Auch die Priester-
umfrage in der Bundesrepublik ergab ,im Gesamtergeb-
nis eine iiberdurchschnittlich positive Identifikation mit
der Kirche® (64,2%0).

Gegeniiber diesen Aussagen iiberrascht, dafl 539 die
nachkonziliaren Neuerungen in der Kirche als notwendig
und 219 gegen 17 o sie als ungeniigend betrachten. Es
iiberrascht, dafl 759 — gegen 19% — der Befragten
otiefgreifende Neuerungen in Verhalten, Sprache und
Denken der Kirche® fiir ,,unumginglich“ halten, um wie-
der, besonders bei den jungen Menschen, glaubwiirdig zu
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werden. Und es iiberrascht, dafl nur 69 meinen, der
Priester miisse die ,offizielle kirchliche Meinung immer
als einzig richtigen Weg“ hinstellen, und daf} nur 129
der Auffassung sind, er solle auch die Gliubigen von die-
ser Meinung iiberzeugen. 770 dagegen betonen die
eigene christliche Verantwortung der Glidubigen, auf die
sie diese aufmerksam machen sollen, auch wenn sie selbst
zugleich die Meinung der offiziellen Kirche vertreten
sollen.

Die Beziehungen zu den unmittelbaren kirchlichen Vor-
gesetzten sind fiir die iiberwiegende Mehrheit der Schwei-
zer Priester problemlos: fiir 309/ sind sie freundschaftlich,
fiir 319/o vertrauensvoll und fiir ebenfalls 319/ korrekt.
Sie finden auch bei ihren Vorgesetzten (68 /o gegen 17 %/o)
und in der Gemeinde (65°%0 gegen 149) geniigend An-
erkennung. Den Informationsgrad der Bistumsleitung
tiber ihre Priester beleuchten die Antworten auf die Fra-
gen, ob sie iiber die Art, wie diese denken, informiert
seien. 229 halten sie fiir ,gut“, 38°% fiir ,mifig* in-
formiert. Erniichternd ist jedoch der Informationsstand
der Bistumsleitung iiber die personlichen Probleme der
Priester: gut 1590, miflig 3590, schlecht 259%. Von
den kritischen Auflerungen iiber die Bistumsleitung iiber-
wiegen die Aussagen: ,ohne klares Konzept® (15°%),
»wenig vertraut mit den seelsorglichen Problemen®
(12%0), ,ungeschickt im persdnlichen Umgang mit den
Priestern® (11%), ,weder Hilfe noch Belastung® (11 %o).
Fiir 1590 der Befragten ist jedoch an der Bistumsleitung
siberhaupt keine Kritik angebracht®. Aufschlufireich sind
auch die Antworten auf die Frage: ,Die kirchliche Autori-
tit legitimiert sich zu wenig, argumentiert zu wenig liber-
zeugend, stellt sich zu wenig der Kritik und verlangt ein-
fach Gehorsam“: 169 machten ,oft*, 339 ,hin und
wieder® und 26% ,selten® diese Erfahrung. 14%/p leh-
nen diese Aussage ganz ab.

Charakteristisch sind die Aussagen iiber die Spiritualitit
der Priester. Als besonders hilfreich fiir ein lebendiges
geistliches Leben werden die Feier der Liturgie (22%h),
das spontane Gebet (17 %), der Dienst am Mitmenschen
(13%0), das Breviergebet und die Meditation (je 10%0)
angegeben. Schwierigkeiten im Beruf werden am besten
durch den Glauben und durch das Gebet (39 °/o) und durch
das mitbriiderliche Gesprich (15 9%b0) bewaltigt. Am stirk-
sten tragen den Priester in seinem priesterlichen Dienst
die ,Aufgabe, andere zu Gott zu fithren® (18°%), die
personliche Beziehung zu Gott (16°/), der Berufungs-
gedanke (14 ), die Aufgabe, den Menschen Lebenshilfe
zu bieten (14%o) und die Treue zu seiner Entscheidung
(139/). Die Schwichen der theologisch-kirchlichen Awus-
bildung spiegeln sich in den Antworten auf die Fragen,
ob sie ausreichend sei. Zum Verstindnis der neueren theo-
logischen Ideen halten 3990 gegen 54 %/ ihre Ausbildung
fiir ausreichend. 37 %o gegen 529/o halten die theologische
Ausbildung auch zur Lésung religioser und ethischer Zeit-
probleme fiir geeignet. Als ausreichender ,Riickhalt“ fiir
das personliche geistliche Leben wird sie von 5990 gegen
319 angesehen.

Wie stark ist das ,Unbehagen®?

Nur ein Punkt in der Umfrage wurde nach differenzier-
ten Gesichtspunkten analysiert, die Frage ndmlich:
~Empfinden Sie in ihrer priesterlichen Titigkeit Un-
behagen?“ 28 9/p spiiren {iberhaupt kein Unbehagen, 219/o
nur ein geringes (Stufe 2 einer fiinfstufigen Skala) und
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209/o ein mittleres (Stufe 3). Kaum beriihrt davon wer-
den 179/o (Stufe 1). Nur 5% bzw. 39 geben ein grofies
bzw. sehr grofles Unbehagen an. Das entspricht nicht
ganz den deutschen Antworten, wonach 309/ mit ihrer
gegenwirtigen Tatigkeit ,sehr zufrieden®, 48,29 ,zu-
frieden® und nur 4,6 % ,nicht besonders zufrieden® und
1,2%0 ,gar nicht zufrieden® sind.

Unter den 17 Hauptgriinden fiir das Unbehagen rangiert
an erster Stelle die ,Arbeitsiiberlastung® (9%o), gefolgt
von ,mangelnder Mitbriiderlichkeit® (89/0), ,iiberlebten
Denkstrukturen in der Kirche* (8°%0) und dem ,Sdkula-
risierungsprozef“ (7%o). Die geringste Rolle spielen
»Unsicherheit im Amtsverhiltnis®, im Glaubensverstind-
nis, Aktivismus im Beruf, Zugehorigkeit zum klerikalen
Stand, paternalistische Autorititspraxis (je 3%o). In der
Mitte liegen ungeniigende Ausbildung, die Zolibatsver-
pflichtung und ungeniigende seelsorgerliche Zusammen-
arbeit (je 6°/). Aufschlufireich fiir diese Frage sind auch
die angegebenen hiufigsten Griinde fiir das Ausscheiden
aus dem Priesteramt. Hier iiberrascht ein wenig — nach
den positiven Aussagen iiber den Zolibat —, daf} der
Wunsch zur Ehe den hochsten Prozentsatz (25%0) erhilt.
Mit Abstand folgen dann als Griinde ,Rollenunsicher-
heit“ (11%), ,Motivationsverlust® (10/), schlechte Er-
fahrung mit Vorgesetzten (8°0), der Wunsch nach gro-
Rerer Personlichkeitsentfaltung und Erfolglosigkeit (je
7%0).

Die Aufschliisselung nach dem Alter zeigt, dafl die Zahl
derjenigen, die keinerlei Unbehagen empfinden, mit zu-
nehmendem Alter steigt: von 8% der 26—30jihrigen bis
zu 63 % der iiber 70jihrigen. Die Altersgruppe unter 25
Jahren zeigt wieder in stirkerem Ausmafl keinerlei Un-
behagen (319). Ein geringes bis mittleres Unbehagen
(Stufenwerte 2 und 3) herrscht in der Altersgruppe zwi-
schen 25 und 45 Jahren vor, wobei der Intensititsgrad 2
der unter 25jihrigen mit 319 weit herausragt. Hier
flacht die Intensititskurve mit zunehmendem Alter ab.
Erwartungsgemifl zeichnen sich auch deutliche Unter-
schiede zwischen Stadt und Land ab. Es gibt in nicht-
stidtischen Verhiltnissen mehr Priester (30°), die frei
sind von jeglichem Unbehagen, als in stddtischen (22 %o).
Hingegen gibt es auf den mittleren Skalenbreiten zwi-
schen Stadt und Land nur geringe Unterschiede. Das Ver-
hiltnis vom Grad der Belastung durch den Zslibat und
dem Intensititsgrad des Unbehagens zeigt eine direkte
Abhiingigkeit des zweiten vom ersten. Diejenigen, welche
der Zolibat nicht belastet, spiiren zu 44%o iiberhaupt
kein, zu 189/ ein ganz geringes (Stufe 1) und 15%o ein
geringes (Stufe2) Unbehagen. Nur 19/ der ,sehr schwer®
am Zolibat Tragenden empfinden kein Unbehagen. Stufe
3 und 4 sind bei diesen Priestern mit je 23 %o und Stufe 5
mit 329 vertreten. Ein mittlerer Unbehagensgrad ist
bei denen festzustellen, die leicht bzw. schwer vom Zoli-
bat belastet werden.

Der Bezug zwischen dem Alter und den Griinden fir das
Unbehagen 1ifit ebenfalls eine klare Abhdngigkeit von
ganz spezifischen Faktoren erkennen. Fiir 27 %o der unter
30jdhrigen, 1890 der 30- bis 40jihrigen und 12% der
40- bis 50jihrigen bilden unangepafite Pastoralstrukturen
den hiufigsten Grund fiir ihr Unbehagen. An zweiter
Stelle kommen — in gleicher Altersfolge — iiberlebte
Denkstrukturen in der Kirche: 2590, 30%0, 17%0; dann
folgen die Arbeitsiiberlastung (25°%b0, 239, 239%), die
Zolibatsverpflichtung (15°%0, 346, 14°/) und ungenii-
gende Zusammenarbeit in der Seelsorge (17°%, 14 %o,



159/). Eine grofle Rolle spielt die mangelnde Mitbriider-
lichkeit.

Die gleichen Faktoren treten hervor, wenn man die
Griinde zur Intensitit des Unbehagens in Bezug setzt.
Als Grund fiir das stirkste Unbehagen geben — in ab-
steigender Folge — 389/ der Befragten die Zolibats-
verpflichtung, 37 iiberlebte kirchliche Denkstrukturen,
249/ mangelnde Mitbriiderlichkeit, 23°/¢ unangepafite
Pastoralstrukturen und 189 Zugehorigkeit zum ,kleri-
kalen“ Stand® an.

Die Analyse der Bezichung zwischen den Gmnden fiir
das Unbehagen und der Ansicht dariiber, in welchem
Beruf der Priester seinen Glauben ebrlicher verwirklichen
kann, ist insofern interessant, als sie zugleich einigen Auf-
schluff gibt {iber die Griinde des Ausscheidens aus dem
Priesteramt. Hier zeigt sich deutlich, daff 139 (gegen
49/y) derjenigen, die in der Zolibatsverpflichtung einen
Grund fiir ihr Unbehagen sehen, zugleich meinen, in
einem anderen Beruf ithren Glauben ehrlicher verwirk-
lichen zu konnen. Ein Zhnliches Verhiltnis gilt fiir das
Motiv der iiberlebten Denkstrukturen in der Kirche: 13 /o
(gegen 69) glauben an eine ehrlichere Glaubensverwirk-
lichung in einem anderen Beruf. Auch mangelnde Mit-
briiderlichkeit und Zugehorigkeit zum klerikalen Stand

Landerbericht
Zur Stellung der Frau in der DDR

Die gegenwirtige Erdrterung der Reform des staatlichen
Ehescheidungsrechts, die Auseinandersetzung um den §218
des StGB sowie Fragen der Familienpolitik in der BRD
sind aktueller Anlaf fiir den nachfolgenden Versuch einer
kurzgefafiten, moglichst objektiven Darstellung von
Frauen- und Familienproblemen in der DDR.

Die angefiihrten Zahlenangaben stiitzen sich vornehmlich
auf die Auswertung offizidser Materialien, z. B. des Stati-
stischen Jahrbuchs, der Informationsbroschiire ,Die Fami-
lie in der DDR¥, Texte von Gesetzen, Parteibeschliissen
und Verordnungen sowie Angaben aus Referaten von
Parteifithrern. An der weitgehenden Richtigkeit der
Zahlenangaben braucht nicht gezweifelt zu werden.

Wenn man zu Frauen- und Familienproblemen in der
DDR Stellung nehmen will, so muff man von den Bedin-
gungen der dort gegebenen sozialistischen Staats- und
Gesellschaftsordnung ausgehen und sich in ein weitgehend
anderes Lebensmilieu hineinversetzen. Gerade im Bereich
Frau und Familie ist die gesellschaftliche Auseinanderent-
wicklung, der Kontrast zwischen BRD und DDR, schon
recht bedeutend. Seit 1945 haben sich die Kommunisten
in Mitteldeutschland zielstrebig und konsequent bemiiht,
die Gleichberechtigung der Frau allseitig durchzusetzen,
um dadurch auch in der Familie, der kleinsten Zelle der
menschlichen Gesellschaft, eine tiefgreifende gesellschaft-
liche Umwilzung einzuleiten.

Mit dem am 20. Dezember 1965 verabschiedeten Familien-
gesetzbuch, dessen Grundsitze auch in Artikel 38 der
neuen DDR-Verfassung vom 6. April 1968 Eingang ge-
funden haben, wurde ein umfassendes Gesetzeswerk ge-
schaffen, das sich bis jetzt im groflen und ganzen unter
den in der DDR gegebenen Bedingungen bewihrt hat und

sind fiir je 8% ein mogliches Motiv fiir einen Berufs-
wechsel.

Umfassende Urteile lassen sich aus den vorliegenden Teil-
ergebnissen nicht ableiten. Dennoch sind gewisse Aussage-
richtungen erkennbar, die im ganzen ein wenig bewegtes
Bild abgeben. Das Amtsverstindnis der Schweizer Prie-
ster betont die spezifisch priesterlichen Funktionen mit
einer gewissen Tendenz zu einem stirkeren sozialen
Engagement. Die Werte der Mitmenschlichkeit werden
gegeniiber frither enger mit dem Priesteramt verkniipft
gesehen. In der Seelsorgetdtigkeit zeigt man sich vor-
sichtig, nicht sehr experimentierfreudig. Am grundsitz-
lichen Wert des Zolibats wird nicht gezweifelt. Seine
pastorale Motivation steht im Vordergrund. In der Frage
der Freistellung halten sich Zustimmung und Ablehnung
die Waage. Die Weihe verheirateter Manner zu Priestern
wird von einer Mehrheit befiirwortet. Als neuralgische
Punkte im priesterlichen Leben erscheinen dagegen man-
gelnde Zusammenarbeit in der Seelsorge, mangelnde Mit-
briiderlichkeit, die Arbeitsiiberlastung und {iberholte
Denk- und Pastoralstrukturen in der Kirche. Im ganzen
zeigt dieses Bild trotz begrenzter Vergleichsbasis und mit

geringen Abweichungen dhnliche Konturen wie in
Deutschland.

vom gréfiten Teil der Bevolkerung keineswegs abgelehnt
wird. In dem genannten Verfassungsartikel heiflt es u.a.:
»(1) Ehe, Familie und Mutterschaft stehen unter dem
besonderen Schutz des Staates. Jeder Biirger der Deutschen
Demokratischen Republik hat das Recht auf Achtung,
Schutz und Forderung seiner Ehe und Familie.

(2) Dieses Recht wird durch die Gleichberechtigung von
Mann und Frau in Ehe und Familie, durch die gesellschaft-
liche und staatliche Unterstiitzung der Biirger bei der
Festigung und Entwicklung ihrer Ehe und Familie gewihr-
leistet. Kinderreichen Familien, alleinstehenden Miittern
und Vitern gilt die Fiirsorge und Unterstiitzung des
sozialistischen Staates durch besondere Mafinahmen.

(3) Mutter und Kind genieflen den besonderen Schutz des
sozialistischen Staates. Schwangerschaftsurlaub, spezielle
medizinische Betreuung, materielle und finanzielle Unter-
stiitzung bei Geburten und Kindergeld werden gewahrt.”

Forcierte Berufstitigkeit der Frau

Das hervorstechendste Merkmal bei der gesellschaftlichen
Rolle der Frau in der DDR ist der auflergewdhnlich hohe
Grad ihrer Berufstitigkeit (Weltspitze). Uber 81,5%0 der
Frauen im arbeitsfihigen Alter sind berufstitig (in 100
Familien mit einem Kind sind 80 Ehefrauen, in 100 Fami-
lien mit drei und mehr Kindern immerhin noch 70 berufs-
titig, in der BRD ist es geradezu umgekehrt: zwei Drittel
der verheirateten Frauen sind Nur-Hausfrau). Der Anteil
der Frauen an der berufstitigen Bevilkerung betrug 1970
499/, Eine gesetzliche Verpflichtung zur Arbeit besteht
aber nicht. Der hohe Grad weiblicher Berufstitigkeit ist
heutzutage keineswegs vorwiegend aus einer wirtschaft-
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