wurde jedoch erst nach Erstellung eines gleichartigen
Textes iiber den praktischen Teil und in Abstimmung
mit ihm der Plenarversammlung zur Approbation vor-
gelegt.

Auch die dem Plenum am 19. Oktober vorgetragenen Dis-
kussionsergebnisse iiber die praktischen Fragen boten
gegeniiber dem Meinungsspektrum der Generaldebatte
keine Uberraschungen. Auch ohne Abstimmung, die man
auf spiter verlegen muflte, zeichneten sich bald ziemlich
klare Konturen ab. Die Zolibatsverpflichtung wurde als
Auswahlprinzip fiir die Annahme eines Priesterkandida-
ten fast einmiitig bekriftigt, aber man wiinschte eine dif-
ferenziertere biblische Begriindung der priesterlichen Ehe-
losigkeit. Auch in der Frage der Ordination verheirateter
Minner zeichnete sich bald eine ablehnende Mehrheit ab.
In der Debatte um die Kompetenzen der Priesterrite
einigte sich z. B. die deutsche Gruppe auf die Kompromif3-
formel, sie sollten ein verantwortliches Organ der Mit-
arbeit sein und nicht nur konsultative Befugnisse haben.
Diese forderte auch eine angemessene Beteiligung von Prie-
stern und Laien an der Bischofswahl. Sehr zuriickhaltend
dagegen war man allgemein gegeniiber dem sozialpoliti-
schen Engagement der Priester. Leitende Funktionen in
Parteien oder Gewerkschaften wurden von der Mehrheit
abgelehnt.

Uberblickt man die Gesamtdebatte tiber die Priesterfrage,
so springt das magere Ergebnis ins Auge. Man bekriftigte
im wesentlichen die bisherige Doktrin und hielt unbeirr-
bar an der bisherigen Struktur und Disziplin fest. Man-

Dokumentation |

Das Evangelium und die Kirche

Bericht der evangelisch-lutherisch / romisch-katholischen

Im folgenden wverdffentlichen wir einen Studienbericht der
gemeinsamen romisch-katholischen und evangelisch-lutherischen
Theologen-Kommission. Diese Kommission wurde anf Anre-
gung der gemeinsamen Arbeitsgruppe Lutherischer Weltbund |
Katholische Kirche 1967 ins Leben gerufen. Sie hat seither
mehrere Sitzungen abgehalten, die letzte im Februar 1971 auf
Malta. Auf diese Sitzung gebt die Endfassung des vorliegenden
Berichts im wesentlichen zuriick. Der Bericht, der als Basis der
weiteren zwischenkonfessionellen theologischen Gespriche zwi-
schen Katholiken und Lutheranern zu versteben ist, nimmt den
Ausgangspunkt vom Verstindnis des Evangeliums als Glaubens-
grundlage und st6ft von der gemeinsamen Glaubensgrundlage
zu dem wichtigsten und gegenwidrtig aktuellsten Kontrovers-
fragen vor. Die Interkommunion ist eines dieser Themen, die
Amtsfrage einschlieflich des rémischen Primats ein anderes.
Das Dokument als Ganzes gibt den wiinschenswerten Aufschluf
dariiber, wie nahe man sich zwischen beiden Konfessionen
gerade in den ekklesiologischen Fragen gekommen ist und wel-
ches Gewicht die bleibenden Kontroversen bebalten. Die Ein-
leitung halt die verschiedenen Stadien der Entstebungsgeschichte
des Berichts fest, der in doppelter amtlicher Fassung (deutsch
und englisch) den beiden Kirchenleitungen zugegangen ist.

Einleitung

1. Die Kontakte zwischen dem Lutherischen Weltbund und der
romisch-katholischen Kirche anldflich des II. Vatikanischen Kon-
zils fithrten zur Bildung einer ,rémisch-katholisch/evangelisch-
lutherischen Arbeitsgruppe®, die im August 1965 und im April
1966 in Straflburg tagte. Sie war beiderseits offiziell autorisiert
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che hatten gehofft, die Synode wiirde durch eine Emp-
fehlung, verheiratete Minner zu ordinieren, den Anfang
fiir eine praktische, an der Gemeinde orientierte Erneue-
rung des kirchlichen Amtes setzen. Sie wurden enttiuscht.
Weshalb aber der Aufwand? Worin lag das hauptsich-
liche Handicap? Ganz offensichtlich darin, dafl man noch-
mals den Priester als Amtstriger und als Lebensform rein
in sich betrachtete und sich nicht die Frage nach dem
Verstindnis und der Funktionalitit des kirchlichen Amtes
insgesamt stellte. Das Erstaunliche: die Gemeinde, die
lokale Kirche, ohne die der geistliche Amtstriger weder
theologisch noch funktional-soziologisch zu begreifen ist,
kam nur am Rande zur Sprache. Die christologische Rede
vom Priestertum aller Gliubigen blieb zu abstrakt, um
den Konnex Priester—Gemeinde einigermaflen iiber-
zeugend darzustellen.

Dennoch sind einige Positiva zu vermerken. Zunichst
forderten die Interventionen und Diskussionen bei aller
ermiidenden Wiederholung die unklaren Punkte und die
Schwiichen der traditionellen Lehre zutage und machten
sie — vielleicht — vielen erst einmal bewufit. Der von
da ausgehende Impuls zur weiteren theologischen Ver-
tiefung ist in seiner langfristigen Wirkung nicht zu unter-
schitzen. Auch wird niemand nach dieser Synode die
Priesterfrage mit all ihren Implikationen als unaktuell
abtun konnen. Sie wird weiter auf der Tagesordnung
bleiben und Schritt fiir Schritt einer Losung naher gebracht
werden miissen. In diesem Sinne war die Synode ein
erster amtlicher, wenn auch kein sehr ermutigender Schritt.

Studienkommission.

und erdrterte die Frage moglicher Kontakte, Gespriche und
Formen der Zusammenarbeit!.

2. Beide Delegationen waren davon iiberzeugt, daf die traditio-
nellen theologischen Kontroversfragen zwischen Katholiken und
Lutheranern noch immer von Bedeutung sind, dafl sie aber ,,im
Rahmen des heutigen Weltbildes* und auf Grund neuer natur-
wissenschaftlicher, geschichtswissenschaftlicher und bibeltheologi-
scher Einsichten in einer anderen Perspektive erscheinen. Sie
stellten sich darum die Aufgabe, im Lichte dieser neuen Einsich-
ten ,ein ernsthaftes Gesprich iiber theologische Fragen zu be-
ginnen® und dabei ,etwaige Miflverstindnisse und Reibungs-
punkte festzustellen und zu beseitigen®2. Sie waren sich einig,
daf es in erster Linie nicht darum geht, schnelle Lsungen in
praktischen Fragen zu suchen, sondern iiber Grundfragen, die
beide Kirchen sowohl trennen wie vereinen, in ein umfassendes
Gesprich einzutreten.

3. Fiir diese Aufgabe wurde von den zustindigen kirchlichen
Autorititen eine international zusammengesetzte Studienkom-
mission berufen. Thr wurde das Thema ,Das Evangelium und
die Kirche* gestellt. Aufler den ordentlichen Mitgliedern wur-
den zu den einzelnen Sitzungen theologische Experten fiir das
jeweilige Thema als auflerordentliche Mitglieder eingeladen.
4. Auf ihrer ersten Sitzung vom 26. bis 30. November 1967 in
Ziirich behandelte die Studienkommission das Thema ,Evange-
lium und Uberlieferung®. Man wihlte diesen bibeltheologischen
Einstieg bei der Frage nach dem Evangelium und seiner Uber-
lieferung im N'T, weil man nach der allgemeinen Erfahrung von
interkonfessionellen Begegnungen, besonders zwischen evan-
gelischen und katholischen Theologen, erwarten konnte, dafl



bei biblisch-exegetischen Gesprichen die Moglichkeit einer Ver-
stindigung besonders grof} ist. Auflerdem hatte der Bericht der
»Gemeinsamen Arbeitsgruppe® darauf hingewiesen, dafl ,die
Entwicklung der heutigen Bibelwissenschaft die traditionellen
Formulierungen der gegenseitigen Positionen verindert und
eine neue Sicht der konfessionellen Unterschiede erdffnet” hat3.
Als Thema der 2. Sitzung vom 15. bis 19. September 1968 in
Béastad (Schweden) bestimmte die Studienkommission ,Welt
und Kirche unter dem Evangelium®. Sie ging dabei von der
Erkenntnis der ersten Sitzung aus, dafl das Evangelium als
Heilsereignis an der jeweiligen geschichtlichen Situation, eben-
damit es dasselbe bleibt, je neu verkiindet werden muff. Evan-

gelium und Kirche kénnen deshalb ohne Bezug zur Welt nicht

addquat bestimmt werden. Die Studienkommission hatte iiber-
dies die Hoffnung, daff die beiden Kirchen im gemeinsamen
Dienst an der Welt eine neue Einheit finden kénnten.

5. Nachdem auf diese Weise der Gesamtrahmen des der Studien-
kommission gestellten Themas abgestedkt und geklirt war,
konnten sich die beiden folgenden Sitzungen mehr ekklesiolo-
gischen Problemen zuwenden. Hier stellten sich die zwischen
den beiden Konfessionen anstehenden Fragen in besonders
bedringender Weise. Die 3. Sitzung vom 4. bis 8. Mai 1969 in
Nemi (Italien) befafite sich unter dem Thema ,Die Strukturen
der Kirche“ besonders mit der Frage des kirchlichen. Amtes. Die
4, Sitzung vom 22. bis 26. Februar 1970 in Cartigny (Genf)
fithrte die Problematik von Nemi unter dem Thema ,Evange-
lium und Recht — Evangelium und christliche Freiheit® weiter
und wandte sich dabei auch den Fragen des pipstlichen Primats
und der Interkommunion zu.

6. Auf der 5. Sitzung vom 21. bis 26. Februar 1971 in San An-
ton (Malta) ging es vorwiegend um die Abfassung eines um-
fassenden Schluflberichtes. Dafiir hatte eine kleine Subkom-
mission auf einer Sitzung vom 27. bis 30. Oktober 1970 in
Hamburg eine Vorlage erarbeitet. Nach griindlicher Uberarbei-
tung dieser Vorlage wurde der Schlufbericht am 25. Februar
1971 von der Studienkommission einstimmig angenommen. Eine
von der Studienkommission eingesetzte kleine Redaktionskom-
mission hatte auf ihrer Sitzung vom 28. bis 30. Mai in Tiibingen
lediglich noch die Aufgabe, diesen Schlufibericht unter Beriick-
sichtigung einzelner Voten der Mitglieder der Studienkommis-
sion redaktionell zu tiberarbeiten.

7. Bei der Beurteilung des vorliegenden Berichts ist es wichtig,
zu sehen, daf} es nicht die Aufgabe der Studienkommission war,
die theologischen Kontroversen des 16. Jahrhunderts als solche
zu behandeln; sie sollte vielmehr im Licht der neueren bibel-
theologischen und kirchengeschichtlichen Erkenntnisse sowie
auf Grund der durch das II. Vatikanische Konzil eroffneten
Perspektiven die konfessionellen Differenzen neu priifen. Dabei
ist der Begriff ,Evangelium® zu einem Schliisselbegriff fiir den
6kumenischen Dialog geworden. Diese Tatsache hat auch die
Wahl des Themas bestimmt. Das Thema ,Das Evangelium und
die Kirche* wurde absichtlich allgemein gehalten, um die Dis-
kussion mehrerer Kontroverspunkte zu ermdglichen.

8. Alles in allem sind die Mitglieder der Studienkommission der
Uberzeugung, daf sie im Rahmen ihres Themas eine bemerkens-
werte und weitreichende Ubereinstimmung erzielt haben. Diese
Ubereinstimmung erstreckt sich nicht nur auf das theologische
Verstindnis des Evangeliums, seiner grundlegenden und nor-
mativen Bedeutung fiir die Kirche, seiner christologischen und
soteriologischen Mitte, sondern auch auf eng damit verbundene
und durchaus wesentliche Punkte der Lehre, die bislang kontro-
vers waren. Einige dieser Fragen bediirfen ohne Zweifel noch
weiterer Klarung. Wir fragen uns jedoch: Miissen die noch ver-
bleibenden Unterschiede als Hindernisse fiir eine Kirchenge-
meinschaft betrachtet werden? Sind nicht die Unterschiede, die
auf Grund gegenwirtiger Herausforderungen quer durch die
beiden Kirchen hindurch verlaufen, mindestens ebenso groff wie
die traditionellen Unterschiede zwischen den lutherischen Kir-
chen und der romisch-katholischen Kirche? Diese Fragen be-
dringen uns — wenn auch von verschiedenen Ausgangspunkten
her — gemeinsam, und sie kénnen nur in gemeinsamer Bemii-
hung eine Antwort finden.

9. Die Studienkommission ist sich jedoch auch der Grenzen ihrer
Arbeit bewuflt. Da das ihr gestellte Thema eine Begrenzung der
Perspektive auferlegte, konnten einige der behandelten Pro-
bleme nicht in theologisch umfassender Weise erdrtert werden.
Andere Fragen, wie z. B. das Problem der pipstlichen Unfehl-
barkeit, wurden bis zu einem gewissen Grad behandelt, wurden
jedoch nicht mehr in den Bericht aufgenommen. Teilweise spielte
dabei auch der Mangel an Zeit eine Rolle. Unter den theolo-
gischen Kontroverspunkten, die von der Studienkommission
nicht ausdriicklich behandelt wurden, méchten wir erwihnen:
— das Verhiltnis von Kirche und Evangelium zu den Sakra-
menten
— das Verhiltnis zwischen Glaube und Sakramenten
— das Verhiltnis von Natur und Gnade und von Gesetz und
Evangelium
— die Frage des Lehramtes
— die Fragen der Mariologie.
Die Erfahrung bei unserer Arbeit hat jedoch gezeigt, daf die
gemeinsame Diskussion solcher Fragen zu Losungen fithren
kann, die zuvor nicht ohne weiteres vorauszusehen sind.
10. Einige von uns behandelte Themen miifiten in einem um-
fassenderen Zusammenhang behandelt werden, als es der Stu-
dienkommission méglich war. Das gilt vor allem von dem The-
ma ,Das Evangelium und die Welt®. Eine umfassende Behand-
lung dieses Problems hitte ein Fachwissen verlangt, wie es in
unserer Kommission nicht vertreten war. Fiir eine adiquate
theologische Behandlung dieser Fragen kommt nimlich Wissen-
schaftsbereichen wie der Ethik, der Soziologie, der Psychologie
u. a. mehr als eine theologische Hilfsfunktion zu. Fiir ein um-
fassendes Verstindnis des Begriffes ,, Evangelium® miiite aufler-
dem dem AT noch grioflere Beachtung zukommen. Zwar wird
dieser Begriff in dem vorliegenden Bericht in keiner Weise auf
die Evangelien des NT eingeschrinkt oder mit ihnen identifi-
ziert. Doch konnte sich ein intensiveres Studium des Zeugnisses
des AT als weiterfilhrend erweisen.
11. Interkonfessionelle Gespriche haben ihre eigene Problema-
tik. Das wurde auch bei unseren Gesprichen offenkundig. Oft
werden die Probleme in einer Weise gestellt, wie es sich aus der
Fragestellung der Tradition nur einer der beiden Kirchen er-
gibt. Eine solche Herausforderung kann sich fiir den Partner
jedoch als sehr fruchtbar erweisen und ihn zu einem tieferen
Verstindnis seiner eigenen Tradition fithren. Dabei ergibt sich
jedoch oft die Schwierigkeit, eine fiir beide Teile annehmbare
sprachliche Formulierung zu finden. Oft muf8 die gewohnte dog-
matische Begrifflichkeit einer Tradition vermieden werden, ob-
wohl die gemeinte ,Sache® durchaus behandelt wird. Eine be-
sondere Schwierigkeit besteht darin, dafl es fiir die Lutheraner
oft schwierig ist, das gegenwirtige lutherische Glaubensver-
stindnis verbindlich zu umschreiben. Wihrend die Katholiken
auch auf jiingere lehramtliche Auflerungen, besonders auf das
II. Vatikanische Konzil, verweisen konnen, miissen die Luthe-
raner jeweils auf die Bekenntnisse des 16. Jahrhunderts zuriick-
greifen. Das macht es schwierig, die Vielfalt, Freiheit und Stirke
des tatsichlichen Lebens und des Glaubenszeugnisses in den
lutherischen Kirchen von heute verbindlich wiederzugeben.
12. Die Grenzen der Arbeit der Studienkommission konnen da-
durch ausgeglichen werden, daff man den vorliegenden Bericht
einer moglichst breiten Diskussion in den Kirchen unterwirft.
Die Arbeit internationaler 6kumenischer Kommissionen sollte
durch die Arbeit auf regionaler Ebene erginzt werden. Deren
Ergebnisse konnten dann ihnlichen Gruppen anderer Linder
und anderer Kulturbereiche und schliefllich einer internationalen
Kommission zur Stellungnahme vorgelegt werden.
13. Der hier vorliegende Bericht gibt die Uberzeugungen und
Einsichten der Studienkommission wieder. Sie haben sich im
Prozef eines vierjihrigen Dialogs allmihlich herausgebildet.
Obwohl die Kommission einen offiziellen Auftrag hatte, ist sie
sich doch bewuf}t, daf} das Ergebnis ihrer Arbeit keinen fiir die
Kirchen verbindlichen Charakter tragen kann. Sie unterbreitet
hiermit diesen Bericht den zustindigen kirchl. Autoritdten in der
Hoffnung, dafl er dazu beitrigt, das Verhiltnis zwischen den
luth. Kirchen und der kath. Kirche zu kliren und zu verbessern.
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I. Evangelium und Uberlieferung

A. Die Frage nach dem Evangelium

14. Die Spaltung zwischen Lutheranern und Katholiken hat
viele Ursachen, die in der besonderen geschichtlichen Situation
des 16. Jahrhunderts begriindet sind. Letztlich haben sich Luthe-
raner und Katholiken jedoch um des rechten Verstiindnisses des
Evangeliums willen getrennt. Obwohl sich die geschichtliche
Situation weitgehend verindert hat, sind sie auch heute der
Uberzeugung, dafl ihre jeweiligen Traditionen unaufgebbare
Elemente enthalten. Die Einheit der Kirchen kann nur eine
Einheit in der Wahrheit des Evangeliums sein. Deshalb fragen
sie: Wie konnen wir dieses Evangelium heute verstehen und
verwirklichen?

15. In der Behandlung dieser entscheidenden Frage stellte sich
von Anfang an heraus: Es ist uns unméglich, die traditionellen
kontrovers-theologischen Positionen einfach zu wiederholen.
Nicht nur die geschichtliche Situation, in welcher diese entstan-
den waren, auch die theologische Methode und Fragestellung
haben sich durch die moderne Bibel- und Geschichtswissenschaft
tiefgreifend verindert und eine neue Sicht der konfessionellen
Unterschiede eréffnet. Deshalb miissen wir die Frage nach dem
Evangelium aus der heutigen theologischen und kirchlichen Per-
spektive neu stellen.

B. Die Verkiindigung Jesu und das urchristliche Kerygma

16. Der Ausgangspunkt unserer Uberlegungen war die Frage
nach dem Verhiltnis des urchristlichen Kerygmas zur Verkiindi-
gung Jesu. Dabei zeigte sich Ubereinstimmung darin, daff Leben
und Verkiindigung Jesu nur auf dem Weg der urchristlichen
Uberlieferung zuginglich sind. Die Moglichkeit der Rekonstruk-
tion von Leben und Verkiindigung Jesu sowie die Frage der
Kontinuitit der Evangeliumspredigt wurde von den Gesprichs-
partnern unterschiedlich beurteilt. Es bestand jedoch Uberein-
stimmung darin, daff das Evangelium grundlegend auf dem
Osterzeugnis beruht. Im Evangelium wird das Heil Gottes fiir
die Welt in Jesus Christus weitergegeben und im Heiligen Geist
vergegenwartigt. Das Evangelium als Verkiindigung des Heils-
geschehens ist deshalb selbst Heilsereignis.

17. Seit Anbeginn war das Evangelium von Jesus Christus Ge-
genstand der Uberlieferung?. Aus der Evangeliumsverkiindi-
gung und in deren Dienst entstanden Schriften, die spiter als
Neues Testament bezeichnet wurden. Damit stellt sich die alte
kontrovers-theologische Frage nach dem Verhiltnis von Schrift
und Tradition in neuer Weise. Es kann nicht mehr die Schrift
exklusiv der Tradition gegeniibergestellt werden, weil das Neue
Testament selbst Ergebnis urchristlicher Tradition ist. Doch
kommt der Schrift als Zeugnis der grundlegenden Uberlieferung
eine normative Funktion fiir die gesamte spitere Tradition der
Kirche zu®.

C. Kriterien kirchlicher Verkiindigung

18. Da das Evangelium in immer neue geschichtliche Situationen
hinein bezeugt werden muf, stellt sich die Frage nach den Kri-
terien, auf Grund welcher man zwischen legitimen und illegiti-
men spiteren Entwicklungen unterscheiden kann. Diese Frage
liflt sich nicht auf rein theoretische Weise beantworten. Weder
das Prinzip sola scriptura noch der formale Verweis auf die
Verbindlichkeit des Lehramtes kann geniigen. Primires Kri-
terium ist, dafl der Heilige Geist das Christusereignis als Heils-
geschehen erweist. Es erhebt sich freilich die Frage, wie sich die
Macht des Heiligen Geistes als Kriterium konkret ausweisen
liflt. Wenn die Kontinuitit der Uberlieferung zu ihrem Ur-
sprung konkret festgestellt werden soll, bedarf es offenbar
sekundirer Kriterien.

19. Nach lutherischer Ansicht ist das lebendige Wort der Predigt
die normale Form verbindlicher Interpretation des Evange-
liums. Die Bekenntnisse der Kirche besitzen Autoritit als sach-
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gemifle Auslegung der Schrift. In besonderen Situationen (vgl.
den Kirchenkampf) kann es der Kirche als dem Volk Gottes
gegeben werden, das Evangelium im Blick auf neue Fragen mit
Autoritit neu zu bekennen.

20. Nach katholischer Ansicht bringt der Herr sein Wort zur
Geltung durch das Zueinander und Miteinander von Amt und
nichtamtlichem Charisma, die beide an die Schrift verwiesen
bleiben ®, Da das Evangelium stets in Glauben und Leben aus-
gelegt wird, stellt auch die lebendige Glaubenserfahrung der
Christen ein sekundires Kriterium dar. Auf solche Weise wird
die Kirche in grundlegender Treue zu Christus und seiner Wahr-
heit bewahrt und immer wieder zur Erneuerung gefiihrt. Es
wird ihr so die Freiheit geschenkt, sich von nicht mehr zeitge-
miflen Formen und Formulierungen zu lésen, um das Evange-
lium situationsgerecht zu verkiindigen.

21. Beide Gesprichspartner waren sich einig, dafl die Autoritit
der Kirche nur Dienst am Wort sein kann und daf sie iiber das
Wort des Herrn nicht verfiigen kann. Deswegen muf} die kirch-
liche Tradition dem Worte gegeniiber offenbleiben und dieses
Wort so weitergeben, dafl es immer wieder gldubiges Verstehen
erdffnet und Freiheit zum christlichen Tun schenkt.

22. Trotz dieser geschichtlichen Variabilitit der Verkiindigung
sind Lutheraner und Katholiken der Uberzeugung, dafl die
Kirche vom Heiligen Geist unablissig in die Wahrheit einge-
fithrt und in ihr gehalten wird. In diesem Zusammenhang miis-
sen die in der katholischen Tradition geliufigen Begriffe In-
defektibilitit und Infallibilitit verstanden werden. Diese beiden
vorwiegend negativen Begriffe sind Mifiverstindnissen ausge-
setzt. Obwohl sie erst spiteren Ursprungs sind, sind sie der
Sache nach der Alten Kirche bekannt und stiitzen sich auf eine
Auslegung neutestamentlicher Stellen?.

23. Unfehlbarkeit mufl in erster Linie verstanden werden als
Gabe an die ganze Kirche als Volk Gottes. Das Bleiben der
Kirche in der Wahrheit darf nicht statisch verstanden werden,
sondern ist ein dynamisches Geschehen, das sich unter dem Bei-
stand des Heiligen Geistes im unaufhérlichen Kampf gegen
Irrtum und Siinde in der Kirche wie in der Welt vollzieht.

D. Mitte des Evangeliums und Hierarchie der Wahrheiten

24. Das Bemiihen um die eine bleibende Wahrheit in der Man-
nigfaltigkeit der Uberlieferungen fithrt zur Frage nach dem
Fundament und der Mitte des Evangeliums, demgegeniiber sich
die vielfiltigen kirchlichen Glaubenszeugnisse in verschiedenen
geschichtlichen Situationen als Bezeugung und Entfaltung be-
greifen lassen. Dieses Fundament und diese Mitte kann freilich
nicht in eine theologische Formel eingefangen werden; es besteht
vielmehr in dem eschatologischen Heilshandeln Gottes in Kreuz
und Auferstehung Jesu, das alle Verkiindigung explizieren
will.

25. In der Diskussion ergab sich eine gewisse Konvergenz des
katholischen Gedankens einer Hierarchie der Wahrheiten und
des lutherischen Verstindnisses des Evangeliums von einer in-
haltlichen Mitte her. Der Begriff der Hierarchie der Wahrhei-
ten® macht es der katholischen Theologie méglich, nicht alle
Glaubenswahrheiten auf ein und derselben Ebene zu sehen,
sondern einen sachlich-inhaltlichen Gesichtspunkt einzubringen,
unter dem der verschiedene Rang der einzelnen Glaubenswahr-
heiten sichtbar wird. Zugleich ist fiir alle Glaubenswahrheiten,
welchen Rang auch immer sie einnehmen mégen, im Fundament
des christlichen Glaubens ein gemeinsamer Beziehungspunkt ge-
geben. Damit riickt der Gedanke der Hierarchie der Wahrheiten
in unmittelbare Nihe zum Gedanken einer Mitte des Evange-
liums. Die offensichtliche Nihe verdedst freilich nicht die ver-
schiedenen Akzentuicrungen beider Gedanken. Wihrend bei
dem Gedanken der Hierarchie der Wahrheiten das Moment der
Ganzheit und der Fiille stirker hervortritt, impliziert der Ge-
danke der Mitte, zumal wenn man seine theologiegeschichtliche
Anwendung bedenkt, in stirkerem Mafe einen kritischen Ak-
zent, auf Grund dessen kirchliche Uberlieferungen sich fragen
lassen miissen, ob sie in rechter Weise Bezeugungen des Evan-
geliums darstellen.



E. Das Problem der Rechtfertigungslebre

26. Ausgehend von der Frage nach der Mitte des Evangeliums
stellt sich die Frage nach dem beiderseitigen Verstindnis der
Rechtfertigung. An diesem Punkt waren die traditionellen
kontrovers-theologischen ~ Auseinandersetzungen  besonders
scharf ausgeprdgt. Heute zeichnet sich in der Interpretation der
Rechtfertigung ein weitreichender Konsens ab. Auch die katho-
lischen Theologen betonen in der Rechtfertigungsfrage, daf die
Heilsgabe Gottes fiir den Glaubenden an keine menschlichen
Bedingungen gekniipft ist. Die lutherischen Theologen betonen,
dafl das Rechtfertigungsgeschehen nicht auf die individuelle
Siindenvergebung beschrinkt ist, und sehen in ihm nicht eine
rein duflerlich bleibende Gerechterklirung des Siinders®. Viel-
mehr wird durch die Rechtfertigungsbotschaft die im Christus-
geschehen realisierte Gottesgerechtigkeit dem Siinder als eine
ihn umfassende Wirklichkeit iibereignet und dadurch das neue
Leben der Glaubenden begriindet1°.

27. In diesem Sinn kann die Rechtfertigung als Gesamtausdruck
des Heilsgeschehens verstanden werden. Es ist freilich nicht zu
-verkennen, dafl bei Paulus das umfassende Zeugnis fiir die
Gottesgerechtigkeit in einer konkreten Auseinandersetzung mit
jiidischer Gesetzlichkeit zugespitzt wird. Als Begriindung christ-
licher Freiheit gegeniiber gesetzlichen Bedingungen fiir den
Heilsempfang muf die Rechtfertigungsbotschaft als gewichtige
Explikation der Mitte des Evangeliums immer wieder neu zur
Sprache gebracht werden. Es wurde jedoch auch darauf verwie-
sen, dafl das im Evangelium bezeugte Heilsgeschehen auch in
anderen dem NT entnommenen Vorstellungen wie Verschnung,
Freiheit, Erlosung, neues Leben, neue Schopfung, zusammen-
fassend zum Ausdruds gebracht werden kann.

28. Obgleich eine weitgehende Ubereinstimmung im Verstindnis
der Rechtfertigungslehre moglich erscheint, erheben sich hier
Fragen: Welcher theologische Stellenwert kommt ihr zu — und
werden die Konsequenzen fiir Leben und Lehre der Kirche auf
beiden Seiten in gleicher Weise beurteilt?

29. Fiir lutherisches Verstindnis unterstehen auf Grund des Be-
kenntnisses der Rechtfertigung alle kirchlichen Traditionen und
Institutionen dem Kriterium, dafl sie rechte Verkiindigung des
Evangeliums erméglichen und die Bedingungslosigkeit des Heils-
empfanges nicht verdunkeln. Von daher ergibt sich, daff kirch-
liche Ordnungen und Riten nicht als Heilsbedingungen auferlegt
werden diirfen, sondern nur als freie Entfaltung des Glaubens-
gehorsams gelten konnen 1.

30. Gemeinsam sind Lutheraner und Katholiken der Uberzeu-
gung, dafl das Evangelium die christliche Freiheit begriindet.
Diese Freiheit wird im NT beschrieben als Freiheit von der
Siinde, als Freiheit von der Macht des Gesetzes als Freiheit vom
Tode und als Freiheit zum Dienst gegeniiber Gott und dem
Nichsten. Da jedoch die christliche Freiheit an die Bezeugung
des Evangeliums gebunden ist, bedarf es zu ihrer Vermittlung
institutioneller Formen. Die Kirche muf} sich deshalb als Insti-
tution der Freiheit verstehen und verwirklichen. Strukturen,
die diese Freiheit verletzen, kénnen in der Kirche Christi nicht
legitim sein.

F. Evangelium und kirchliches Recht

31. Kirchliche Ordnungen ergeben sich vor allem aus dem fiir
die Kirche konstitutiven Dienst an Wort und Sakrament. Un-
abdingbar ist, was zur rechten Verkiindigung des Evangeliums
und zur rechten Spendung der Sakramente gehort. Die konkrete
Gestalt der Ordnungen liegt im NT in mannigfachen Formen
vor. Sie hat sich auch im weiteren Verlauf der Geschichte noch
vielfach gedndert. Die gréfere Einsicht in die Geschichtlichkeit
der Kirche, verbunden mit einem neuen Verstindnis ihres escha-
tologischen Wesens, zwingt heute zu einem neuen Durchdenken
der Begriffe ,,ius divinum® und ,ius humanum®. In beiden Be-
griffen wird das Wort ,ius“ in einem lediglich analogen Sinn
gebraucht. Das ,ius divinum® lifit sich niemals adiquat vom
»1us humanum® unterscheiden. Wir besitzen das ,ius divinum®
nur in jeweils geschichtlichen Vermittlungsformen. Diese Ver-

mittlungsformen miissen nicht nur als Produkt eines soziolo-
gischen Wachstumsprozesses verstanden werden, sondern sie
konnen wegen der pneumatischen Natur der Kirche als Frucht
des Geistes erfahren werden.

32. Das Kirchenrecht ist kein blof} juridisches System. Das Heil
des einzelnen Gliubigen mufl der letztentscheidende Gesichts-
punkt sein. Das Kirchenrecht hat der freien Entfaltung des re-
ligivsen Lebens der Gliubigen zu dienen; kirchliche Normen
kénnen eine Hilfe fiir die Gewissensbildung sein. Kein Gesetz
vermag jedoch ein Mitglied der Kirche von seiner unmittelbaren
Verantwortung gegeniiber Gott zu entbinden 2. Deshalb kénnen
kirchliche Normen nur im personlichen Gewissen verbindlich
werden. Der Raum der Freiheit fiir das Wirken des Herrn muf}
offenbleiben.

33. Die Kirche ist in ihrer Ordnung an das ihr unabdingbar vor-
gegebene Evangelium bleibend gebunden. Im Hinblick darauf
spricht die katholische Tradition von ,ius divinum®. Kriterium
fiir die konkrete kirchliche Ordnung kann das Evangelium je-
doch nur in lebendiger Beziehung mit den jeweils gegebenen ge-
sellschaftlichen Wirklichkeiten sein. So wie es eine legitime Ex-
plikation des Evangeliums in Dogmen und Bekenntnissen gibt,
so gibt es auch eine geschichtliche Verwirklichung des Rechts in
der Kirche. Deshalb mufl die Kirche die Zeichen des Heiligen
Geistes in der Geschichte und in der Gegenwart erkennen und
in Treue zur apostolischen Verkiindigung eine Umstrukturie-
rung ihrer Ordnungen ins Auge fassen.

34. Die katholischen Mitglieder erwarten deshalb, daff die Re-
form des kirchlichen Rechts so vorgenommen wird, daff die
Funktion des Rechts und der Institution in der Kirche dem re-
ligitsen Leben der Gliubigen dient, die christliche Freiheit und
die Rechte der Person schiitzt und dafl Recht und Institution
niemals Selbstzweck werden. Den lutherischen Mitgliedern ist
es ein hoffnungsvolles Zeichen, daff die Revision des Codex
Turis Canonici in einer Zeit kumenischer Wiederanniherung
durchgefithrt wird. Dariiber hinaus hoffen sie, daff man sich bei
der Revision dessen bewufit ist, dafl die Kodifizierung des ka-
tholischen Kirchenrechts, obwohl es allein fiir die Mitglieder der
katholischen Kirche verpflichtenden Charakter besitzt, indirekte
Auswirkungen auf die gesamte Christenheit hat. Auflerdem an-
erkennen sie, dafl die Strukturen ihrer eigenen lutherischen
Kirchen in vieler Hinsicht einer radikalen Neuordnung bediir-
fen, damit die Freiheit mehr geschiitzt und geférdert wird.

II. Das Evangelium und die Welt

A. Die Bedeutung der Welt fiir das Verstindnis des
Evangelinms

35. Leben, Tod und Auferstehung Christi geschahen in der Welt
und fiir die Welt. Damit bezeugt die Kirche die Heilstaten
Gottes ebenfalls in der Welt und fiir die Welt. So ist die Welt
Ort und Ziel der Verkiindigung des Evangeliums. Die wechsel-
seitige Beziehung zwischen diesen beiden Wirklichkeiten ist so
eng, daf} die Wirklichkeit der Welt und unser jeweiliges Welt-
verstindnis unweigerlich auf die Formulierung der Heilsbot-
schaft wie auf das Leben und die Strukturen der Kirche ein-
wirken 13,

36. In unseren Gesprichen iiber dieses Thema wurden wir uns
von neuem bewuflt, dafl viele Lehrunterschiede, die unsere
Kirchen in der Vergangenheit getrennt haben, im Verschwinden
begriffen sind. Jene Kontroversen entstanden in einer Welt, die
von der unseren sehr verschieden ist. Deswegen konnen wir das
uns aus jener Zeit iiberlieferte Weltverstindnis weitgehend nicht
mehr auf unsere eigene Verkiindigungssituation anwenden, so
daf manche unserer traditionellen Lehrunterschiede ihre
Bedeutung verlieren.

37. Das soll jedoch nicht heiflen, daff wir nunmehr im Besitz
einer neuen und einheitlichen ,Theologie der irdischen Wirk-
lichkeiten® sind. Dazu sind die Probleme viel zu zahlreich und
zu neu. Es ist sehr schwierig, zu einem eindeutigen Verstandnis
des Begriffs Welt zu kommen. Unter den Bedeutungen des Be-
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griffs sind hervorzuheben: die Welt als Kosmos, als Netz ge-
sellschaftlicher und kultureller Beziige, als Ort und Objekt
menschlicher — individueller wie gemeinschaftlicher — Titig-
keit und, schliefflich, als geschaffene, gefallene und von Gott
erloste Welt.

38. Ahnlichkeiten wie Verschiedenheiten der Meinungen fallen
auf diesem Gebiete — vielleicht mehr als anderswo — nicht mit
den konfessionellen Grenzen zusammen. Katholiken und Lu-
theraner finden sich hier mit denselben grundsitzlichen Fragen
konfrontiert und stehen beim Versuch, sie zu beantworten, vor
ihnlichen Schwierigkeiten.

B. Die Bedeutung des Evangeliums fiir die Welt 5

39. Wir waren uns darin einig, dafl die Welt von der Mitte des
Evangeliums, also von Gottes eschatologischer Heilstat in Kreuz
und Auferstehung Christi her, gesehen werden mufl. Das Evan-
gelium zielt auf die Versshnung der Menschheit. Daraus er-
geben sich zwei bedeutsame Folgerungen.

40. Zunichstist zu sagen, dafl die erlésende Tat Gottes in Chri-
stus am Kreuz und durch das Kreuz geschieht. Sie 1ifit keinen
Platz fiir Triumphalismus und theokratische Tendenzen, denen
die Christen so oft zum Opfer gefallen sind. Die Kirche muf}
sich stets bewuf3t bleiben, dafl der Sieg Christi in der Welt und
iiber die Welt noch verborgen ist und daff ihr Zeugnis fiir
Christi Versdhnungswerk darin bestehen mufl, daf sie seine
Leiden teilt und gegen die Krifte des Bosen in dieser im Ver-
gehen begriffenen Zeit kimpft. Sie mufl die Heilstaten Gottes
bezeugen nicht allein durch Wort und Sakrament, nicht allein
durch verbale Verkiindigung der Vergebung der Siinden, son-
dern auch dadurch, dafl sie in der Nachfolge Christi die Schwach-
heiten der Schwachen trigt und sich mit den Notleidenden und
Unterdriickten solidarisch macht. Das Evangelium ist daher
mehr als eine Botschaft; in ihm offenbart sich die Macht des
Eschaton, welches in unserer Welt unter der Gestalt des Kreuzes
bereits am Werk ist 4.

41. Als zweite Folgerung ergibt sich: das Evangelium erstreckt
sich auf alle Daseinsbereiche und alle Aspekte des menschlichen
Lebens. Der in Tod und Auferstehung errungene Sieg Christi
ermutigt die Glaubenden zu einem Leben aus der Verheiflung
und zu Werken der Liebe. Dies verlangt von uns Wachsamkeit
gegeniiber dualistischen Gedanken — und Frommigkeits-
modellen. Das Evangelium kann nicht auf den rein spirituellen,
privaten oder innerlichen Bereich ohne Konsequenzen fiir das
offentliche Leben beschrinkt werden. Im Gegensatz zu einer be-
stimmten katholischen Tradition kann die ,Natur® nicht als
sich selbstgeniigende Voraussetzung fiir die iibernatiirliche
Gnade aufgefafit werden; gleichfalls abzulehnen ist die einem
weitverbreiteten lutherischen Denken entsprechende Auffassung
von einem ,weltlichen Reich“, das ohne Beziehung zum Evan-
gelium ist.

C. Geschichtlichkeit des Evangelinms

42. Wir verstehen heute die gesamte Wirklichkeit als einen
offenen Prozef} und, in bezug auf die Menschheit, als Geschichte.
Im Glauben bekennen wir: Gott tritt in seiner Liebe in diese
Geschichte ein und bezieht sie ein in sein Heilstaten. Dies war
im Bekenntnis der Inkarnation immer enthalten. Heute ist es
jedoch notwendig, die darin begriindete Geschichtlichkeit des
Evangeliums deutlicher herauszuarbeiten.

43. Obwohl sich das Evangelium nicht von der Welt herleiten
lift, muB man dennoch anerkennen, dafl es seine konkrete
Gestalt nur unter den spezifischen und sich wandelnden Um-
stinden findet. Es wird zur viva vox evangelii, wenn es in der
Kraft des Heiligen Geistes im Hinblick auf die stets neuen Fragen
des jeweiligen Menschen zur Sprache gebracht wird 1. Nur wenn
das Evangelium in die konkreten Situationen hinein verkiindigt
wird, erschliefit es sich uns in seiner Heilsbedeutung. Somit
bietet die Welt nicht blof die Moglichkeiten zur Ubermittlung
des Evangeliums, vielmehr hat sie auch eine hermeneutische
Funktion. Es ist die Welt selbst, aus der wir teilweise ein tieferes
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Verstindnis vom Reichtum und der Fiille des Evangeliums ge-
winnen.

44, Daraus ergibt sich auch, daf} die Strukturen und Formulie-
rungen, in denen das Evangelium konkrete Gestalt gewinnt,
teilhaben an der geschichtlichen Bedingtheit der Welt und an
ihren gesellschaftlichen und kulturellen Wandlungen. Da das
Evangelium auf die eschatologische Erfiillung ausgerichtet ist,
sind seine Formulierungen vorldufig und antizipatorisch zu-
gleich. Thre Rolle besteht darin, die Zukunft zu eréffnen, nicht
sie zu verschlieen. Daher erweist sich die im Heiligen Geist ge-
schenkte Kontinuitit des Evangeliums nicht allein in der Kon-
stanz bestimmter Formeln, sondern auch in seiner Kraft, sich —
in immer neuer Besinnung auf die Heilige Schrift und auf ihre
Auslegung in der Geschichte der Kirche — in stets neuen For-
men Geltung zu verschaffen. Das befreit auch das Skumenische
Gesprich von einer unbedingten Bindung an fixierte und der
Vergangenheit verhaftete Fragestellungen.

45. Dazu kommt ein weiterer Grund, die Weltbezogenheit des
Evangeliums besonders zu beachten. Wir verstehen die Welt als
einen globalen Lebensraum, in dem alle Faktoren sich gegen-
seitig beeinflussen. Die Kirche steht inmitten dieses Komplexes
gegenseitig aufeinander einwirkender Beziige, durch welche
die Ubermittlung des Evangeliums oft unbewufit mitgeformt
wird; ebenso wird umgekehrt auch die Welt durch die Uber-
mittlung des Evangeliums beeinfluflt; dies geschieht ebenfalls
oft auf Wegen, deren sich weder die Welt noch die Kirche be-
wuflt ist. In manchen Zeiten ist die indirekte Kommunikation
der Kirche durch ihren Lebensstil und ihre Organisation sogar
machtvoller als ihr direktes Zeugnis durch Wort, Sakrament
und karitative Titigkeit; in anderen Zeiten hingegen steht jene
indirekte Wirksamkeit im Widerspruch zu dem Evangelium,
das die Kirche verkiindigen will. Umgekehrt kann es aber auch
vorkommen, daff gewisse Aspekte des Evangeliums unbewufit
und unbeabsichtigt iibermittelt werden. Es ist deshalb not-
wendig, dafl man bei der Reflexion iiber die Verkiindigung des
Evangeliums die jeweilige soziale, psychologische und politische
Funktion der Kirchen in unserer Gesellschaft mit beriicksichtigt.
In der sikularisierten Welt wurden die Kirchen immer mehr in
die private Sphire abgedringt; sie spielen immer weniger eine
wirkungsvolle, kritische Rolle im &ffentlichen Bereich, obwohl
das von ihnen verkiindete Evangelium das gesamte Leben be-
trifft. Mindestens einer der Griinde fiir dieses Versagen ist
darin zu suchen, daf} die Kirchen mit vielen Lebens- und Or-
ganisationsformen belastet sind, die in der Epoche der Volks-
kirchen richtig gewesen sein mdgen, jedoch in unserer zuneh-
mend entchristlichten Gesellschaft unbrauchbar, wenn nicht so-
gar schidlich sind. Es bedarf einer tiefen Wandlung, damit un-
sere Kirchen zu Gemeinschaften werden, in denen die geeigneten
institutionellen und geistigen Voraussetzungen zur konkreten Ver-
wirklichung echter Freiheit, Menschenwiirde und Einheit unter
ihren Mitgliedern bestehen. Indem die Kirche alle Ideologien
und Formen des polit., soz. und wirtsch. Lebens ihres Absolut-
heitsanspruches entkleidet, kann sie wirksamer zu einer Offnung
der Welt auf die Zukunft hin beitragen. Die Kirche muf§ durch
ihre ganze Existenz, und nicht blof ihre Erklarungen und Pro-
gramme, die unmenschlichen Aspekte der Gesellschaft aufzeigen.
46. Die dkumenische Bedeutung dieser Erwigungen liegt offen
zutage. Die Weltbezogenheit des Evangeliums verweist auf die
Notwendigkeit neuer Strukturen unserer Kirchen. Es wurde
iiberlegt, ob innerhalb der charismatischen Gesamtstruktur der
Kirche sich die Funktion der Amtstriger nicht in neuer Weise
ordnen und verstehen lifit und darin das allgemeine Priester-
tum der Gliubigen neu Bedeutung gewinnt. Die Aufgabe gegen-
iber der Welt erfordert einen Raum der Freiheit und der
offentlichen Meinung innerhalb der Kirche. Solche neuen Struk-
turen schaffen Moglichkeiten zum Abbau der stirksten Hinder-
nisse fiir die Einheit; denn angesichts der fortschreitenden
Uberwindung doktrinirer Kontroversen sind es strukturelle
Probleme, welche weithin fiir die weiterdauernde Trennung un-
serer Kirchen verantwortlich sind. Damit leiten die Uber-
legungen zur Weltbezogenheit des Evangeliums iiber zu den
Fragen des Amtes in der Kirche.



III, Evangelium und kirchliches Amt 18

A. Der gemeinsame Ausgangspunkt

Die Frage nach dem kirchlichen Amt, seiner Stiftung, seiner
Stellung in der Kirche und seines rechten Verstindnisses stellt
eine der wichtigsten offenen Fragen zwischen Lutheranern und
Katholiken dar. Hier konkretisiert sich die Frage nach der Stel-
lung des Evangeliums in und iiber der Kirche. Es geht also um
die Konsequenzen, die sich aus der Lehre von der Rechtfertigung
fiir das Verstindnis des Amtes ergeben.

48. Lutheraner und Katholiken sind gemeinsam der Uberzeu-
. gung, dafl wir das Heil ausschlieflich der ein fiir allemal ge-
schehenen Heilstat Gottes in Jesus Christus, wie sie im Evan-
gelium bezeugt wird, verdanken. Zum Werk der Versthnung
gehort aber auch der Dienst der Versshnung 7. Das Zeugnis des
Evangeliums hat als Voraussetzung, dafl es Zeugen des Evan-
geliums gibt8. Das Zeugnis fiir Christus ist der Kirche als
ganzer aufgetragen; die Kirche ist als ganze das priesterliche
Volk Gottes!®. Als creatura et ministra verbi steht sie jedoch
unter dem Evangelium und hat in ihm ein iibergeordnetes
Kriterium. Sie hat ihren Dienst am Evangelium zu tun durch
die Verkiindigung des Wortes, durch die Spendung der Sakra-
mente sowie durch ihr ganzes Leben.

49. Da die Kirche als das wandernde Gottesvolk ihr eschato-
logisches Ziel jedoch noch nicht erreicht hat, ist sie in dieser
Zwischenzeit des Schon-jetzt und Noch-nicht auf Dienste, Struk-
turen und Ordnungen angewiesen, welche der Vergegenwiirti-
gung der Heilstat Gottes in Christus zu dienen haben.

50. Die rechte Bestimmung des Verhiltnisses zwischen diesem der
gesamten Kirche aufgetragenen Dienst und dem besonderen
kirchlichen Amt stellt sowohl fiir die Lutheraner wie fiir die
Katholiken ein Problem dar. Beide stimmen aber darin iiber-
ein, daff das Amt sowohl gegeniiber der Gemeinde wie in der
Gemeinde steht. Sie stimmen auflerdem darin iiberein, dafl das
Amt nur insofern Christus und sein Gegeniiber zur Gemeinde
reprisentiert, als es das Evangelium zum Ausdruck bringt. Beide
miissen sich priifen, wie die kritische Uberordnung des Evan-
geliums in ihrer Praxis wirksam gewidhrleistet ist.

B. Die Normativitit des Ursprungs

51. Das Neue Testament bezeugt den dargestellten Sachverhalt
auf vielfiltige Weise. Als besonders bedeutsam und hilfreich
fiir unsere heutige Problematik erweist sich der Begriff des
Apostolischen sowie die charismatische Struktur der Gemein-
den, wie sie uns vor allem in Paulinischen Briefen begegnet2°.
52. Nach neutestamentlichem Zeugnis sind die Apostel vom
Herrn selbst als Zeugen seiner Auferstehung ausgesandt .. Das
Apostolat im strikten Sinne ist nicht tibertragbar. Die Apostel
gehoren zur Griindungszeit der Kirche??, sind von fundamen-
taler Bedeutung fiir die Kirche?? und kénnen — zusammen mit
den christlichen Propheten — als das Fundament der Kirche
bezeichnet werden 2. Die Kirche ist apostolisch, insofern sie auf
diesem Fundament steht und im apostolischen Glauben bleibt.
Kirchliches Amt, kirchliche Lehre und kirchliche Ordnungen
sind apostolisch, insofern sie das apostolische Zeugnis weiter-
geben und aktualisieren.

53. Der auf die Apostel zuriickgehende Auftrag der Gesamt-
kirche vollzieht sich durch eine Vielfalt von Charismen. Diese
sind Manifestationen des Heiligen Geistes und geben uns Anteil
an Sendung und Dienst Jesu Christi?®. Deshalb kommen die
Charismen nicht nur einer bestimmten Gruppe in der Kirche zu
und sind nicht nur auf die Amter beschrinkt®S, Sie erweisen
ihre Echtheit darin, dafl sie Christus bezeugen??, fiireinander
da sind und so der Einheit und der Auferbauung des Leibes
Christi dienen®. Deshalb sind die Charismen konstitutiv fiir
die Ordnung und Struktur der Kirche. Das Evangelium kann
nur bewahrt werden im Miteinander und im — manchmal auch
spannungsreichen — Zueinander der verschiedenen Charismen
und Dienste2°,

54. Schon friih kennt das Neue Testament besondere Dienste und
Dienstimter 3. Sie wurden zumindest teilweise als Charismen
betrachtet®.. Die neutestamentlichen Schriften bezeugen jedoch
fiir die verschiedenen Kirchengebiete und Zeiten recht unter-
schiedliche Gemeindefunktionen, Dienste und Ordnungen,
welche in der spiteren Kirchengeschichte nur teilweise aufge-
griffen wurden; teilweise wurden sie spiter neu interpretiert
(vgl. die Presbyter, Episkopen, Diakone). Diese Dienste und
Ordnungen sind in vorgebene geschichtliche (jiidische, helle-
nistische u.a.) Strukturen eingebettet. Hieran zeigt sich, dafl
bei aller Kontinuitit ihrer Grundstruktur die Geschichtlichkeit
zum Wesen der kirchlichen Amter und Gemeindeordnungen
gehort. Das Evangelium, wie es uns die Schrift bezeugt, kann
nur in lebendiger Beziehung mit den jeweils gegebenen gesell-
schaftlichen Wirklichkeiten Kriterium fiir die kirchliche Ord-
nung sein. Ordnungen des Neuen Testaments sind deshalb weit-
hin als Modelle zu betrachten, die fiir immer neue Aktualisie-
rungen offen sind.

C. Die geschichtliche Entwicklung der kirchlichen

Strukturen

55. Im Laufe der Kirchengeschichte haben sich in Verstindnis
und Ausformung des Amtes erhebliche Verinderungen und Ent-
wicklungen vollzogen, welche uns erst in jiingster Zeit durch
das Studium der Geschichte voll zu Bewufitsein gekommen sind.
So hat sich etwa die Dreiteilung des Amtes in Episkopat,
Presbyterat und Diakonat erst im 2. Jahrhundert endgiiltig
herausgebildet; das Verhiltnis von lokaler und universaler
Kirche, von bischdflicher Kollegialitit und Primat hat sich zwi-
schen dem 1. und 2. Jahrtausend wesentlich verschoben. Die ver-
schiedenen Kirchen haben teilweise unterschiedliche neutesta-
mentliche Modelle zur Entfaltung gebracht.

56. Diese Einsichten in die Geschichtlichkeit der Kirche, ver-
bunden mit einem neuen Verstindnis vom eschatologischen We-
sen der Kirche, haben auch zu Verinderungen im theologischen
Verstindnis des kirchlichen Amtes gefithrt. Obwohl das Amt
konstitutiy zur Kirche gehort und auch eine bleibende Grund-
struktur hat, kénnen doch die konkreten Ausprigungen, die in
einer bestimmten Zeit zum rechten Vollzug kirchlicher Sendung
nétig und wichtig waren, in anderen Situationen von keinem
oder geringem Wert sein. Dies ermdglicht es uns, auch heute
Umstrukturierungen ins Auge zu fassen, um dadurch der neuen
Situation zu entsprechen. Dabei konnen alte Strukturen (z.B.
der Diakonat) erneuert und neue Strukturen sichtbar werden.
Dabei muff heute besonders die prophetische Funktion der
Kirche der Welt gegeniiber auf ihre Konsequenzen fiir die
Strukturen der Kirche bedacht werden. Die Ausiibung dieser
prophetischen Funktion erfordert einen Raum der Freiheit
und der 6ffentlichen Meinung innerhalb der Kirche.

D. Das Verstindnis der apostolischen Sukzession

57. Die Grundintention der Lehre von der apostolischen Suk-
zession ist es, dafl die Kirche in allem geschichtlichen Wandel
ihrer Verkiindigung und ihrer Strukturen zu jeder Zeit an ihren
apostolischen Ursprung verwiesen ist. Im einzelnen stellt sich
uns heute diese Lehre jedoch verwickelter dar als frither. Im
Neuen Testament und in der frithen Viterzeit wurde der
Akzent offensichtlich mehr auf das inhaltliche Verstindnis der
Sukzession in der apostolischen Lehre gelegt. In diesem Sinne
steht die gesamte Kirche als die ecclesia apostolica in der
apostolischen Sukzession. Innerhalb dieser ist die Sukzession im
speziellen Sinn: die Sukzession der ununterbrochenen Kette
der Amtsiibertragung zu sehen. Sie war in der frithen Kirche
primir bei der Abwehr von Irrtiimern ein Zeichen fiir die un-
verletzte Ubertragung des Evangeliums und Zeichen der Ein-
heit im Glauben. In diesem Sinne versuchen heute die Katho-
liken die apostolische Sukzession des Amtes wieder tiefer zu
verstehen. Von lutherischer Seite kann diese Bedeutung einer
besonderen Sukzession eingerdumt werden, wenn die Sukzes-
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sion der Lehre als das Vorrangige anerkannt wird und wenn
die ununterbrochene Kette der Amtsiibertragung nicht als eine
ipso facto sichere Garantie der Kontinuitit der rechten Evan-
geliumsverkiindigung betrachtet werden mufi.

58. Von dkumenischer Bedeutung kann auch der Hinweis sein,
dafl die katholische Tradition einzelne Fille der Ordination
von Priestern durch Priester kennt, welche als giiltig anerkannt
werden. Es ist zu kliren, inwiefern damit die Mdglichkeit einer
presbyteralen Sukzession offenbleibt 2.

E. Zur Neuinterpretation der traditionellen Lebhre vom
Amt

59. Es ist uns heute ein besseres Verstindnis verschiedener
traditioneller Elemente der beiderseitigen Tradition in der
Lehre vom Amt méglich. Wir sechen klarer als frither, daf} die
Frage, ob die Ordination ein Sakrament ist, hauptsichlich
terminologischer Art ist. Die Katholiken verstehen unter Ordi-
nation ein Sakrament, das den Amtstriger gnadenhaft fiir den
Dienst an anderen ausriistet. Die Lutheraner begrenzen iib-
licherweise den Gebrauch des Wortes ,Sakrament® auf Taufe
und Abendmahl (bisweilen auch Absolution)?3. Faktisch ge-
schieht aber die Ubertragung des Amtes in beiden Kirchen auf
dhnliche Weise: durch Handauflegung und Anrufung des Hei-
ligen Geistes um seine Gaben fiir die rechte Ausiibung des
Dienstes. So ergibt sich trotz allen noch bestehenden Unter-
schieden eine sachliche Konvergenz.

60. Eine gewisse Annidherung ldf8t sich auch durch einen Wandel
im katholischen Verstindnis des ,priesterlichen Charakters®
feststellen. Im urspriinglich augustinischen Verstindnis ging es
um die duflere Berufung und Ordination zum offentlichen Amt
der Kirche. Spiter jedoch ging man dazu {iber, diesen ,,Charak-
ter als innerliche Qualifikation der Person zu verstehen, und
in diesem Sinn wurde er von den Reformatoren verworfen. In
Abwehr eines einseitigen metaphysischen Verstindnisses legen
heute viele katholische Theologen Gewicht auf eine stirkere
funktionale und damit den Lutheranern annehmbarere Auf-
fassung. Auch die Lutheraner besitzen insofern in der Praxis
eine Entsprechung zur katholischen Lehre vom ,priesterlichen
Charakter®, als sie die Ordination nicht wiederholen. In beiden
Kirchen wird freilich auch das Problem geschen, wie die Uber-
ordnung des Evangeliums in den geschichtlich gewordenen
Amtsstrukturen effektiv zur Geltung kommen kann.

61, Das Zweite Vatikanische Konzil hat in neuer Weise als
grundlegende Aufgabe des Priesters die Verkiindigung des
Evangeliums betont. Auch hinsichtlich der Verwaltung der
Sakramente wird Nachdrudk darauf gelegt, dafl es um Sakra-
mente des Glaubens geht, der aus dem Wort geboren und durch
das Wort gendhrt wird 3. Nach lutherischem Bekenntnis ist es
Aufgabe des Amtes, das Evangelium zu verkiindigen und die
Sakramente dem Evangelium gemifl zu verwalten, so daff
dadurch der Glaube geweckt und gestirkt wird . Gegeniiber
einer friiheren einseitigen Betonung der Verkiindigung sind die
Sakramente in den lutherischen Kirchen heute stirker in das
geistliche Leben der Gemeinden einbezogen worden.

62. Auf Grund dieser Feststellungen erscheint es notwendig, zu
priifen, ob die noch bestehenden Unterschiede in diesen und
anderen Fragen notwendig als kirchentrennende Glaubens-
unterschiede beurteilt werden miissen oder ob sie nicht auch als
Ausdruck einer unterschiedlichen Denkweise verstanden wer-
den kdnnen. Wihrend die Lutheraner mehr den je aktuellen
Charakter des Heilsgeschehens betonen, geht es der katholischen
Tradition mehr um die metaphysischen Implikationen solcher
Heilsaussagen. Beide Weisen des Denkens schlieflen sich nicht
notwendig aus, sofern sie sich nicht in sich verschlieffen und sich
an der kritischen Norm des Evangeliums orientieren.

F. Die Méglichkeit einer gegenseitigen Anerkennung der
kirchlichen Amter

62. Die katholischen Teilnehmer sind iiberzeugt, daf sie im Licht
der neueren biblischen und historischen Erkenntnisse wie auf
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Grund der Skumenischen Erfahrung vom Wirken des Heiligen
Geistes in den anderen Kirchen die traditionelle Verwerfung
der Giiltigkeit des lutherischen Amtes neu iiberdenken miissen.
Die Anerkennung des kirchlichen Charakters anderer kirch-
licher Gemeinschaften, wie sie im Vatikanum II ausgesprochen
wurde 3, kann theologisch als erster Schritt zur Anerkennung
des Amtes dieser Kirchen interpretiert werden. Auflerdem
scheint thnen der Hinweis bedenkenswert, das Amt der lutheri-
schen Kirchen sei durch pneumatischen Aufbruch in einer Not-
situation entstanden. Das Uberdenken der Lehre von der apo-
stolischen Sukzession und die Erwigungen iiber eine charis-
matisch entstandene Beauftragung sowie eine presbyterale Suk-
zession scheinen eine Korrektur des traditionellen Standpunk-
tes zuzulassen. Deshalb bitten die katholischen Mitglieder die
zustindigen Autoritdten in der rémisch-katholischen Kirche, zu
bedenken, ob nicht das Dringende der kumenischen Situation,
welches dem Willen Christi zur Einheit entspricht, verlangt, dafl
die romisch-katholische Kirche die Frage der Anerkennung des
lutherischen Amtes ernsthaft priift.

64. Die Frage der Anerkennung des Amtes stellt sich fiir die
Lutheraner anders, weil sie das Vorhandensein des kirchlichen
Amtes in der romisch-katholischen Kirche niemals geleugnet
haben. Nach lutherischem Bekenntnis existiert Kirche iiberall
dort, wo das Evangelium rein verkiindet und die Sakramente '
recht gespendet werden?®”. Die lutherischen Bekenntnisschriften
lassen keinen Zweifel daran, dafl die eine Kirche niemals auf-
gehort hat zu existieren, und sie betonen auch den kirchlichen
Charakter der rdmisch-katholischen Gemeinschaft. Ferner ist
durch die Verinderungen im Verstindnis und in der Praxis des
romisch-katholischen Amtes, besonders durch die stirkere Be-
tonung des ministerium verbi, die Kritik der Reformatoren
weithin gegenstandslos geworden. Das Bewufitsein der gemein-
samen Verantwortung fiir die Verkiindigung des Evangeliums
in der Welt sollte auch die lutherischen Kirchen dazu dringen,
die Frage einer ausdriicklichen Anerkennung des Amtes der
romisch-katholischen Kirche ernsthaft zu priifen. Auf Grund der
festgestellten Gemeinsamkeiten im Evangeliumsverstindnis, das
fiir die Verkiindigung, Sakramentenverwaltung und liturgische
Praxis entscheidende Wirkungen hat, meinen die Lutheraner,
dafl schon jetzt gelegentliche Kanzelgemeinschaft und gelegent-
liche gemeinsame eucharistische Feiern befiirwortet werden
konnen 38,

IV. Evangelium und kirchliche Einheit

65. Die Kommission konnte das Problem der kirchlichen Ein-
heit nicht umfassend behandeln. Sie beschrinkte sich auf einige
ihr im Rahmen ihres Themas wichtig erscheinende Aspekte.

A. Die Frage des pipstlichen Primats

66. Als besonderes Problem ergab sich hierbei fiir das Verhiltnis
von Lutheranern und Katholiken die Frage des Primats des
Papstes. Von katholischer Seite wurde auf die Ansitze dieser
Lehre im biblischen Zeugnis von der besonderen Stellung des
Petrus sowie auf das unterschiedliche Verstindnis des Primats
im 1. und 2. Jahrtausend hingewiesen. Durch seine Lehre von
der Kollegialitit des Episkopats hat das 2. Vatikanische Konzil
den Primat in einen neuen Interpretationshorizont gestellt und
dadurch ein weitverbreitetes einseitiges und isoliertes Verstind-
nis verhindert. Der Jurisdiktionsprimat muff als Dienst an der
Gemeinschaft und als Band der Einheit der Kirche verstanden
werden. Dieser Dienst an der Einheit ist vor allem ein Dienst an
der Einheit im Glauben. Das Amt des Papstes schliefit auch die
Aufgabe ein, fiir die legitimen Verschiedenheiten der Ortskirche
Sorge zu tragen. Die konkrete Gestalt dieses Amtes kann den
jeweiligen geschichtlichen Bedingungen entsprechend sehr
variabel sein. Von lutherischer Seite wurde anerkannt, dafl keine
Ortskirche, weil sie Manifestation der Universalkirche ist, sich
isolieren kann. In diesem Sinne wird die Wichtigkeit eines



Dienstes an der Gemeinschaft der Kirchen gesehen und zugleich
auf das Problem hingewiesen, welches durch das Fehlen eines
solchen wirksamen Dienstes an der Einheit fiir die Lutheraner
entsteht. Es wurde deshalb das Amt des Papstes als sichtbares
Zeichen der Einheit der Kirchen nicht ausgeschlossen, soweit es
durch theologische Reinterpretation und praktische Umstruk-
turierung dem Primat des Evangeliums untergeordnet wird .
67. Kontrovers zwischen Katholiken und Lutheranern blieb je-
doch die Frage, ob der Primat des Papstes fiir die Kirche not-
wendig ist oder ob er nur eine grundsitzlich mogliche Funktion
darstellt. Man stimmte jedoch darin iiberein, dafl die Frage einer
Abendmahlsgemeinschaft und die Frage einer gegenseitigen An-
erkennung des Amtes nicht unbedingt von einem Konsens in der
Frage des Primats abhingig gemacht werden kann %,

B. Interkommunion

68. Die Gemeinschaft in der Eucharistiefeier ist ein wesentliches
Zeichen der Kircheneinheit*!, Darum ist fiir alle, die nach Ein-
heit der Kirche suchen, das Bemiithen um Abendmahlsgemein-
schaft zentral.

69. In unserer Zeit stellt sich das Problem der Abendmahls-
gemeinschaft bzw. Interkommunion in neuer Weise. Die gegen-
seitige Anerkennung der Kirchen ist vorangeschritten, und die
Kirchen sind sich viel stirker ihrer gemeinsamen Aufgabe der
Welt gegeniiber bewufit geworden. Mancherorts haben
Gliubige unserer Kirchen gemeinsam den Abendmahlstisch be-
sucht und sind der Uberzeugung, darin die Gemeinschaft im
Herrn wiedergefunden zu haben. Wir sind uns dariiber im
klaren, dafl manchmal uniiberlegtes und geistlich unverantwort-
liches Vorgehen einer endgiiltigen Losung im Wege steht. Die
verschiedenen Experimente einer gemeinsamen Feier des
Abendmahls sind jedoch auch Zeichen fiir den Ernst der Frage
und dringen nach weiterer theologischer und kirchenrechtlicher
Klirung. Die kirchlichen Amtstriger haben dieser Situation
gegeniiber eine vielfache Verantwortung: Sie miissen darauf
bedacht sein, daf der Vollzug des Abendmahls nicht vom Be-
kenntnis zu Christus und seiner eucharistischen Gegenwart und
von der Gemeinschaft der Kirche getrennt wird; sie werden je-
doch auch darauf achten miissen, dem Wirken des Geistes nicht
zu widerstehen, sondern mit helfenden Weisungen der Ge-
meinde der Glaubigen voranzugehen in der Hoffnung auf die
Wiedervereinigung aller getrennten Christen.

70. Es wurde uns deutlich, dafl die hier sich stellenden Fragen
und sich anbietenden L&sungsversuche noch eingehende Unter-
suchung verlangen. Dennoch zeichnen sich zumindest Richtungen
zur Beantwortung dieser Fragen ab. Es bestand Ubereinstim-
mung darin, daf} die gemeinsame Taufe ein wichtiger Ausgangs-
punkt fiir die Frage nach eucharistischer Gemeinschaft ist*2, Sie
ist zwar nicht die einzige Voraussetzung voller Abendmahls-
gemeinschaft, sollte uns aber dazu zwingen, die Frage zu iiber-
priifen, ob einmal entstandener Ausschluff bestimmter Gemein-
schaften getaufter Christen heute noch zu Recht besteht.

71. Obwohl innerhalb der katholischen Kirche in dieser Sache
erhebliche Meinungsunterschiede bestehen, weist man katholi-
scherseits darauf hin, daf keine exklusive Identitit besteht zwi-
schen der einen Kirche Christi und der rémisch-katholischen
Kirche 43, Diese eine Kirche Christi realisiert sich in analoger
Weise auch in anderen Kirchen. Das bedeutet zugleich, dafl die
Einheit der rémisch-katholischen Kirche nicht vollkommen ist,
sondern sie der vollkommenen Einheit der Kirche entgegen-
strebt. In diesem Sinne leidet auch die Eucharistiefeier in der
katholischen Kirche an Unvollkommenheit. Zum vollkom-
menen Zeichen der Einheit der Kirche wird sie erst, wenn alle,
die durch die Taufe grundsitzlich zum Abendmahl des Herrn
geladen sind, wirklich daran teilnehmen kénnen.

72. Lutherischerseits betont man, dafl die Abendmahlspraxis der
getrennten Kirchen sich daran orientieren muf}, was der Dienst
der Versshnung an den Menschen von der Kirche fordert. Denn
das Abendmahl ist von dem gekreuzigten und auferstandenen
Herrn den Menschen geschenkt, damit sie in seine Gemeinschaft
aufgenommen und dadurch gerettet werden. Eine Abend-

mahlsfeier, an der glaubende Getaufte nicht teilnehmen diirfen,
leidet an einem inneren Widerspruch und erfiillt deshalb schon
in ihrem Ansatz die ihm vom Herrn gestellte Aufgabe nicht.
Denn Abendmahl ist Annahme der Menschen zur Versohnung
durch das Erlosungswerk Jesu Christi.

Aus diesen Uberlegungen heraus ergeben sich fiir Lutheraner
und Katholiken praktische Konsequenzen. Alle Schritte der
Kirchen miissen von dem ernsten Bemiihen bestimmt sein, der
Einheit der Kirchen niherzukommen. In der Anomalie unserer
heutigen kirchlichen Trennungen wird diese Einheit nicht auf
einmal hergestellt werden konnen. Es gilt, einen Weg sukzes-
siver Anniherung zu gehen, auf dem verschiedene Stadien mog-
lich sind. Schon jetzt ist zu befiirworten, dafl die kirchlichen
Autorititen aufgrund der schon vorhandenen Gemeinsamkeiten
in Glauben und Sakrament und als Zeichen und Antizipation
der verheiffienen und erhofften Einheit gelegentliche Akte der
Interkommunion (etwa bei 6kumenischen Anlidssen, in der
Mischehenseelsorge) ermdglichen. Die Unklarheit hinsichtlich
einer gemeinsamen Lehre vom Amt bildet noch eine Schwierig-
keit fiir wechselseitige Interkommunionsvereinbarungen. Jedoch
darf die Verwirklichung eucharistischer Gemeinschaft nicht aus-
schlieRlich von der vollen Anerkennung des kirchlichen Amtes
abhingig gemacht werden.

74. Bei dieser Frage ist zu bedenken, daff die pastorale Verant-
wortung die Kirchenleitungen dazu verpflichten kann, in der
Interkommunionsfrage so zu verfahren, dafl die Gliubigen nicht
verwirrt werden. Die pastorale Verantwortung verlangt aber

auch, der Situation derjenigen Gliubigen Rechnung zu tragen,

welche unter der Not der Trennung besonders leiden oder aus
Uberzeugung meinen, in gemeinsamen Abendmahlsfeiern Ge-
meinschaft in Christus suchen zu miissen. Gemeinsam wird
darauf hingewiesen, dafl eine Losung der Interkommunions-
frage zwischen Katholiken und Lutheranern das Bemiilien um
Gemeinschaft mit anderen Kirchen nicht aus dem Auge ver-
lieren darf.

75. Die Mitglieder der Kommission kénnen am Ende ihrer Ar-
beit nur in dankbarer Freude auf die Erfahrung dieser echt
briiderlichen Begegnung zuriidkblicken. Auch die Auseinander-
setzung mit gegensitzlichen Uberzeugungen und Meinungen
lief unsere tiefe Gemeinsamkeit und unsere gemeinsame Ver-
antwortung fiir unser gemeinsames christliches Erbe nur um so
mehr empfinden. Freilich ist den Mitgliedern auch die Schwie-
rigkeit des Wegs zur vollen Kirchengemeinschaft zum Bewufit-
sein gekommen. Dieser kann nur gefunden werden, wenn sich
beide Kirchen in aller Demut und Ehrlichkeit der Frage nach
der Wahrheit des einen Evangeliums von Jesus Christus zu
stellen suchen. Die Begegnung mit dem sein Evangelium immer
neu zusprechenden Herrn ist mehr als ein rationaler Vorgang.
Deshalb wird auch die gemeinsame theologische Anstrengung in
einen geistlichen Lebensvollzug hineingenommen werden miis-
sen. Dieser geistliche Begegnungsvorgang sollte soweit wie
moglich immer mehr ein gemeinsamer werden, da der Herr ja
sein Wort im Geiste dort zuspricht und wirkmichtig sein liflt,
wo ,zwei oder drei® in seinem ,Namen versammelt sind“#
und ,einmiitig um etwas bitten® 5.

1 Sh. ,Bericht der rémisch-katholisch/evangelisch-lutherischen Gesprichs-
gruppe, Lutherische Rundschau, 16. Jhg., Heft 4, 1966; S. 560 ff. * Ebd.,
S. 561. 3 Ebd., S. 561. 4 Vgl. 1 Kor. 15, 3; auch 1 Kor. 11, 2. 23;
Luk. 1, 2. 5 Vgl. Vatikanum II, Dogmatische Konstitution iiber die gott-
liche Offenbarung, 10; 24. ¢ Vatikanum II, Dogmatische Konstitution iiber
die Kirche, 12. Tl a. Johl 16,13, 8 Sh. Vatikanum II, Dekret iiber
den Ukumenismus, 11. * Rom. 1, 16; 3, 26; 5, 17. 10 Rém. 1, 16f.;
3,21f;5, 17; 6, 7; 1 Kor. 6, 11. 1 Confessio Augustana VII. ** Vgl
Vatikanum II, Erklirung iiber die Religionsfreiheir, 2; 10—12. 13 Vgl.
Vatikanum II, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute,
43. 14 Vgl. Vatikanum II, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der
Welt von heute, 37; 38. 5 Vgl Vatikanum II, Pastoralkonstitution iiber
die Kirche in der Welt von heute, 44. 16 Die bislang ausfiihrlichste Be-
handlung dieser Problematik hat innerhalb eines Gesprichs zwischen Katho-
liken und Lutheranern in Nordamerika stattgefunden. Siehe ,Eucharist and
Ministry, Lutherans and Catholics in dialogue®, IV, New York: USA Na-
tional Committee of the Lutheran World Federation; Washington: U. S.
Catholic Conference, 1971. 72 Kot 5; 18, 18 Rém. 10, 14—17.
1 Vgl Vatikanum II, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, 10—12;
Dekret iiber das Laienapostolat, 2 und 3; Luther, An den christlichen Adel
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deutscher Nation, WA 6, 407; vgl. weiter WA 38, 247. ® 1 Kor. 12, 7—11;
28—30; Rém. 12, 6—8; vgl. Eph. 4, 7—12. #.1 Kor. 9, 1; Apg. 1, 22.
B Eor, 15, 7 821 Kor. 3, 104, # Eph. 2, 20; vgl. Offb. 21, 14.
% Vgl. 1 Kor. 12, 4—6. 2 Vgl. 1 Kor. 12, 7—11; Rém. 12, 3. ¥ Vgl,
1 Kor. 12, 3. ® Vgl. Rém. 12, 3—8; Eph. 4, 11—16. ® Vgl. Vatika-
num II, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, 12. % Vgl. 1 Thess.
5525 Phil 1, 1. Vgl 1 Kor. 12, 28, 3 ygl. C. Baisi, Il Ministro
straordinario degli ordini sacramentali, Roma, 1935; Y. Congar, Heilige
Kirche, Stuttgart 1966, 285—316; P. Fransen in: Sacramentum Mundi IV,
1969, 1270f.; W. Kasper, Zur Frage der Anerkennung der Amter in den

lutherischer Kirchen, in: Tiibinger Theol. Quartalschrift 151 (1971) 97—109.
3 Vgl. Confessio Augustana XIII und Apologia Confessionis Augustanae
XII1. 8 Sh. Vatikanum II, Dekret iiber Dienst und Leben der Priester, 4.
3 Vgl. Confessio Augustana, V; VII. 3 Vgl. Dekret iiber den Okumenis-
mus, 3f.; 19. 7 Vgl. Confessio Augustana VII. 3 Vel Nr. 68—74
dieses Berichts. % Vgl. Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutheri-
schen Kirche, Berlin 1930, S. 463 f. # Vel. Vatikanum II, Dekret iiber
den Okumenismus, 15. i Sh.1 Kor,10,17.  “ Vgl. Vatikanum II, De-
kret iiber den Ukumenismus, 3. 4 Sh. Vatikanum II, Dogmatische Kon-
stitution iiber die Kirche, 8. # Vgl Mt. 18, 20. 4 Vgl. M. 18, 19.

Die deutschen Bischofe iiber die Verantwortung fiir das menschliche Leben

Auf ibrer Herbstvollversammlung in Fulda (vgl. ds. Hefl,
S. 508) haben die deutschen Bischife eine Stellungnahme zur
Verantwortung fiir das menschliche Leben weriffentlicht. Der
aktuelle Anlafi war die gegenwirtige Diskussion iiber die
Reform des § 218. Im Gegensatz zur Erklirung der skandi-
navischen Bischife, die wir im letzten Heft veroffentlicht baben
(vgl. ds. Jhg., S. 478), geben die deutschen Bischife keine kon-
kreten pastoralen Weisungen. Sie nehmen auch nicht direkt zu
den bisher ja noch nicht offiziell vorliegenden Liberalisierungs-
vorschligen des Bundesjustizministeriums und zu den beiden
gegenwidrtig diskutierten Modellen (Indikationenkatalog oder
Fristenlosung) Stellung. Die Bischife wersteben den Schutz
des werdenden Lebens auf dem Hintergrund des Schutzes
menschlichen Lebens iiberbaupt und belenchten won dahber das
Gewicht und den Ernst der Frage.

In den letzten Jahren wird die Achtung vor dem mensch-
lichen Leben in einem erschreckenden Mafle gefihrdet. Es hiu-
fen sich die Berichte iiber brutale Gewaltverbrechen. Von Jahr
zu Jahr steigt die Zahl der todlichen Verkehrsunfille, die in
schuldhafter Riicksichtslosigkeit begriindet sind. Todliche Fol-
gen des Drogen- und Rauschgiftgebrauches sind keine Einzel-
fille mehr. Gesellschaftliche und politische Auseinandersetzun-
gen werden gewalttitiger. Der strafrechtliche Schutz des wer-
denden Lebens wird von beachtlichen Gruppen unserer Gesell-
schaft bekimpft. Da und dort gibt es wieder Stimmen, die eine
Totung korperlich oder geistig schwer Behinderter fiir erwigens-
wert halten.

Die Hiufung der Anzeichen fiir eine wachsende Miflachtung
des menschlichen Lebens geht alle an. Sie fordert eine ernste
Besinnung auf die Forderungen des Grundgebots: ,Du sollst
nicht téten!” Es ist erschiitternd, wie rasch das grausige Ge-
schehen von zwei Weltkriegen und die Gewalttaten der tota-
litiren Systeme unseres Jahrhunderts vergessen wurden. Dabei
haben wir durch dieses Erleben unwiderlegbar erfahren, dafl
der Schutz des menschlichen Lebens unteilbar ist. Je hirter das
Kriegsgeschehen wurde, um so mehr hat es auch die Zivil-
bevolkerung erfalt. Als man den politischen Gegner ohne
Gerichtsverfahren zu tten begann, hatte man bald keine Hem-
mung, auch das sogenannte lebensunwerte Leben unter Beru-
fung auf das Wohl der Volksgemeinschaft zu vernichten.

Nach dem Chaos des Jahres 1945 hatten alle Uberlebenden die
Hoffnung, daff die gewalttitige Miachtung des menschlichen
Lebens in unserem Volk fiir immer der Vergangenheit angehi-
ren solle. Diese Zielsetzung wird auch heute deutlich in der
Ablehnung der Kriege in anderen Teilen der Welt, in der Hilfs-
bereitschaft fiir die Opfer grofier Katastrophen, in der Solidari-
tit mit Menschen, die ausgebeutet oder entrechtet werden.
Freilich miissen wir uns dabei kritisch die Frage stellen: Wer-
den das Mitempfinden und die Sorge um den Frieden nicht
zunehmend oberflichlich? Erfaflt der Protest gegen Kriege auch
die Ursachen und Wurzeln der Konflikte? Sind wir nicht
manchmal in Gefahr, uns durch Geldspenden von unserer Ver-
antwortung freikaufen und im iibrigen ungestére dem Wohl-
stand leben zu wollen? Haben wir iiberzeugende Wege anzu-
bieten, um Ausbeutung und Entrechtung durch eine Ordnung
zu iiberwinden, die nicht neue Gewalt und neues Unrecht
bringt?
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Wir werden in den weltweiten Sorgen und Aufgaben keine
dauverhafte Hilfe leisten konnen, wenn es nicht gelingt, im
eigenen Leben und in unserer eigenen Gesellschaft der Achtung
vor dem Wert und der Wiirde des menschlichen Lebens Gel-
tung zu verschaffen. Durch unser Konnen und durch unsere
Arbeit haben wir einen imponierenden Lebensstandard unseres
Volkes erreicht, hoher als es im Jahr 1945 der kithnste Optimist
ertraumen konnte, und doch sind Wert und Wiirde des mensch-
lichen Lebens inmitten des Wohlstandes in ernster Gefahr. Wo
Verbrechen geschehen, die ein menschliches Leben zum Instru-
ment der eigenen Habgier erniedrigen, versammelt sich eine
sensationsliisterne Menge, die nicht selten die notwendige Hilfe
behindert. Ein wachsender Prozentsatz der Verkehrstoten ist
das Opfer des verantwortungslosen und hemmungslosen Kon-
sums von Alkohol. Alle wissen um die lebenzerstorenden Wir-
kungen von Drogen und Rauschgifi, und doch kann man in
den Massenmedien nicht auf sensationelle Schilderungen ver-
zichten, die fiir Jugendliche zu einem gefihrdenden Anreiz
werden. Mit Gewalt und Terror soll eine menschlichere Ge-
sellschaft herbeigefithrt werden. Frauen, die nicht aus harten
Gewissenskonflikten, sondern um der Bequemlichkeiten des
Wohlstandslebens willen am werdenden Leben schuldig gewor-
den sind, rithmen sich 6ffentlich threr Verbrechen. Gerade Arzte
und Juristen sollten nicht vergessen, dafl Hilfe fiir das Leben
und Schutz des Lebens die wichtigste Sinnerfiillung ihres
Berufes sind.

Man sagt heute gerne, der Staat miisse nicht jede moralische
Verpflichtung in das Strafgesetzbuch aufnehmen. In einer auf-
geklirten, weltanschaulich pluralistischen Gesellschaft kénne
und miisse der Staat iiberall dort, wo nicht das Gemeinwohl
unmittelbar bedroht wird, mit seiner Strafgewalt zuriicktreten
und die Entscheidung dem Gewissen des einzelnen iiberlassen.
Es ist zweifellos richtig, daf nicht alles, was ethisch verwerf-
lich ist, vom Staat bestraft werden kann. Auch wird die Wir-
kung der Gesetze fragwiirdig, wenn sie nicht von einer brei-
ten Ubereinstimmung in der Bejahung der von ihnen geschiitz-
ten ethischen Werte getragen sind. Darf aber der Gesetzgeber
Strafbestimmungen zum unteilbaren Schutz des menschlichen
Lebens lockern, wenn nachweislich das Empfinden fiir diesen
fundamentalen Wert abgestumpft wird? Es gehért zum Wesen
des Staates, das menschliche Leben zu schiitzen. Wo er diese
Schutzpflicht vernachlissigt, stellt er die eigene Ordnungs-
aufgabe in Frage. Man weist hiufig darauf hin, dafi das Leben
in der modernen Gesellschaft komplizierter geworden ist, dafl
es in der Frage des Schwangerschaftsabbruches ernste Konflikts-
fille zwischen verschiedenen Verpflichtungen geben kann, daff
auch sonst die Zusammenhinge und Bedingtheiten des mensch-
lichen Verhaltens vielfiltiger geworden sind, dafi die Frage
nach der Schuld heute schwieriger zu beantworten ist. Alle diese
Tatsachen sollen nicht verkannt werden. Wo aber ist die Ge-
wihr dafiir, dafl solche Erkenntnisse nicht miflbraucht, daf}
der Extremfall des Gewissenskonfliktes nicht zum Vorwand
der Gewissenlosigkeit wird?

Wir haben aus unserer Verantwortung als Bischtfe in der
letzten Zeit wiederholt den Gesetzgeber und die Offentlich-
keit an ihre Verpflichtung zum Schutz des menschlichen Lebens,
auch des wehrlosen werdenden Lebens, erinnert, und wir wer-
den trotz offentlicher Verdichtigungen nicht nachlassen, die



