halb . . .; die Bibel ist ein inspiriertes Buch und deshalb . . .
Liegt in diesen stereotypen Aussagen wirklich die Autori-
tit der Bibel begriindet? Zwei Merkmale haften ihnen an,
die sie von vornherein etwas verdichtig machen und ge-
rade deshalb zu der Fragestellung zwingen, was denn nun
die Autoritit der Bibel ausmache — die Merkmale nim-
lich: blofe Feststellung auf der einen und Dogma auf der
anderen Seite! Einfachhin angenommen, betriebe man nur
ein dialektisches Spiel, fragte man nach der Autoritit der
Bibel, die man schon immer annimmt und deren Antwort
bekannt ist, bevor man tiberhaupt zu fragen beginnt. Die
Autoren der Studie lehnen das mit Recht ab und verzich-
ten darauf, die Autoritit der Schrift von auflen her zu
begriinden. Sie gehen noch weiter und sagen, dafl die
Autoritit der Bibel im Gegenteil geschmilert wiirde,
bediirfte sie iiberhaupt einer Bestitigung durch irgend-
welche Instanzen. Die Bibel muf} aus sich beraus Autoritit
besitzen und besitzt diese tatsichlich.

Man sieht, wie man bei Ablehnung einer Sache dem Feh-
ler verfallen kann: Abgelehnt wird eine scheinbar blofle
Behauptung, und {ibrig bleibt eine andere blofle Behaup-
tung anstelle der abgelehnten. Die Autoren der Studie
erkannten das und sahen sich bald mit der Inspiration der
Schrift konfrontiert. Der Sektion I der Lowener Tagung
von Faith and Order erging es (unter katholischer Assi-
stenz) nicht anders. Wenn sich ndmlich die Autoritdt der
Bibel durch die Wirkung ihrer Botschaft erweist und hin-
ter dieser Botschaft Gott selbst steht, ja Gottes eigene Bot-
schaft ist — besteht dann die Autoritit der Bibel nicht
gerade darin, dafl Gott selbst durch sie spricht?

Es war zu erwarten, dafl die Autoren auf diese Frage

stoflen wiirden. Ist sie bei der Art der Fragestellung iiber-
haupt zu umgehen. Mit der Inspiration nun einmal kon-
frontiert, machen die Beteiligten eine Einschrinkung.
Wenn von Inspiration gesprochen wird, dann mufl der
grundlegende Unterschied zur traditionellen Inspirations-
lehre insofern beachtet werden, als nimlich in diesem Fall
aus der Erfabrung kommt, was dort dogmatische Voraus-
setzung ist. Liegt in dieser Feststellung tatsdchlich ein so
grundlegender Unterschied? Der eine erfihrt es erst jetzt
oder heute, der andere hat es schon frither und gestern er-
fahren und in verbindliche Worte gekleidet. Sollte er nur
deshalb im Unrecht sein oder ins Unrecht gesetzt werden,
weil er es schon vorher erfuhr und seine Erfahrung formu-
lierte? Eine Anniherung zwischen katholischem und re-
formatorischem Inspirationsverstindnis schien sich wenig-
stens in Lowen streckenweise anzubahnen.

Aus diesem wohl eindeutigen Dilemma fithren auch nicht
Antworten des Inhaltes heraus, dafl die Aussage, die Bibel
sei inspiriert, eine Aussage des Glaubens bleibe; denn
genau das méchte ja eine dogmatische Formulierung fest-
halten! Oder, eine im voraus angenommene Inspiration
fiihre zu einem legalistischen Verstindnis der Schrift.
Wichtig wird die Erkenntnis der Studie bleiben, dafi die
Frage nach der Autoritit der Bibel legitim ist, schlieflich
aber doch in die Frage nach der Inspiration einmiindet
und dort ihre vorliufig letzte Antwort findet. Wenn die
Bibel es fertigbrachte, was vielen menschlichen Versuchen
nicht gelang, nimlich die Kirchen und Konfessionen ein-
ander niherzubringen, sollte sie dann gerade dort wieder
trennen, wo zwar Gemeinsamkeiten in der Sache, nur
nicht in der Begriffsformulierung bestehen?

Sucht Indien einen eigenen theologischen Weg?

Zur Internationalen Theologischen Konferenz in Nagpur

»In Indien sowie wahrscheinlich in vielen anderen Teilen
Asiens gibt es noch sehr unterschiedliche Auffassungen un-
ter Priestern und Bischofen iiber die Beziehung zwischen
Evangelisierung und Entwicklung. Die zahlreichen Semi-
nare und Konferenzen, die dieses Thema behandelt haben,
haben nicht die Kluft {iberbriicken kénnen zwischen denen,
die glauben, dafl Evangelisierung nichts mit Entwidklung
zu tun habe, und denen, die beides als feste Einheit an-
sehen. Deshalb wollen wir uns um einige grundlegende
theologische Analysen und konkrete Vorschlige bemiihen,
von denen wir die Beseitigung einiger der Mifiverstind-
nisse iiber diese Bezichung erhoffen.”

Mit dieser Aussage aus dem Bericht des Arbeitskreises
»Evangelisierung und Entwicklung® ist gleichzeitig die
Problematik und Stimmung der ,Internationalen Theo-
logischen Konferenz® in Nagpur (Indien) (6. bis 12. Ok-
tober 1971) wiedergegeben. Die Stimmung der Tagung,
aber auch die Fragen von Theologen und Missionaren in
Indien kommen darin zum Ausdruck. Diese Stimmung
ist geprigt durch die wachsende Erkenntnis der ungeheu-
ren Konsequenzen der Theologie des Zweiten Vatikanums
fiir Arbeit und Stil der Evangelisierung z. B. in Indien.
Andererseits ist die fehlende Orientierung und grofie Ver-
wirrung nicht zu iibersehen. Es fehlt an Mafistiben, wie
diese neuen theologischen Erkenntnisse mit den traditio-
nellen Formen und der Einstellung zur Evangelisierung
in Einklang gebracht werden kdnnen.
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Immerhin ist die Durchfiihrung einer eigenen Konferenz
iber diese Thematik erst durch den vom ,Gesamtindi-
schen Seminar® in Bangalore im Mai 1969 verursachten
Durchbruch (vgl. Herder-Korrespondenz, 23. Jhg., S.
310ff.) des indischen Katholizismus ermoglicht worden.
Seitdem spiirt man in Indien die Impulse und Auswirkun-
gen einer nachkonziliiren Missionstheologie. Deshalb war
das Thema der Konferenz, ,Evangelisierung und Dialog®,
so brisant, so bedeutungsvoll und mit so viel Erwartun-
gen verbunden. Es ging erkldrtermaflen darum, Theolo-
gen aus ganz Indien sowie aus einer Reihe asiatischer und
westlicher Staaten zusammenzubringen, um wichtige Ele-
mente einer Missionstheologie herauszuarbeiten, die den
Missionaren ,an der Front“ eine brauchbare Motivation
ihrer Arbeit bieten kann. Es erscheint bedeutsam, daf sich
die indische Hierarchie entschlof}, mit einem Treffen dieser
Art die Vorbereitungen fiir die 19. Hundertjahrfeier des
hl. Thomas, des Apostels Indiens, einzuleiten, die im
niachsten Jahr stattfinden soll. Uber den indischen Rah-
men hinaus 148t sich die gesamte Konferenz auch als Er-
ginzung der panasiatischen Bischofskonferenz in Manila
(Ende November 1970) (vgl. Herder-Korrespondenz ds.
Jhg., S. 77 ff.) ansehen, zu deren Beschliissen und Perspek-
tiven jetzt nach einer theologischen Fundierung gesucht
wurde.

An der Tagung nahmen annzhernd einhundert Theologen,
Exegeten, Universititsprofessoren, Missionare, Nonnen
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und Laien (leider nur eine Handvoll von den beiden letz-
ten Gruppen) und sechs Bischofe teil. Der Verantwortliche
fiir die Planung und Durchfithrung war P. B. McGreggor
OP. Jeder Teilnehmer war gebeten worden, zur Vorberei-
tung auf einen der Arbeitskreise ein Papier zu verfassen.
Uber die wichtigsten Diskussionspunkte hatte man sich
vorher geeinigt. So war zwar in gewissem Umfang die
gesamte Arbeit vorbereitet, doch verhinderte die verspi-
tete Aushindigung der meisten Papiere beim Eintreffen
die Lektiire und damit vielfach die Basis fiir die Diskus-
sionen. Die Ausarbeitungen von sehr unterschiedlicher
Qualitat konnen erst nachtriglich wirksam werden, wenn
sie demnichst in Fortsetzung in Broschiirenform fiir den
Gebrauch in Indien zur Verfiigung gestellt werden.

Evangelisierung im asiatischen Kontext

Das grundlegende Papier iiber ,Die Theologie der Evan-
gelisierung im asiatischen Kontext® stammte von P. D. .
Amalorpavadass vom National Catechetical, Biblical and
Liturgical Center in Bangalore, der gleichzeitig Sekretir
des Komitees fiir Liturgie und Katechetik der indischen
Bischofskonferenz ist. Er schnitt dabei bereits Fragen an,
die wihrend der gesamten Konferenz immer wieder auf-
tauchten und bestimmend wurden. Er begann mit einem
Uberblick tiber die asiatische Szene, in der er ,,die sich von
Europa und vom Atlantik nach Asien und zum Pazifik
verlagernde Achse der Geschichte® sah. Er unterstrich so-
wohl die grofle Verschiedenheit — rassisch, geographisch
und politisch — dieses weiten Kontinents als auch die
tiefgehende Einheit, die es auch heute noch erlaubt, von
Asien als einer unverkennbaren Finheit zu sprechen. Die
Vitalitdt der alten Weltreligionen, das Aufkommen der
»neuen Religionen®, die im Vergleich mit Europa véllig
unterschiedliche Wirkung der Sikularisierung in Asien,
die Ubernahme von Technologie und Industrialisierung,
die wirtschaftliche Abhingigkeit der Dritten Welt, die
Forderung nach anndhernder Gleichstellung mit dem
Westen — alle diese und andere Entwicklungen der letz-
ten Zeit wurden als Herausforderung an die Kirche in
Indien genannt. Wenn sie keine Theologie der Evangeli-
sierung anbieten konne, die als Antwort auf diese Heraus-
forderungen Giiltigkeit hat, miifite ihre Theologie bedeu-
tungslos bleiben.

Manche theologischen ,, Importe® Indiens seit dem Konzil
veranlafiten den Referenten zum Optimismus. Allerdings
ist im Gefolge des Zweiten Vatikanums auch eine schwere
Krise ausgebrochen, die das Verhbaltnis zwischen Missiona-
ren und Theologen betrifft. Diese ,Diskrepanz® tauchte
selbst auf der Konferenz — trotz ihres sonst ruhigen und
sachlichen Verlaufs — besonders in den Arbeitskreisen und
Generalversammlungen stindig auf. Diese Krise, die die
missionarische Berufung, ihre Motivation und die missio-
narische Titigkeit betrifft, muff im gréfleren Zusammen-
hang mit der Identititskrise des Priesters und seiner Auf-
gabe gesehen werden. Verwirrung und Widerstand gegen
die nachkonziliire Theologie haben ihre Ursache in dem
Umstand, daf frithere Motivationen fiir die missionarische
Aktivitit — etwa der Glaube, dafl alle Ungetauften ,ver-
loren“ seien — im Lichte der Aussagen des Konzils grofi-
tenteils ihre Basis verloren haben. Deshalb wurden die
Teilnehmer angeregt, als Ergebnis der Arbeitskreisdiskus-
sionen eine iiberzeugende Motivation fiir die Missionare
zu erarbeiten.

Dabei miisse klar Stellung bezogen werden. Die theolo-
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gische Erbellung der Probleme sei notwendig, um Kon-
fusion und Feindseligkeit zu beenden. Dies gilt nach den
Ausfithrungen des Referenten im gleichen Mafle fiir den
sozio-politischen und wirtschaftlichen Bereich des indischen
Lebens. Die Zeit ist kurz, Gewalttitigkeit greift um sich,
eine revolutionidre Situation bahnt sich an, in der der
sstatus quo® als eine Form der Gewalt angesehen wird.
Angesichts dieser Lage kann die Kirche keine negative,
keine neutrale Position beziehen. Teilnahme und Ver-
pflichtung fiir Indiens Menschen werden erwartet. Aus-
gehend von den rhetorischen Fragen, ob die Kirche das
Phinomen des Wandels anerkennen konne, ob sie iiber die
Reform und den Sozialdienst hinausgehen und die Initia-
tiven fiir notwendige strukturelle Anderungen ergreifen
miisse, stellte er die Forderung nach’einer ,neuen Art von
Theologie®.

Darunter verstand Amalorpavadass die Entwidklung einer
wahren einheimischen Ortskirche, eine indische Theolo-
gie, die in den indischen Kontext eingeordnet, aber
gleichzeitig allen Kirchen und ihren Theologien offen
bleibt.

Im letzten Punkt, ,Evangelisierung®, kritisierte er sehr
hart die frithere Gegeniiberstellung von Kirche und
Welt mit einer Uberbetonung von Struktur und Autori-
tat, die er als , geistige Aggression eines auswirtigen Agen-
ten® charakterisierte. Unter dieser Sicht bedeutete Kon-
version das weitgehende Verlassen der eigenen Kultur,
und die Evangelisierung blieb exklusive Aufgabe des Kle-
rus. (Es wire anzumerken, daff auch wihrend der Kon-
ferenz die Tendenz, ,Evangelisierung® und ,missiona-
rische Aktivitat® als ,,Aktivitit des Priesters® zu sehen,
nicht voll aus den Diskussionen herausgehalten werden
konnte.) Manche Schwierigkeit bei der Erarbeitung einer
Theologie der Evangelisierung beruhte — dhnlich wie auf
der Bischofssynode in Rom — somit auf dem Fehlen einer
vorausgehenden Theologie des allgemeinen Priestertums
aller Christen und einer Theologie der ,,Mission®.

Heute wird, so fuhr er fort, eine Solidaritit mit allen
Menschen erwartet, deren Freuden und Hoffnungen die
Christen auch teilen. Da dem Christen durch die frohe
Botschaft jedoch ein weiteres Verstindnis menschlicher Er-
fahrung gegeben ist, sollte er davon Zeugnis ablegen vor
der Welt, die nach einer solchen Erfahrung sucht. Im Dia-
log ist dies mdglich, wenn eine Beziehung zur anderen
Seite und eine Konversion wvorausgesetzt werden. Das
herausfordernde Referat schloff mit der positiven Ermu-
tigung, dafl ,man es Christen nicht {ibelnehme, wenn sie
dafiir Zeugnis ablegten®.

Theologie und nicht-christliche Religionen

Ein grundlegendes Referat hielt Prof. W. Kasper (Tiibin-
gen) iiber die ,, Theologie der nicht-christlichen Religionen®.
Er versuchte, die theologische Basis zu legen, auf der eine
Losung der Frage des Heilswertes der nicht-christlichen
Religionen erarbeitet werden konnte. Indem er die tra-
ditionelle Formel , ohne Taufe kein Heil“ anfocht, ver-
wies er darauf, dafl man, da alle Schépfung von und durch
Christus ist, eine gewisse Hinwendung zu Christus in der
sozialen Natur des Menschen erkennen konne. Als soziales
Wesen lebt er seine Religiositit in einer bestimmten Ge-
meinschaft, von der er die Formen des Kultes empfingt.
So hat das Mitglied einer nicht-christlichen Religion die
erste Annzherung an Gott durch seine eigene religidse
Tradition. Auf die Frage, wie man sich angesichts der



Tatsache einer Vermengung von Wahrheit und Irrtum
in diesen Religionen verhalten solle, unterstrich Kasper,
dafl die Idee, sie deshalb ,falsche Religionen® zu nennen,
heute unter Theologen in Verruf geraten ist. Auf der an-
deren Seite konne die These vom ,anonymen Christen®,
falsch verstanden, -zu solchen Irrtiimern fithren wie der
Behauptung, es bestehe keine Notwendigkeit, aus Mitglie-
dern anderer Religionen Christen zu machen, es geniige
statt dessen, sie zu ,besseren® Buddhisten, Moslems usw.
zu machen. In der anschlieflenden Diskussion klirte Kas-
per diesen Punkt mit dem Hinweis, daf ,besser® in die-
sem Kontext eine bessere Bedeutung fiir den Christen
haben miisse, der damit auf die nicht-christlichen Religio-
nen eine zumindest stillschweigende christliche Norm an-
wende. In der Diskussion wurde ferner darauf hingewie-
sen, dafl das Christentum selbst in vielen seiner histori-
schen und kulturellen Erscheinungen nicht frei von Irr-
tiimern geblieben ist.

Da er alle Religionen als ,,wahr® ansah, soweit es sich um
ein ,votum Ecclesiae® handelt, beschrieb Kasper alle Kul-
turen, alle Religionen als ,praeparatio evangelica®. Das
Ziel der Mission miisse zum Teil darin bestehen, die
nicht-christlichen Religionen in den Prozefl der Heilsge-
schichte zu integrieren, um so den Weg fiir die Einheit
aller Nationen in Gott vorzubereiten. Dann wiirde er die
Losung des Problems der nicht-christlichen Religionen in
einer Begegnung zwischen ihnen und dem Christentum
sehen, die ihre Heilssituation verindern wiirde. Solch eine
Begegnung wird bei echter gegenseitiger Interaktion auch
das Christentum in diesem Prozefl verdndern. In einer
kurzen Schlufiformel fafite Kasper den Grund fiir die
Mission als ,Einheit der Nationen® zusammen — das
Shalom der eschatologischen Vision. Die lebhafte Diskus-
sion verdeutlichte sowohl das Interesse der Teilnehmer an
diesem Thema als auch die Polarisation der Ansichten
dazu.

Ganz anderer Natur war das Referat von 7. Balasuriya
OMI (Malabe/Ceylon) iiber , Theologie der Evangelisie-
rung und Dialog®. Darin wurden in teilweise polemischer
Art einige der eingangs genannten Konflikte offen vorge-
tragen. Er sprach vom ,groflen Gefiihl der Irrelevanz der
Kirche und Religion angesichts der Note und Erwartun-=
gen der asiatischen Vélker heute®. Er kritisierte die man-
gelnde Verwurzelung des Zweiten Vatikanums: , Wird
das aggiornamento anstelle von kirchlichen Autorititen
kommen?* Nach Balasuriya kénnte die Antwort auf die
»universale Krise“ in einer Riickkehr zu Jesus Christus
bestehen, verbunden mit einem tieferen Verstindnis fiir
seine Empfehlungen fiir die persdnliche Befreiung des
Menschen in allen Bereichen. Das letzte Ziel Christi ist
die Errichtung des Reiches Gottes als Reich der Gerech-
tigkeit, Wahrheit, Freiheit, des Friedens, der Liebe, und
das seien alles ,menschliche® Werte.

Der Referent erwartet vom Dialog eine Reinigung des
Christentums, wobei zu kliren sei, was originir christlich
ist und was von Europa nur kulturell {ibernommen ist.
Die , gegenseitige Reinigung® sei bisher im Dialog mit den
anderen Christen nicht erreicht worden. Der Diazlog mit
der Jugend gewinnt in Asien an Bedeutung, weil hier
mehr als die Hilfte aller Menschen dazu rechnen. Beim
Dialog mit den Armen kommt es auf die Bereitschaft zu
radikalen strukturellen Anderungen an. Andernfalls ge-
rate die Kirche auf die Seite der Unterdriicker und werde
unglaubwiirdig.

Die Reaktionen auf dieses Referat waren wegen der teil-

weisen Polemik und wegen der spezifisch indischen Fra-
gen sehr zwiespiltig. Der Referent schlof mit einer immer
wieder auf dem Treffen spiirbaren, aber sonst nie ausge-
sprochenen Aussage in Richtung Rom: die romischen Ver-
lautbarungen — und besonders die des Papstes — seien
»zu negativ und pessimistisch; sie bieten keine Hoffnung*.
Dies war die einzige Forderung nach einer positiveren
Fithrung und nach mehr Ermutigung aus Rom. Pater
J. Neuner S]. (Poona) referierte iiber das sehr komplexe
Thema ,Missionspriester®. Die heutige Krise im Selbst-
bewufitsein des Missionars fithrte er auf den Konflikt
zwischen der fritheren Bestimmung des Priesters als ,, Mis-
sionar par excellence® und der Lehre vom Priestertum
aller Glaubigen zuriick. Heute muf} der Priester lernen zu
teilen, zusammenzuarbeiten anstatt fortzufahren, alle an-
deren als seine Helfer bei der Evangelisierungsaufgabe zu
betrachten. In der augenblicklichen ,Krise des Glaubens
oder Krise der Offenbarung® miisse der Priester das an-
regende Zentrum der missionarischen Gemeinschaft inner-
halb einer pluralistischen Gemeinschaft sein. In der dyna-
mischen Gesellschaft, in der der klerikale Status weitgehend
abgewiesen wird, ist nach Neuner die , Identitdt* in der
doppelten Rolle ,Mann Gottes® und ,Mann des Volkes,
der die modernen Bediirfnisse und Erwartungen teilt“, zu
suchen, niemals aber im ,,Bindestrich-Priester®.

Die Rolle der Ortskirche

Bischof J. Rodericks S] (Bihar), der Vorsitzende der Kon-
ferenz, beriihrte mit seinem Referat iiber die ,Beziehung
zwischen Universal- und Ortskirche® ebenfalls ein um-
strittenes Kapitel. Zunichst war er um eine Klirung der
Begriffsverwirrung iiber ,,Kirche“, , Ortskirche“ und ,, Teil-
kirche“ bemiiht. Bei seinem Versuch, die Notwendigkeiten
fiir spezielle Apostolatsmethoden in jeder einzelnen Teil-
kirche und die gleichzeitige Hinwendung zur Universal-
kirche herauszustellen, hinterlief er jedoch den Eindrudk,
als sehe er die Beziehungen lediglich unter dem Aspekt
der Beziehungen zu Papst und Kurie — womit er im
Grunde nur die heutige De-facto-Situation darstellte.
Allerdings fiigte er eine Reihe von wichtigen Bedingungen
hinzu: diese Beziehung miisse die einer ,organischen Ein-
heit in der dynamischen Vielfalt® mit einer ,koordina-
tiven Kraft im Zentrum, aber mit groflerer lokaler Frei-
heit® sein, die einer ,Subsidiaritit in anvertrauter Ver-
antwortlichkeit®, einer ,finanziellen Unterstiitzung ohne
Verlust der Wiirde“ — eine Beziehung, in der jede Kirche
ihre eigenen Charismata entwickelt.

Die enggefafiten kirchenrechtlichen Grenzen, in denen
die Frage gesehen wurde, zeigten sich in der Diskussion,
bei der unter ,Ortskirche® nur die Pfarrgemeinde iib-
licher Art verstanden wurde.

Leider wurde eines der wichtigsten Grundlagen-Papiere,

~dessen Thematik zu einem der am heiflesten diskutierten

Themen unter den indischen Katholiken zihlt, erst am
fiinften Tag vorgelegt. Pater J. Schiitte SVD (Rom), der
Vizesekretir der pipstlichen Kommission , Justitia et
Pax*“, referierte iiber ,Evangelisierung und Entwicklung®.
Er definierte Entwicklung als ,integrale Entwicklung des
Menschen in seiner vollen menschlichen Dimension®. Er
sah eine integrale Beziehung zwischen Entwicklung und
Evangelisierung, in der sich beide gegenseitig erginzen in
derselben Art, wie es eine Kontinuitit zwischen der zeit-
lichen und geistigen Ordnung gibt. Da er die ,Humani-
sierung® der ,weltlichen Welt® als eine notwendige Auf-
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gabe der Kirche ansah, postulierte er eine notwendige Be-
ziehung zwischen sozialem Auftrag und der Evangeli-
sierung. Die aktuellen Umstinde miifiten dabei die
Priorititen bestimmen.

Anschlieffend behandelte er die Auswirkungen der Uff-
nung zur Welt, wie sie vom Zweiten Vatikanum ein-
geleitet wurde. Den Grund fiir die heute noch vorhan-
denen Wirkungen von Utopien sah er im Versiumnis der
Kirche, , die Botschaft von der Kraft der christlichen Hoff-
nung fiir die Verinderung der Welt auszudriicken®. Erst
die Anerkennung der Bedeutung des Sikularen, der
Wiirde des Menschen und der Solidaritit hitten die
engen Verbindungen offen zutage treten lassen. Die unter-
schiedlichen Auffassungen zu diesen Thesen zeigten sich in
der Diskussion und in der spiteren Schlufldeklaration.
Im theologischen Teil befriedigte das Papier am wenig-
sten, da es keinerlei neue theologische Einsichten in die
Diskussion einbringen konnte. Obwohl es als vermitteln-
der Text gedacht war, trug es nicht zu einer Versoh-
nung zwischen den beiden Hauptgruppen bei. Die
einen sehen weiterhin die Evangelisierung als Aufgabe der
Kirche und iiberlassen die Entwicklungsarbeit der In-
itiative einzelner Laien. Die anderen wollen iiber den
yreinen Hilfscharakter® im Verstindnis der Entwicklung
hinausgehen und wirtschaftliches, soziales und sogar
politisches Engagement als Teil der kirchlichen Ver-
kiindigungsaufgabe im Rahmen der Befreiung des ge-
samten Menschen einschlieffen. Schiitte setzte sich fiir eine
Integration von Evangelisierung und Entwicklung in
einer als dienende Kirche verstandenen Missionskirche
ein. Die letzte Verantwortung schrieb er dabei dem
Laien zu.

Es war ungliicklich konzipiert, dafl im Anschluff an dieses
_heifle Thema® G. Moses von der ,United Church of
India® iiber ,Evangelisierung und Okumene“ sprach.
Man brach eine wichtige Diskussion ab und wandte sich
der Forderung nach einem Typ von Skumenischer Zu-
sammenarbeit zu, die keine neuen und dringenden
Herausforderungen enthielt und bereits allgemein akzep-
tiert wurde. Leider versiumte man es, statt dessen die zur
Diskussion stehenden unterschiedlichen Themen auf ihre
moglichen okumenischen Implikationen hin zu unter-
suchen. Dies galt sogar fiir den Arbeitskreis ,Evan-
gelisierung und Dialog®, der sich ausschliefllich dem Dialog
mit den nicht-christlichen Religionen widmete (und keinen
Vertreter dieser Religionen dabeihatte).

Befreiung, Evangelisierung, Entwicklung

Die beiden letzten Tage waren ausgefiillt mit der Diskus-
sion iiber die Berichte aus den Arbeitskreisen und der
Aussprache und Abstimmung iiber die Schluferklirung.
Einer der Vizeprisidenten und Anreger des Kongresses,
Erzbischof P. Kerketta (Ranchi), setzte der Vollver-
sammlung das Ziel, ,einige Richtlinien® fiir die ,Natio-
nale Konsultation®, die vom 31. Dezember 1971 bis zum
5. Januar 1972 in Madras stattfinden soll, zu erarbeiten.
Damit dnderte sich die gesamte Ausrichtung der Beratung.
Anstelle der notwendigen intensiven Aussprache iiber
die Ergebnisse der Arbeitskreise konzentrierte sich alle
Arbeit auf die Erstellung eines Dokumentes. Deshalb
blieben die Berichte der Kreise grofitenteils die Arbeit der
Mitglieder jeder der neun Gruppen und wurden auch nur
als solche vom Plenum ,angenommen®.

Der biblische, wohl homogenste und kompetenteste Ar-
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beitskreis erarbeitete das bedeutendste Dokument der
gesamten Tagung: es galt dem Problem der Missions-
motivation im Hinblick auf das Problem der Griinde fiir
die Missionierung. M. Vellanickal (Kerala) hatte in
einem Referat die wichtigsten Anstéfle dazu gegeben. Der
Schwerpunkt lag auf der Entfaltung der Beziehung von
Verkiindigung und ,,Heil“. Dieser letztere Begriff, der im
Alten wie im Neuen Testament sehr eng mit dem Ge-
danken der ,Befreiung® zusammenhingt, konnte, so
wurde deutlich, auf lange Sicht die Grundlage fiir die Er-
arbeitung einer indischen , Theologie der Befreiung® ab-
geben. Dies konnte sehr wohl zu einer Erweiterung des
Missionsbegriffes fithren mit Einschluff der 6konomischen,
sozialen, kulturellen und sogar politischen Dimension in
Indien. Wihrend der Arbeitskreis hervorhob, dafl nach
dem Alten Testament der Dialog zwischen Israel und
den Vélkern sich im sikularen Bereich abspielte, war man
doch sehr vorsichtig in der Anwendung des Begriffs
»Heil“, das durch jede nicht-christliche Religion erreicht
werden konne.

Die Diskussion im Arbeitskreis {iber ,,Kontemplation und
Evangelisierung® distanzierte sich, zhnlich wie der
Hauptreferent, Msgr. W. Baden OP (Teheran), von
einer weltabgewandten Auffassung von Kontemplation,
als ob man aus der Welt flichen miifite, um in Gemein-
schaft mit Gott zu gelangen, und stellte den mitmensch-
lichen Aspekt der Kontemplation heraus. Daher sollte es
zu einem lebendigen Dialog mit den verschiedenen nicht-
christlichen mystischen Traditionen kommen, der nur fiir
beide Seiten ,reinigend und bereichernd“ sein knnte.

In der Frage, welche Rolle Priester, Ordensleute und
Laien in der Verkiindigung spielen, blieb man in dem
entsprechenden Arbeitskreis wiederum bei einer stark auf
den Priester eingeengten Auffassung von Verkiindigung
stehen. Mangelnde Diskussion fithrte deshalb zu einer
widerspriichlichen Aussage in der Schluflerklirung.

Zu einer sehr offenen Haltung gegeniiber den nicht-christ-
lichen Religionen bekannte sich ein Arbeitskreis unter
dem Vorsitz von R. Panikkar (Bangalore). Eine Minder-
heit im Arbeitskreis (und in den Plenarsitzungen) stellte
sich jedoch gegen eine solche Uffnung. Man mufl ein-
raumen, dafl einige theologisch fragwiirdige Positionen
vom Arbeitskreis vertreten wurden. Man wollte bei-
spielsweise den ,religiosen Traditionen der Menschheit®
und den ,sikularen Ideologien unserer Zeit“ die gleiche
Heilsfunktion zuschreiben. Dies kam deutlich zum Aus-
druck in seiner Definition' des Begriffs ,Religionen der
Welt®. Man versuchte zwar bei der Diskussion um die
Endfassung der Schluferklirung wieder zwischen ,Reli-
gionen® und ,Ideologien” zu unterscheiden, brachte aber
keine wirkliche Klirung dieser schwierigen Frage zu-
stande.

Einen Schritt weiter kam auch der Arbeitskreis iiber
»Evangelisierung und Dialog“, obwohl er aus Zeitmangel
nur den Dialog mit nicht-christlichen Religionen behan-
delte und die Frage des 6kumenischen Dialogs bzw. eines
Dialogs mit den ,weltlichen Ideologien® praktisch ganz
iibergehen muflte. Einen Fortschritt erreichte man insofern,
als man sich mehr oder weniger darauf einigte, dafl der
Dialog in sich selbst erstrebenswert ist und in innerem
Zusammenhang mit der Evangelisierung steht und nicht
nur eine Art ,Vorevangelisierung® darstellt. Wenn
die Reaktion der Mehrheit der Teilnehmer an diesem
Kongref fiir das Denken, das sich in der indischen Kirche
beobachten lifit, reprisentativ war, so kommt man zu



dem Urteil, daf die indische Kirche heute fiir den Ge-
danken eines Dialogs mit den nicht-christlichen Religionen
offen und bereit ist, aber die mit der allmihlichen Siku-
larisierung eines bedeutsamen Teils der indischen Be-
volkerung verbundenen Probleme noch nicht scharf ge-
nug sicht,-um sich insbesondere fiir einen Dialog mit
jenen zu interessieren, deren Weltbild von ,weltlichen
Ideologien“ bestimmt ist. In dieser Hinsicht spiegelt die
Schluflerklirung den allgemeinen Mangel an Interesse
fiir die Herausforderung klar wieder, die die Sikulari-
sierung fiir die Kirche Indiens darstellt.

Der Arbeitskreis iiber ,Theologie der Ortskirche® be-
schrinkte sich selbst grofitenteils auf die Beziehung zwi-
schen der Ortskirche und der zentralen Kirchenleitung in
Rom. Dennoch erarbeitete man in diesem begrenzten Be-
reich einige niitzliche Prinzipien. , Auslindische Hilfe“, so
wurde z.B. erklirt, ,sollte die Kirche nicht dazu ver-
leiten, Strukturen zu errichten, die sie kaum mit eigenen
Mitteln beibehalten kann.“ Mit dieser Erklirung wurde
nur das allgemeine Empfinden iiber das Auseinander-
klaffen zwischen der groflen Armut im Lande und einigen
Prestigeprojekten der Kirche Indiens zum Ausdruck ge-
bracht. Ein Viertel des gesamten Berichtes war der Frage
gewidmet, wie sich die Kirche und der einzelne Christ
gegeniiber dem Nationalismus verhalten sollen. Leider
hat diese Stellungnahme nur wenig Eingang in die Schluf3-
erklirung gefunden.

In der Diskussion {iber ,Evangelisierung und Entwick-
lung® gingen die Teilnehmer des Arbeitskreises weit iiber
das Referat von P. Schiitte hinaus. Der Arbeitskreis zeigte
die Beziechung zwischen dem Entwicklungsbegriff und dem
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der ,Erlésung des ganzen Menschen“ auf. Diese Erlosung,
so heiflt es in dem Bericht, ,schliefit auch die Erlésung der
gesamten sozialen, wirtschaftlichen und politischen Beziige
seines irdischen Lebens ein“, und zwar soweit, daf} ,die
missionarische Kirche sich selbst mit der konkreten Welt
identifizieren muf}, in der sie ihre Mission unter all ihren
Aspekten, Bediirfnissen und Erwartungen ausiibt®.
Entwicklung als ,integrale menschliche Entwicklung®
wird als eine ,wirkliche Art der Evangelisierung® hin-
gestellt, obwohl man eine ,gewisse Polaritit und Span-
nung® zwischen beiden zugibt.

Missionskirche im Wandel

Abschliefend muff man freilich einschrinken, dafl die
Schluflerklirung eigentlich das Werk des Redaktionsaus-
schusses war und dafl der Kongrefl sie nur als solche
»~annahm®, sie also nicht selbst erarbeitete und wver-
abschiedete. So liflit das SchluSdokument manches aus,
was wichtig war, bot aber dennoch der indischen Kirche
wertvolle Anregungen, die Theologie des Zweiten
Vatikanums zu verarbeiten und mit den umwilzenden
sozialen, okonomischen und politischen Entwicklungen in
Asien in Einklang zu bringen.

Allen divergierenden Meinungen, ob sie ausgesprochen
wurden oder unausgesprochen blieben, lag die Wandlung
einer Missionskirche zugrunde, die lange Zeit an starre
Denkkategorien und traditionelle Evangelisierungsfor-
men gewohnt war, sich aber jetzt einer rapiden Entwick-
lung der Welt in all ihren Bereichen gegeniibersieht und
mit ihr ins Gesprich kommen muf.

Ein Jahr nach dem Regierungsantritt von Salvador Allende

Am 4. September 1970 gewann Salvador Allende, der
Kandidat der sozialistisch-marxistisch orientierten Samm-
lung Unidad Popular mit 36,3 %o der Stimmen die Prasi-
dentschaftswahlen. Seit seinem Regierungsantritt am
4. November 1970 ist nun ein Jahr vergangen, ein Jahr,
in dem sich in der wirtschaftlichen und sozialen Struktur
Chiles tiefgreifende Verinderungen vollzogen haben. Ein
bewegtes Jahr, was die Innenpolitik als auch die Auflen-
politik des Landes angeht und in dem die neue Regierung
angesichts verschiedenster Probleme eine erste Bewih-
rungsprobe durchlaufen muf3te.

Die politisch-sozialen Voraussetzungen Chiles

Die Ausgangsposition war schlecht: Symptome der
»Unterentwicklung® in nahezu allen Bereichen infolge
einer wirtschaftlichen Fehlleitung und Stagnation durch
den Feudalkapitalismus, dessen Folgeerscheinungen durch
das Reformprogramm der christlich-demokratischen Re-
gierung unter E. Frei Montalva (1964—1970) nur in ge-
ringem Mafl vermindert werden konnten (vgl. W. Fricken-
héfer, Sozialismus fiir Lateinamerika?, ,Schweizer Mo-
natshefte®, Juli 1971, S. 259ff.). Trotz giinstiger wirt-
schaftlicher Grundvoraussetzungen war das Wachstum der

Agrarproduktion im Rahmen des traditionellen Hacien-
da-Systems kaum méglich (vgl. KI. Esser, Die chilenische
Revolution, Berichte des Bundesinstituts fiir ostwissen-
schaftliche und internationale Studien, 39/1971, S. 5f.).
Die Zuwachsrate der Bevolkerung lag demnach so hoch,
dafl Chile ab 1940 zum Agrarimportland wurde. Bereits
um 1960 beanspruchten die Agrarimporte etwa ein Viertel
der Deviseneinnahmen desLandes. Daauf demLand keine
neuen Arbeitsplitze geschaffen werden konnten, wander-
ten viele Landbewohner in die Stidte ab. Der grifite Teil
dieser Arbeitskrifte, fiir die auch in den Stidten eine un-
zureichende Zahl an Arbeitsplitzen zur Verfiigung stand
(vorwiegend Beschiftigung im Haushalt bzw. in kleineren
handwerklichen Betrieben), sammelte sich in rand-
stidtischen Elendsvierteln. 1970 hauste ein Viertel aller
Stadtbewohner Chiles in solchen Elendsgiirteln bei stindig
wachsender Unterbeschiftigung und sozialer Not inner-
halb der Bevolkerung des Landes. (Fiir Detailinformatio-
nen: K. Glauser, Crisis social del capitalismé in Chile,
~Mensaje“, September/Oktober 1971, S. 394 f1.).

Im industriellen Bereich kam es ebenfalls kaum zu einer
Produktionssteigerung, da sich die privaten Unternehmer
investitionsfeindlich zeigten und es hier zu lange an einer
gezielten staatlichen Wirtschaftspolitik fehlte. Der Kapital-
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