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Die Standards unserer Zivilisation schwichen die Lebensfibigkeit religiéser Symbole, in

einer Weise, daf§ sie den Leuten gestatten, die Zeit anszufiillen und vor den Grundfragen

des Lebens zu fliichten.

Leszek Kolakowski

Fragen zum deutschen Gegenwartskatholizismus

Katholizismus ist ein unscharfer Begriff; noch unschirfer
und wechselhafter ist die Wirklichkeit, auf die er meist
festgelegt wird. Ist eine Kirchengemeinde mit ihrem Seel-
sorgebetrieb in gleicher Weise Bestandteil des ,,Katholizis-
mus® wie eine katholische Familiengruppe, eine katho-
lische Schule oder ein katholischer Arbeiterverein? Kann
die Deutsche Jugendkraft ebenso dazugezihlt werden wie
eine Kongregation von Barmherzigen Schwestern oder ein
Priesterseminar? Oder gehdren letztere nicht eigentlich in
diese Rubrik, wihrend erstere etwas spezifisch ,Katholi-
sches® darstellt? Meist wird Katholizismus verstanden als
sozialkulturelles Substrat kirchlichen Lebens. Dann ver-
korpern ihn Dibzesanverwaltungen ebensosehr wie die
Protestgruppen einer katholischen Gegenkultur um den
~Kritischen Katholizismus“. Manche heben ihn schirfer
von der theologischen Realitit Kirche ab. Dann ist er vor-
nehmlich der Trager jener gesellschaftlichen Derivate ka-
tholischer Lebensgestaltung, die Ausprigung eines be-
stimmten Milieus und so sehr orts- und zeitbedingt sind,
dafl sie mit der Kirche insgesamt auf keinen Fall gleich-
gesetzt werden konnen.

Diese Umschreibungsversuche sind in sich plausibel; sie be-
wegen sich aber alle in der Gefahrenzone ideologischer
und politischer Mifverstindnisse. Katholizismus wird so
leicht zum Synonym fiir den politisch-gesellschaftlichen
Lobbyismus der Katholiken, oder er tritt in die Reihe der
vom 19. Jahrhundert ererbten Rumpfideologien und er-
scheint nach der ,Schematik ideologischer Systeme® (J.
Ratzinger) neben Sozialismus, Kapitalismus, Liberalismus
usw. als eine Mischung von Weltanschauung und Inter-
essenverband. Es lige also nahe, ,,das Wort allmihlich aus
dem Gebrauch zu ziehen® (W. Dirks). Doch hat es seine
unverzichtbaren Vorteile gegeniiber dem Sprachgebrauch
Kirche. Was man unter Kirche versteht, ist zu sehr theolo-
gisch und im Umgangssprachgebrauch auch zu sehr insti-
tutionell besetzt, um den Reichtum an Formen und Or-
ganisationen, die insbesondere die Problematik des deut-
schen Katholizismus bilden, angemessen auszudriicken.

Hier ergibt sich jedoch von selbst ein méglichst kirchen-
nahes Verstindnis von Katholizismus, weil die Fragen,
um die es geht, gerade entlang der Nahtstellen zwischen
Kirche als Glaubensgemeinschat und Katholizismus als
kirchlicher Lebensform angesiedelt sind.

Dieser durc:h!ebt gegenwirtig keine glanzvollen Zeiten.
Das hingt nicht nur mit dem sog. Funktionsverlust der
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Kirche zusammen, mit dem Ubergang von einer allseitigen
Durchdringung der Gesamtgesellschaft zu einem speziellen
Sozialsystem, das immer mehr Aufgaben an konkurrie-
rende Systeme abgibt. Es ist auch nicht einfach das Ergeb-
nis eines zunehmenden Uffentlichkeitsverlustes. Nimmt
man die laufenden Umfragen zu diesem Thema ernst,
so wird dieser Verlust sogar iiberschitzt (vgl. HK, Ok-
tober 1971, 495f.). Der Zeitgenosse erwartet von der
Kirche nicht wenig, auch wenn diese Erwartungen mehr
auf soziale Werte und auf den lebenshilflichen Bereich als
auf das im eigentlichen Sinn Religidse an der Kirche ge-
richtet sind. Dafl der Katholizismus auch politisch keine
quantité négligeable ist, zeigt das Werben der politischen
Parteien um ihn. Daran mag viel Taktik sein, aber auch
Taktik hat thren Grund in der niichternen Einschitzung
real moglicher Einfliisse.

Was unterscheidet den deutschen Katholizismus?

Die Ursachen fiir mangelnde Wirksamkeit liegen primir
anderswo: nicht zuletzt in der nachlassenden Bereitschaft
der Gruppen und Einzelpersonen, die sich aus Tradition
und Gésinnung zur Kirche bekennen, sich auch fiir reli-
gidse Zielsetzungen zu engagieren. In einem Vorentwurf
der Sachkommission IX der Gemeinsamen Synode (vgl.
ds. Heft, S. 46) heifit es zwar, noch nie hitten so viele
Menschen im Dienst der Kirche gestanden wie heute. Neh-
men wir an, eine solche Behauptung halte einem geschicht-
lichen Vergleich stand. Aber die grofle Zahl der kirchlich
Beschiftigten konzentriert sich auf immer kleinere Grup-
pen; weder die sog. Fernstehenden noch die breitere Schicht
der ,Praktizierenden® werden vollkirchlich erfafit. Und
das Stichwort der nur teilweisen Teilnahme oder Identifi-
zierung findet seinen konkreten Niederschlag auch im Kreis
sog. Kerngemeinden.

Doch das sind Zeiterscheinungen, die der deutsche Katholi-
zismus mit den Katholizismen aller westlichen Industrie-
linder teilt. Er verfiigt aber iiber Merkmale, die ihn von
allen anderen Katholizismen unterscheiden. Es sind Vor-
teile, die nicht iibersehen werden konnen. Nennen wir als
ersten, den materiellsten, die wirtschaftliche Situation. Es
gibt gegenwiirtig keinen Katholizismus mit so wenig finan-
ziellen Sorgen wie den deutschen. Das Kirchensteuerauf-
kommen wichst mit den staatlichen Steuerprogressionen;
selbst die steigenden Inflationsraten konnen das Gleichge-
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wicht kirchlicher Finanzen nicht eigentlich stdren. Kein
anderer Katholizismus, auch nicht der amerikanische, er-
freut sich gegenwiirtig so grofler finanzieller Unabhiingig-
keit von den Kapitaltrigern und von den verschiedenen
kirchenorientierten Geldgebern, die Kirche nicht selten im
Sinne ihrer Sonderinteressen zu instrumentalisieren ver-
suchen. Diese finanzielle Unabhiingigkeit ist in einer Zeit
gegensitzlicher politischer, sozialer und auch kirchlich-
theologischer Optionen innerhalb der Kirche doppelt hoch
zu veranschlagen. Es fallt der Kirche so sehr viel leichter,
sich trotz befiirchteten Geldentzugs Gruppenpressionen
zu widersetzen. Es wire falsch, die Vorteile der finanziel-
len Sicherheit und Unabhingigkeit primir nur der ,amt-
lichen® Kirche zuzuschreiben; der Katholizismus als gan-
zer, von den Riten iiber die Verbinde und die Bildungs-
einrichtungen bis hin zum Zentralkomitee der deutschen
Katholiken, profitiert und lebt zum Teil davon. Deshalb
die Frage eins: Wird diese noch vorhandene wirtschaftliche
Unabhingigkeit der Kirche in Deutschland genutzt fir
eine Uberpriifung der Priorititenliste pastoraler und ,ge-
sellschaftlicher® Aufgaben, die der deutsche Katholizismus
wahrzunebmen hat? Oder fithrt die sichere Finanzbasis
nur zu einer angeblich wirkungsvolleren Selbstdarstellung
der Katholiken? Oder zieht sie gar eine unbekiimmert
konzedierte Inflation von neuen Gremien und Geschifts-
stellen nach sich, die auf dem Reiflbrett alle als zweck-
mifig erscheinen, deren pastorale oder soziale Wirksam-
keit aber minimal ist? Ein Spafivogel berechnete allein die
Forderungen auf dem Trierer Katholikentag 1970 nach
neuen Geschiftsstellen und hauptamtlichen Mitarbeitern
im Bildungs- und Sozialbereich auf 100 Millionen. Tut
man jetzt innerhalb der ,,Strukturkommissionen® der Syn-
oden mit der Planung der vielen Geschiftsstellen in Stadt,
Dekanat und Region nicht wieder Gleiches? Geht nicht
die ehrenamtliche Mitarbeit, weil auf diese Weise schein-
bar entbehrlich, im bleibenden Finanzsegen unter? Zu
priifen wire: Wieweit schwichen die wirtschaftlichen Vor-
teile den geistlichen Reichtum, oder wieweit wird dieser
fiir den seelsorglichen Einsatz voll und rational genug
genutzt?

Ein zweiter , Vorteil® ist gegeniiber anderen Katholizis-
men nicht zu {ibersehen. Die Anzahl der Gottesdienstbe-
sucher geht zwar in den letzten Jahren in Stadt und Land
erheblich zuriick. Aber die Zahl der sog. ,,Praktizierenden®
liegt jedenfalls in der Bundesrepublik bedeutend hiher als
in benachbarten katholisch geprigten europiischen Lin-
dern. In Deutschland wird selbst noch in Grofistidten
wie Miinchen und K&ln der Anteil der Gottesdienstbesu-
cher an Sonntagen zwischen 20 und 3090 geschitzt, wih-
rend die sog. Dominikantenziffer beispielsweise in Pariser
und in Wiener Pfarreien bis unter die 109/o sinkt. Nun
sagt der Sonntagsgottesdienstbesuch iiber den Grad kirch-
licher Zugehorigkeit und iiber die Schwiche oder Stirke
katholischen Lebens wohl etwas, aber sicher nicht alles aus.
Man geht kaum fehl, wenn man selbst von diesem Faktor
noch einige Abstriche macht: Immerhin ist bei der mitt-
leren und auch ilteren Generation noch ein gutes Stiick
Gewohnheit dabei, die durch Kirchengebot prohibitiv
verstirkt wird. In einer in Glaubensfragen zu einem gu-
ten Teil gleichgiiltigen gesellschaftlichen Umgebung ist es
weder ein Ehrverlust noch ein Prestigegewinn, den Norm-
erwartungen, die die Kirche an ihre Glieder stellt, im ge-
sellschaftlichen Erscheinungsbild einigermaflen zu entspre-
chen. Aber es ist, um es mit einem ungeeigneten Wort aus-
zudriicken, ein breites Potential vorhanden, das kirch-
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licher Verkiindigung offensteht. Dieses Potential ist trotz
der Unlust sich zu organisieren, auch durch katholische
Laienaktivitdten, verbandlich, in freien Gruppen und
durch Gesprichsangebote ansprechbar. Auch unter der
rebellischen Jugend gibt es geniigend offene Frager, die
religitser Information oder einem Glaubensgesprich nicht
ausweichen. Deshalb die Frage zwei: Verstirkt man das
Bemiiben, dieses Potential zu wecken durch aufriittelnde
Predigt und Gottesdienstgestaltung, die den ansprechbaren
Gruppen zu einem lebendigen Glaubenszeugnis verbelfen
kann? Oder entkriftet man die Sammiung der Gemeinden
durch immer mehr, immer enervierendere und entspre-
chend wirkungslose und frustrierende Sonderangebote?
Wird nicht auch zu sehr verwaltet (von der Geistlichkeit)
und zuviel nutzlos programmiert und diskutiert (durch
Gruppen und Rite) auf Kosten einer gezielten nachgehen-
den Seelsorge? :

Noch einen dritten Vorteil wird man dem deutschen Ka-
tholizismus gegeniiber dem Katholizismus in anderen
Sprachriumen zusprechen miissen. Die deutschen Katho-
liken verfiigen auf Grund der deutschsprachigen Variante
im Partnerschaftsverhiltnis zwischen Kirche und Staat
iiber ausreichend katholisch-theologische Fakultiten an
staatlichen Universititen (11 in der Bundesrepublik, 4 in
Osterreich, 1 in der deutschsprachigen Schweiz plus eine
gemischtsprachige). Sie verfiigen damit auch tber eine
zureichende Awusstattung fiir theologische Forschung und
Lebre, iiber geniigend Bibliotheken, Forschungsgelder und
wissenschaftliches Hilfspersonal. Darauf mag es zu einem
Teil zuriickzufiihren sein, dafl im deutschen Katholizismus
nicht nur namhafte Theologen der #lteren Generation das
Wort fithren, sondern im Zuge der theologischen Neube-
sinnung nach dem Konzil auch eine mittlere und jiingere
Theologengeneration heranwichst, die auf allen Gebieten
der Theologie die neu aufgebrochenen Fragen weiterfiihrt.
Der deutsche Katholizismus verfiigt iiber eine Gruppe
namhafter Exegeten, die an Niveau und Forschungsinten-
sitit der protestantischen Bibelwissenschaft nicht nach-
stehen. Ahnliches gilt fiir die systematische, nicht unbe-
dingt fiir die praktische Theologie. Der franzdsische Ka-
tholizismus, in seinem theologischen Nachwuchs immer
stark an den groflen Orden, Dominikaner und Jesuiten,
orientiert, hatte seine theologische Glanzzeit in den vier-
ziger und fiinfziger Jahren. Gegenwirtig macht sich nicht
nur die Knappheit der finanziellen Mittel bemerkbar, es
fehlt jetzt schon an einer nachriickenden Theologengenera-
tion. Aber gleich stellt sich die dritte Frage: Wie stebt es
mit dem Umsetzungsprozefl der wissenschaftlichen Theo-
logie in die doppeltg kirchliche Praxis: in den kirchlichen
Fiihrungsstil auf der einen und in die katholischen Ge-
meinden, Gruppen und Vereine anf der anderen Seite? Der
Rang der theologischen Bildung unseres Klerus ist nicht
anzuzweifeln. Auch gibt es vielerlei durchaus gegliickte
Initiativen theologischer Erwachsenenbildung. Innerhalb
der Synode und durch einzelne Theologen wird versucht,
die zentralen Inhalte der Verkiindigung in konzentrierter
Form wieder neu verstindlich zu machen (vgl. ds. Heft,
S. 46). Aber wird geniigend theologischer und mensch-
licher Tiefgang im Gottesdienst und in der Predigt sicht-
bar? Oder zieht man sich auf Alltagstréstung mit oder
ohne sozialer Pointe zuriick? Wo in der Predigt, in der Er-
wachsenenbildung, im Glaubensgesprich unter Laien wird
der existentielle Glaubensreichtum der Bibel, der durch
die neuere Exegese noch reicher erschlossen wird, theo-
logisch und geistlich vermittelt?




Besorgniserregende Ausfallerscheinungen

Beruht das Gewicht des deutschen Katholizismus also
hauptsichlich auf der grofleren finanziellen und institu-
tionellen Solidaritit, zu deren Festigung auch immer noch
die konkordatir oder verfassungsrechtlich verankerten
und von der Gesamtgesellschaft respektierte Partnerschaft
von Kirche und Staat beitragt? Dies wire eine unverant-
wortliche Vereinfachung. Vieles von dem, was sich im
Zuge katholischer Selbstbehauptung seit der Mitte des 19.
Jahrhunderts im katholischen Raum durchgesetzt hat, ist
gegenwirtig noch im Kern lebendig. Das gilt beispiels-
weise fiir die religitse und soziale, berufsbezogene Bil-
dungsarbeit mancher katholischer Verbidnde. Im Bildungs-
wesen ist ein eingefleischter Konfessionalismus in wenigen
Jahren unter dem Zwang der Verhiltnisse abgebaut wor-
den. Es gibt gegenwirtig in viel diinnerer Streuung ge-
niigend katholische Modellversuche, in denen neue Schul-
formen erprobt werden. Aber das sind Vorginge in Teil-
bereichen bei groflen Ausfallerscheinungen im Kern und
an der Wurzel.

Die vielleicht wichtigste Ausfallerscheinung liegt ganz
offensichtlich in einer spirituellen Armut des deutschen
Katholizismus. Wir meinen damit den Mangel an glaubens-
bewufiter und zeugnishafter Ausstrahlung, die Ergebnis
einer intensiven christlichen Schulung und Personlichkeits-
bildung ist und die auf die soziale Umwelt einwirkt.
Selbstverstindlich bemiihen sich nach wie vor Verbinde
und Gruppen um eine existentielle Vertiefung in der Glau-
benshaltung ihrer Mitglieder. Aber das Interesse an den
Angeboten der sog. Intensivseelsorge (Exerzitien, Einkehr-
tage), die in der Nachkriegszeit bei Erwachsenen und in
der Jugendarbeit einmal zu neuer Bliite kamen, hat merk-
lich nachgelassen; nicht nur unter Laien, auch unter Prie-
stern. Man hat die bisherigen Formen solcher Intensivseel-
sorge aufgelockert, das Angebot zergliedert, aber das Er-
gebnis ist nicht ermutigend. Es fehlt auch nicht an solider
theologischer Literatur, an Anstrengungen der theologi-
schen Erwachsenenbildung, ein Glaubensbewufitsein zu
schaffen, dafl sich ohne Rekurs auf blofle Gesetzlichkeit

personlich und sozial verantwortet.

Aber, das ist die vierte Frage, fehlt es nicht im katholischen
Literatur- und Bildungsbetrieb am Willen oder vielmehr
an der Fihigkeit, binter theologische und kirchlich-insti-
tutionelle Kontroversfragen zuriickzugreifen, auf eine
existentiellere, zugleich den Fernstehenden, aber Fragen-
den ansprechende Vermittlung der Glanbensmotive? Ist
vieles in unserem kirchlich-religitsen Gesprich nicht Struk-
turgezink wund kaschierter spiritueller Leerlauf? Wie
werden die Chancen einer Glaubensvertiefung pidago-
gisch genutzt? Ist man in der Neugliederung christlicher
Initiation (Taufe, Bufieiniibung, Eucharistie, Firmung),
tiberhaupt in der Sakramentenpraxis, nicht recht hilflos
(vgl. ds. Heft, S. 46)? In Frankreich scheint man beziig-
lich einer bewufiten Hinfithrung zu christlicher Existenz
mittels einer dem personlichen und sozialen Reifungspro-
zefl angepafiten Sakramentenpastoral sich mehr Miihe zu
machen und unbefangener vorzugehen (vgl. ds. Heft, S.
141f.). Der Reichtum an theologisch solidem spirituellem
Schrifttum ist dort ebenfalls erstaunlich grofl. In Frank-
reich und noch ausgeprigter in Italien gibt es eine Vielfalt
von sehr kleinen, aber spirituell lebendigen Gruppen auch
unter dem sog. Katholizismus des Widerspruchs. Diese
engagieren sich wie unsere ,kritischen Gruppen und Ein-

zelginger sehr stark gesellschaftskritisch, meistens mit
linkskatholischen, sozialistischen Programmen. Sie ringen
aber zugleich viel stirker, als es bei uns zu beobachten ist,
um die geistlich-soziale Erneuerung ihres Glaubens. Wo
sind bei uns vergleichbare Gruppen, sieht man von Siku-
larinstituten, von manchen von Frankreich her inspirier-
ten Familienkreisen oder Organisationen wie der Aktion
365 einmal ab? Und gibt es nicht ein enormes kontempla-
tives Defizit auch im Klerus?

Eine weitere Ausfallerscheinung des deutschen Gegen-
wartskatholizismus liegt in mangelnder Weltzuwendung.
Dies erscheint paradox, wo doch alle Welt vom neuent-
deckten Weltbezug der Kirche, von einer Offnung christ-
lichen Bewuftseins fiir die Verantwortung fiir die welt-
lichen Sachbereiche, von Einsatz von mehr Gerechtigkeit
und von systemverindernden Reformen spricht. Aber das
Paradox lost sich bei niherem Hinsehen bald auf. Hinter
ithm steckt das von Prof. Kaufmann in diesem Heft
(S. 31) angesprochene Ringen um eine ErhShung der
strukturellen Variabilitit der Kirche. Dieses Ringen
kommt nicht nur aus der Uberzeugung, dafl es mit den
Individualrechten der Katholiken und der innerkirchlichen
Mitbestimmung traditionellerweise nicht gut bestellt ist.
Es geht auch um die Uberzeugung, daff Weltverantwor-
tung nur zeit-, sach- und situationsgerecht wahrgenom-
men werden kann, wenn die Handlungsstrukturen der
Kirche gelockert bzw. flexibler werden. Weltengagement
setzt also die kirchliche Strukturreform voraus.

Diesem Argument ist recht zu geben. Es wiirden sich jene
tiuschen, die aus mangelndem Empfinden fiir die vitale
Bedeutung des strukturellen Moments oder auf Grund
eines spiritualisierten Verstindnisses der Kirche durch
scharfe Trennung zwischen Amts- und Laienfunktionen
unbewuflt den Dualismus zwischen Geistlichem und Welt-
lichem weitertradieren. Aber in diesem Bestreben nach
mehr Weltverantwortung durch Auflockerung der inner-
kirchlichen Strukturen wird eine grofle Ohnmacht, jeden-
falls ein Stiick Unvermdgen des Katholizismus sichtbar.
Manche Energien werden durch die mangelnde Verande-
rungsbereitschaft der kirchlich Verantwortlichen gehemmt.
Aber noch deutlicher erfihrt der Katholik die Schwierig-
keit, christliches Bewufitsein in soziale Umwelt zu iiber-
setzen. Deshalb die Frage fiinf: Riihrt nicht die kirchliche
Introversion, der Streit um Rechte und variablere Struk-
turen, ein wenig auch davon ber, daff sich der Katholik,
vielleicht ganz allgemein der Christ, angesichts der emp-
fundenen Obnmacht in der Gegenwartsgesellschaft in
die innerkirchliche Auseinandersetzung fliichtet, gelegent-
lich dort sogar soziale Ersatzrollen spielt?

Eine dritte Ausfallerscheinung ist ein akuter Mangel an
Toleranz. Dieser Mangel wird jedesmal schmerzlich emp-
funden, wenn irgendein heifles, katholisch relevantes Eisen
in die Diskussion gerit. Es kann der schulische Religions-
unterricht, es kann der § 218 sein; es kann sich aber auch
um theologische Fragen, um Fragen innerkirchlicher Praxis
oder um die gegenwirtige deutsche Ostpolitik handeln. Das
Ende von ,Publik* und mehr noch das Echo auf dieses
Ende war der krasseste Beweis fiir die Mangelerscheinung
Toleranz im deutschen Katholizismus (vgl. auch ds. Heft,
S. 25). Die Argumente, die in den Leserbriefspalten der
Tagespresse zwischen Befiirwortern und Gegnern der
Wochenzeitung gewechselt wurden, unterboten oft jedes
zumutbare Niveau. Und iiber das Verhiltnis Publik und
Kirchenpresse wire bei dieser Gelegenheit noch ein eigenes
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Kapitel zu schreiben. Deshalb die Frage sechs: Sind die
Zeichen eklatanter Intoleranz nicht anch Ausdruck eines
noch nicht diberwundenen Inferiorititsgefiibls? Dieses
scheint sich einmal nach auflen Luft zu machen; ein ander-
mal wendet es sich nach innen: einmal gegen die Bischofe,
die den Ausbruch aus dem vielzitierten Getto verhindern,
oder gegen das Milieu, das sich gegen die gewiinschte Uff=
nung sperrt, oder umgekehrt gegen diejenigen, die sich
dezidiert fiir eine solche Offnung einsetzen.

Fehlt der Mut zu sich selbst?

Warum, so konnte man meinen, fillt es den deutschen Ka-
tholiken so schwer, ihre inneren Kontroversen sachlich und
loyal auszutragen, mit einem Schuff Liberalitit, der christ-
licher Lebenshaltung durchaus ansteht? Soll dies gerade
dem glaubenden Menschen, der von der Erkenntnis der
Souverinitit Gottes im Reich der Menschen lebt, unmég-
lich sein? Oder ist dieser Glaube nicht doch zu sehr von
eigenen subjektiven Weltbildern und Lebensgewohnheiten
iiberlagert, die nur veérmeintlich etwas mit katholischer
Uberzeugung zu tun haben? Deshalb die Frage sieben: Ge-
bricht es den Katholiken, die einerseits anpassungsfrendig
sich den Trends der Zeit fiigen, die andererseits aber an-
einanderreiben und innerkatholische Schwarzweiffimalerei
betreiben, nicht einfach an Mut zu sich selbst? Gefiihle
alter Unterlegenheit aus der Emanzipationszeit brechen
noch gelegentlich durch. Die langjdhrige Debatte iiber das
katholische Bildungsdefizit war sehr aufschlufireich, weil
dabei hauptsichlich nur die Nachteile der berufs- und
bildungsspezifischen Schichtung der Katholiken im Ver-
gleich zur Gesamtbevlkerung gesehen wurden, aber nicht
auch die Vorteile von sozialen und Bildungsberufen mit

katholischem Uberhang. Das mogen vordergriindige Sym-
ptome sein. Der Mangel an Mut zu sich selbst manifestiert
sich schon in tieferen Schichten katholischer Diskussion: in
der Weise, wie man nach der eigenen Existenzberechtigung
fragt; in den vielen ,Nochs“ (,Braucht die Gesellschaft
noch eine Kirche?“) und ,, Warums® (,, Warum wir noch in
der Kirche bleiben?“). Hier zeigt sich neben der notwen-
digen Reflexion iiber das eigene theologische und gesell-
schaftliche Fundament doch auch ein Mangel an Vertrauen
in die Wirkkraft des Evangeliums, die nichtselten zu seiner
Verkiirzung fithrt.

Angesichts dieses schleichenden und die Vitalitit katho-
lischen Lebens bei Amtstrigern, Kritikern, Bremsern und
Vorandringern hemmenden Kleinmuts wire es fiir Ka-
tholiken sicher hilfreich, auch einmal zu fragen, wo ihre
Chancen liegen. Im Bereich der mitmenschlichen Hilfe von
der Lebenshilfe, von Gruppe zu Gruppe bis hin zum
Dienst an der politischen Gemeinschaft, sind die Chancen
unbegrenzt. Durch die iiberall bereinbrechende Sinnkrise,
fiir die die Flucht in ideologische Sicherungen bis hinein in
die politischen Programme kennzeichnend ist, bringt auch
einer im Glauben wurzelnden Lebensform, neue Chancen,
verstanden zu werden. Gemeinden, Gruppen und Bewe-
gungen haben hier ein weites Arbeitsfeld vor sich. Es kann
nicht beackert werden durch einen Katholizismus, der Le-
bensgewohnheiten zu katholischen Unterscheidungsmerk-
malen macht, noch durch einen Katholizismus, der in der
Konkurrenz ideologischer Angebote bloff mitmischt. Hilf-
reich ist hier nur ein Dienst an der Gesellschaft, der als
Lebensform aus dem Glauben ebenso werbende wie hel-
fende Begleitung wie auch Dienst des Widerspruchs sein
kann. D. A. Seeber

Meldungen aus Kirche und Gesellschaft

Der Referentenentwurf zur Reform des § 218

Seit dem Spitherbst 1971 hat sich die
Auseinandersetzung um die Reform
der Strafbestimmungen iiber den
Schwangerschaftsabbruch in der Bun-
desrepublik zugespitzt. Verschiedene
Vorginge signalisieren eine neue
Phase. Ende Oktober wurde der Re-
ferentenentwurf des Bundesjustiz-
ministeriums bekannt. Dieser Ent-
wurf, der gegenwirtig den Linder-
justizverwaltungen zur Begutachtung
vorliegt, passierte Anfang November
in einem ersten ,Probedurchgang®
mit ,leichter® Mehrheit das Bundes-
kabinett. Vom 18. bis 20. November
folgte der auflerordentliche SPD-Par-
teitag in Bonn. Dieser setzte das
Thema gegen den Willen der Partei-
fiihrung auf Initiative einzelner Be-
zirksverbinde auf die Tagesordnung
und entschied sich mit iiberwiltigen-
der Mehrheit (bei nur 16 Gegenstim-
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men und 15 Enthaltungen) gegen den
Referentenentwurf des Ministeriums
und fiir die sog. Fristenlosung (vgl.
HK, September 1970, 435 ff). Zwi-
schendurch kam auch ein Diskussions-
beitrag aus der CDU, die sich offen-
bar mit einem eigenen Gegenentwurf
zuriickhilt. Die Opposition veran-
staltete Anfang November eine Fach-
tagung iiber den § 218. Laut
»Deutschland-Union-Dienst® (12.11.
71) hielt die iberwiegende Mehrheit
der Teilnehmer die Fristenregelung
fiir verfassungswidrig, plidierte je-
doch fiir eine erweiterte Indikatio-
nenldsung (bei grofiten Vorbehalten
gegeniiber der sog. genetischen Indi-
kation). In dieselbe Zeit fallen zwei
Interviews des Bundesjustizministers
G. Jahn: das erste von Anfang No-
vember mit dem ,Spiegel* (8. 11.
71); das zweite zu Beginn des SPD-

Parteitags mit der KNA (19. 11. 71).
In diesen verteidigte Jahn die Sub-
stanz des Referentenentwurfs gegen
Einwinde aus entgegengesetzten
Richtungen. Es fiel auf, daf} der Mi-
nister seinen Standpunkt im ,Spie-
gel“-Interview konsequenter, wenn
auch kaum standfester als gegeniiber
KNA verfocht. Zur KNA sprach er
bereits von ,anderen denkbaren L&-
sungen®, als sie der Referentenent-
wurf vorsieht. Er dachte dabei kaum
an die Fristenlsung, wohl aber an
eine Erweiterung der sozialen Ele-
mente innerbalb des Indikationen-
modells oder an die Einfithrung der
sozialen Indikation, die u. a. der
Bundesgesundheitsminister, Frau K.
Strobel, auf dem SPD-Parteitag ver-
focht. Ein Diskussionsbeitrag des
Bundesjustizministers im ZDF (28.
11. 71) deutet in die gleiche Richtung.



