produzierbarkeit der Schépfung und des Menschen selbst
in die eigene ,Tradition® einzuschliefen. Miissen sie
nicht vielmehr das Gesprich gerade dort suchen, wo nach
dem ganzen, immer tber den Horizont der eigenen Ver-
nunft hinausweisenden Menschen gefragt wird? Sie wer-
den sich aber auch bewufit sein miissen, dafl sie auf der
Suche nach einem Wirklichkeitsverstindnis, das nicht nur

Zwecke und Funktionen kennt, aber auch nicht Vision und

Realitit vertauscht, ihren Part ohne defensive Unterlegen-
heit zu spielen haben. Die Kirchen miissen freilich auch in
der Auseinandersetzung mit den Nichtglaubenden die
Sinnfrage vom ganzen Menschen her wagen, sich den
Fragen, die von den verschiedenen Erfahrungsbereichen
auf sie zukommen, offenhalten und sich in ihrer Ver-
kiindigung nicht auf die eigene kleine Herde zuriickziehen.

D, A. Seeber

Meldungen aus Kirche und Gesellschaft

Osterreichische Pastoraltagung iiber Schuld und Vergebung

Eine Zusammenkunft von Seelsorgern
hat heute eine Reithe von Griinden,
sich mit dem auseinanderzusetzen,
was die Verkiindigung in ihrer Tra-
dition rund um den Begriff ,,Siinde®
aufgebaut hat. Schon der Sprachge-
brauch erweist sich als innerkirchlich
eingeschriankt. Unter ,,Siinde® werden
ja auch Verstofle gegen positiv-recht-
liche Normen verstanden, die mit
»Schuld® als menschlicher Grund-
erfahrung nicht unbedingt zu tun
haben miissen. Zudem wird nicht
alles, was frither als Siinde erfahren
wurde, auch heute so empfunden. Die
Folge ist eine tiefe Unsicherheit in der
Beurteilung von Stinde und schwerer
Siinde, die sich in der Beichtpraxis
fiir Priester und Glaubige bemerkbar
macht. Auf der anderen Seite scheint
die tatsichlich erfahrene Schuld bei
weitem nicht immer relevant im
Sinne des Beichtspiegels, weil sich die
Bereiche, in denen das Gewissen emp-
findlich reagiert, verindert haben
und weil es der Psychoanalyse gelun-
gen ist, viele Schuldgefiihle als Er-
gebnis unterbewufiter Gewissenskon-
flikte zu erkliren, die nur teils in der
personalen Verantwortung liegen.
Nimmt man all das zusammen, so
ist einzusehen, dafl auch die ge-
brauchlichen Formen kirchlicher Siin-
denvergebung problematisch gewor-
den sind.

Vor diesem Hintergrund konnten die
Uberlegungen der Osterreichischen
Pastoraltagung in Wien (28. bis 30.
12.1971) ,nicht tief genug ansetzen®,
wie die Ankiindigung formulierte.
Das Referat des Bonner Moraltheo-
logen F.Béckle zum Thema , Freiheit
und Gewissen® stand im Mittelpunkt,

um das sich das Zwiegesprach der .

Psychologen mit den Theologen grup-
pierte. Erst im Anhang dazu stand
die praktische Handhabung des Bufi-
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sakraments zur Debatte, zu der der
Salzburger Professor fiir Liturgiewis-
senschaft F. Nikolasch ein bemerkens-
wertes Referat lieferte. An Psycholo-
gen hatte das Osterreichische Pasto-
ralinstitut, das die Tagung alljihrlich
veranstaltet, die beiden Psychoanaly-
tiker W. Furrer (Luzern) und A.
Gérres (Miinchen) aufgeboten. Thnen
standen der Grazer Dogmatiker W.
Gruber und der Tiibinger Neutesta-
mentler H. Leroy als Theologen ge-
geniiber. Der Bischof von Graz, J.
Weber, und der Linzer Weihbischof
A. Wagner, der Referent der Uster-
reichischen Bischofskonferenz fiir das
Pastoralinstitut, nahmen fast an der
ganzen Tagung teil.

Gewissen und Norm

Bockle ging von dem Verdacht aus,
unter dem die traditionelle kirchliche
Moral und ihre Verkiindigung ste-
hen: daf} sie ndmlich die Verflochten-
heit von Angst und Schuld, das Ver-
stricktsein in die Siinde, eher ver-
festigt als aufhebt. Der Verlust
der selbstverstindlich ibernommenen
Sitte hat den Anspruch auf Eigenent-
scheidung erhoht, ohne dafl dieser An-
spruch ethisch eingeholt werden kann.
Der Platz der verdriangten Sitte
ist von kollektiven Interessen iiber-
nommen worden, die den vermeint-
lich personlichen Entscheid wesent-
lich mitbestimmen. Dennoch ist das
Modell der Eigenentscheidung auch
in den kirchlichen Bereich vorge-
drungen und hat hier in der Theo-
logie vom Gewissen als letztgiilti-
ger Instanz personlicher Verant-
wortung Unterstiitzung gefunden.
Geht die kirchliche Verkiindigung auf
diese ,, Entscheidungsstruktur® (Bock-
le) nicht ein, so besteht die Gefahr,
dafl sie den immer noch groflen Ver-
trauensvorschufs als moralische In-

stanz verspielt und keine Chance
mehr hat, mit ihrer Verkiindigung
verstanden zu werden. Bodkle wies
damit auf ein Problem der Vermite-
lung hin, das der Annahme oder Ab-
lehnung der Botschaft Jesu voraus-
liegt und dem nicht einfach mit der
Bemerkung, diese Botschaft enthalte
immer das Argernis, ausgewichen
werden darf. Unter Berufung auf H.
Marcuse wurde von einer gefihr-
lichen Eindimensionalitit der iiber-
kommenen christlichen Ethik ge-
sprochen, die sich zu lange im Kampf
zwischen fortschreitender Normenan-
passung und bloflem Widerstand ge-
gen die Verinderung von Normen
erschopft hat.

Das Neue Testament, darin waren
sich Bockle, Leroy und Nikolasch ei-
nig, zeigt gerade darin die spezifische
Eigenart christlicher Ethik, dafl nicht
Normen aufgehoben und durch neue
Normen ersetzt werden, sondern dafl
das Gefiige des Gesetzes fiir ungeeig-
net erklirt wird, das Bose zu iiber-
winden und nicht nur zu domestizie-
ren. Der biblische Bufiruf zur Um-
kehr meint aber die radikale Abkehr
vom Bosen, die sich unter verschiede-
nen geschichtlichen Umstinden auf
sehr verschiedene Weise konkretisiert.
Fiir Jesus bedeutet sie die Annahme
der mit seiner Person verbundenen
Botschaft angesichts der hereinbre-
chenden Herrschaft Gottes. Auch be-
reits die Evangelien entwerfen ver-
schieden akzentuierte Moglichkeiten
solcher Umkehr im Horen des Wor-
tes, in der Feier der Eucharistie, im
Vollzug der Liebe. Erst das Mittel-
alter machte aus diesem grundlegen-
den und nach urkirchlicher Auffas-
sung kaum wiederholbaren Vorgang
der Bekehrung die , Tarifbufle® nach
der Strukrur eines Strafgesetzbuches,
das jedem Vergehen die notige Bufle



zuordnet. Der Schwund dieses Buf3-
verstindnisses hat mit dem Zu-
riicktreten einer individualistischen
Frommigkeit eingesetzt und mufl
nicht unbedingt mit einem Riickgang
des Siindenbewufltseins iiberhaupt
gleichgesetzt werden. Eine Scharfung
des sozialen Gewissens, aber auch der
soziale Aspekt der individuellen Ver-
fehlung finden in der Praxis der Ein-
zelbeichte nur ungeniigend Ausdruck.
Nikolasch vertrat die These, dafl die
Kirche, der es grundsitzlich erlaubt
sei, die Form der Sakramentenspen-
dung zu bestimmen, durch eine For-
derung der Bufifeier und der gemein-
samen Bitte um Vergebung einen
neuen Aufbruch von Buflgesinnung
stimulieren konne.

Schuld und Schulderleben

Die Verflochtenheit von Angst und
Siinde, aus der herauszufithren die
Kirche durch die Verkiindigung der
Vergebung berufen ist, kann bei wei-
tem nicht in allen Bereichen mit dem
Akt bewuflter Bekehrung zerrissen
werden. Ein erheblicher Teil des Un-
behagens an der kirchlichen Bufi-
praxis riihrt daher, daff zwischen be-
wuflter und unbewufiter Schuld, zwi-
schen Schuldgefiihlen, die auf zu ver-
antwortende Verfehlungen und sol-
chen, die auf die Verletzung unter-
bewufter Prigungen hinweisen, nicht
unterschieden wurde. Furrer konnte
zeigen, dafl das Gewissen mit dem
gern gebrauchten Bild des Eisbergs
durchaus zutreffend beschrieben ist,
dessen kleinster Teil iiber die Ober-
fliche des Bewuftseins ragt. Schuld-
gefithle, die aus den groflen unbe-
wuflten Bereichen des Gewissens auf-
steigen, miissen erst durch die psycho-
therapeutische Behandlung bewufit-
gemacht werden, bevor entschieden
werden kann, ob sie irrelevant sind
oder einem verantwortlichen Ver-
halten  entspringen.  Subjektives
Schulderleben und objektive Schuld
miissen einander keineswegs in allen
Fillen entsprechen, insbesondere dann
nicht, wenn die normale, das heif}t
phasengerechte Entwicklung des Ge-
wissens gestort wurde. Daher konnte
Gorres zwar eine gewisse Parallelitdt
zwischen dem Vorgang der Bekeh-
rung, soweit er in Kategorien der
Psychologen beschreibbar ist, mit der
psychoanalytischen Aufarbeitung von
Schuld konstatieren; er warnte aber
vor einer Gleichsetzung des einen mit
dem anderen. Eine solche Gleichset-
zung kann zwei gefihrliche Folgen ha-
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ben: Einerseits werden unterbewufite
Schichten des Gewissens vorschnell
mit der ,Stimme Gottes“ identifi-
ziert, anderseits wird die zugesagte
Vergebung der Schuld, der sich diese
Schichten entziehen, nicht mehr wirk-
lich erfahren. Doch wies vor allem
Gorres auch auf eine andere Ursache
der Unsicherheit in der Beurteilung
von Schuld und der Hilflosigkeit mit
und gegeniiber der Vergebungsbot-
schaft hin: Der rasche Normenwandel
in der Kirche bedeute — dies sei die
Erfahrung der psychoanalytischen
Praxis — fiir viele Menschen eine
Uberforderung.

Damit bezogen der Moraltheologe
und der Analytiker wenigstens
scheinbar gegensitzliche Standpunkte.
Wihrend Bockle unter dem Stichwort
Strukturtransformation nicht Norm-
transformation (kritische Rezeption
der verinderten Entscheidungsstruk-
turen anstatt sukzessiver Abschwi-
chung oder Aufhebung von Einzel-
normen) eine Entjuridisierung der
christlichen Ethik forderte, warnte
der Analytiker vor der Uberforde-
rung der Gliubigen durch Normen-
wandel. Zweifellos wurden da-

mit unterschiedliche kirchenpolitische
Standorte bezogen. Aber das eigent-
liche Problem bestand kaum in dieser
verschiedenen Situationseinschitzung
als vielmehr im Ausfall eines weite-
ren Partners, des Pidagogen und
Praktikers, der die Vermittlung und
Umsetzung leistet. Denn allen An-
wesenden war wohl klar, dafl Verhal-
tensunsicherheiten bis hinein in neu-
rotische Storungen nicht allein durch
eindeutigere Normen und stren-
gere Normenkontrolle sich beheben
lassen. Im iibrigen war die Tagung
ein Beweis dafiir, daf} das Gesprich
zwischen Analytikern und Theologen
(Seelsorgern) ohne pidagogische Ver-
mittlung auch noch in einem anderen
Sinne einseitig sein kann. Der Ana-
lytiker, so stellten mehrere Diskus-
sionsteilnehmer fest, neigt, ohne daf}
man ihm daraus einen Vorwurf ma-
chen kann, dazu, Krankheitsbilder
etwas unbedacht auf sittliches ,Nor-
malverhalten® zu iibertragen. Damit
sei aber dem Seelsorger nur bedingt
geholfen, denn dieser habe es wohl
doch grofierenteils mit ,Gesunden®
zu tun, die nicht voreilig fiir krank
erklart werden sollen.

Friedensaufrufe des Papstes um

die Jahreswende

Die Ansprachen des Papstes zum
Jahreswechsel boten ihm die traditio-
nelle Gelegenheit, die vordringlichen
Probleme der Menschheit und der
Kirche in einem bilanzartigen Riick-
blick in das vergangene Jahr ins Be-
wufltsein zu rufen und sie aufzufor-
dern, an ihrer Lésung mitzuarbeiten.
Die bedeutendsten Ansprachen, in
denen dies geschah, waren seine Re-
den vor den Kardinilen und der
romischen Prilatur (am 23. 12. 71),
an das Diplomatische Korps (am
10. 1. 72), seine Botschaft zum Welt-
friedenstag (vgl. HK, Januar 1972,
48) sowie seine Homilie am Neu-
jahrstag. Diese Homilie hielt er in
der sog. Jugendstadt (boy’s town)
von Rom, einem kurz nach dem Zwei-
ten Weltkrieg von dem irischen Pri-
laten J. P. Carrol-Abbing gegriinde-
ten ,Heim® fiir elternlose oder ver-
lassene, z.T. schwer erzichbare Ju-
gendliche, wihrend der Mefifeier vor
rund 150 Jungen zwischen zehn und
neunzehn Jahren. In seiner Weih-
nachtsbotschaft vor dem Segen ,, Urbi
et Orbi“ (am 25. 12. 71) wandte sich
der Papst gegen die Ablehnung

der christlichen Botschaft durch den
,radikalen Sikularismus®, durch
unsere ,, Uberheblichkeit“und ,,Selbst-
geniigsamkeit®.

Gruppeninteressen vor
internationaler Gerechtigkeit

Den thematischen Schwerpunkt bil-
dete wie jedes Jahr die Frage nach
Frieden und Gerechtigkeit. Diesmal
entfaltete der Papst vor allem den Ge-
danken der Gerechtigkeit als Grund-
lage des Friedens, und zwar einmal
mit Bezug auf die konkrete Welt-
situation, zum andern im Blick auf
die innere Zusammengehdrigkeit bei-
der. Den zweiten Schwerpunke bil-
dete die innerkirchliche Situation,
wobei der Hauptakzent auf der ver-
gangenen romischen Bischofssynode
lag.

Abgesehen von mehr allgemeinen da
und dort in seinen Ansprachen ein-
geflochtenen Hinweisen auf die ge-
genwirtigen unlosbar scheinenden
Konflikte, Repressalien, Bombardie-
rungen und Gewalttaten, ging er in
seiner Ansprache an die Kardinile
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