Sozialethische Auseinandersetzung im franzoésischen

Protestantismus

Kurz vor Weihnachten 1971 ver-
offentlichte der Protestantische Kir-
chenbund Frankreichs (FPF), die
Dachorganisation von sechs Mit-
gliedskirchen, ein provokatives Do-
kument mit selbstkritischen Akzen-
ten, die sich gegen die Verflechtung
des franzosischen Protestantismus mit
den wirtschaftlichen und politischen
Machtzentren richten. Dieses in
der franzosischen Offentlichkeit als
~Bombe®, ,Pamphlet® oder gar als
»prophetische Botschaft“ hochgespiel-
te Papier l6ste eine hitzige Debatte
aus, die noch fortdauert und erst
kiirzlich z. T. fithrende kirchliche
Personlichkeiten, vor allem aus der
lutherischen Kirche, zu einer Gegen-
erklirung veranlafite. Dafl es auch
bei den franzosischen Katholiken
Widerhall fand, unterstreicht u. a. die
Wiedergabe des Wortlauts in ,La
Documentation Catholique® (6. 2.
72).

Los von der ,Macht“?

Eine vom Rat des Protestantischen
Kirchenbundes beauftragte sechskop-
fige Arbeitsgruppe hatte das Doku-
ment nicht ohne Schwierigkeiten in
anderthalb Jahren zusammengestellt.
Die Analyse ist auf den spezifisch
franzosischen Hintergrund zuge-
schnitten und kann nicht ohne wei-
teres verallgemeinert werden.

Der Text wurde nach zweimaligem
kritischen Durchgang durch den ,Rat
der Foderation® und trotz Meinungs-
verschiedenheiten in der Redaktions-
kommission selbst am 3. Oktober
1971 den sechs Mitgliedskirchen zu-
gesandt. Der Prisident des Bundes,
J. Courvoisier, prizisierte Sinn und
Zweck des Dokuments als ,Diskus-
sionsgrundlage® fiir die Gemeinden
und Verbinde, als herausforderndes
Stimulans zur Schirfung des Bewuf3t-
seins ,fiir ein wichtiges Problem, das
aus wahrscheinlich nur schlechten
Griinden zu oft und zu lange aus

unseren christlichen Anliegen ausge-

klammert wurde®. Die Autoren selbst
bezeichnen ihren Text als ,,iiberhol-
bares, revidierbares Diskussionser-
gebnis“. Diese Einschrinkungen sind
von der Kritik nicht immer beachtet
worden.

Die Quintessenz des umstrittenen
Papiers liflt sich in folgendem Zitat
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zusammenfassen: ,Das System und
die Ideologie, die implizit oder ex-
plizit die Gesellschaft, in der wir le-
ben, strukturieren ..., sind in ihrer
heutigen Beschaffenheit unannehmbar
und fordern... aufgrund ihrer
Widerspriiche von denen, die in der
vom Evangelium erbffneten Hoff-
nung leben wollen, eine radikale Ab-
lehnung des ,status quo*...,und zwar
entweder eine auf mutige Reformen
ausgerichtete Haltung der Kritik
oder eine revolutionire Kontesta-
tion.

Welche Uberlegungen fithrten zu die-
sem Ergebnis? Nach einem wenig dif-
ferenzierten Riickblidk auf das Ver-
héltnis von Kirche und politischer
Macht im Laufe der Geschichte stel-
len die Autoren fest, dafl biblisch
die politische Autoritit auf das Ge-
meinwohl, die Gerechtigkeit und den
Frieden hingeordnet sei. Die zu die-
sem Zweck ausgeiibte staatliche Ge-
walt miisse an das Recht gebunden
bleiben. Miflbrauchlich angewandte
politische Macht werde zur Gewalt,
der gegeniiber die Frage der Anwen-
dung einer , gewissen Gegen-Gewalt®
zur Wiederherstellung einer echten
politischen Autoritit aufgeworfen
wird.

Mit der Entwicklung zur Industrie-
gesellschaft, deren Umbriichen und
sozialen Ungerechtigkeiten die Kirche
lange Zeit mehr oder weniger gleich-
giiltig gegeniiberstand, erscheint eine
Trennung der beiden ,Gewalten®
Staat und Kirche, die frither zwar
theoretisch behauptet wurde, aber
faktisch so gut wie nie bestanden
habe, als illusorisch. Angesichts der
sozialen Ungerechtigkeiten ist nach
Ansicht der Autoren ein politisch-
kritisches Engagement der Kirchen
eine Forderung des Gebots der Néch-
stenliebe.

Die Autoren sehen das ,westliche®
Wirtschaftssystem hauptsichlich als
freies konsum- und profitorientiertes
Unternehmertum, das durch erbar-
mungslose internationale Konkurrenz
zur stindigen organisatorischen und
technologischen Modernisierung ge-
zwungen wird. Aus diesem Zwang
heraus erklirt das Papier auch die
weitgehende Ungesichertheit der Ar-
beitsplitze und die Konzentration
der Entscheidungen in den Hinden
weniger. Diesem Zwang falle aber

auch der weniger Leistungs- und

Anpassungsfahige am ehesten zum
Opfer.

Die Kritischen und die Revolu-
tionire

In der Frage, wie diesem Zustand ab-
zuhelfen sei, scheiden die Autoren
zwel Extreme aus: die Konservie-
rung des status quo und eine radikale
Ablehnung der technologischen und
industriellen Entwicklung. Sie selbst
geben — und hier zeigt sich ihre Un-
einigkeit . — Alternativen an: den
Weg iiber mutige Reformen oder iiber
eine revolutionidre Umgestaltung, die
freilich nur als Frage aufgeworfen,
nicht aber direkt empfohlen wird.
Der erste Weg sieht eine konzer-
tierte Aktion zwischen Wirtschaft
und Staat vor, die letzterem mehr
Einflufnahme auf wirtschaftliche
Entscheidungen erméglicht. Unter
bestimmten Bedingungen konnten
durch staatlichen Eingriff soziale Un-
gerechtigkeiten abgeschafit, die grund-
legenden individuellen und politi-
schen Freiheiten gewahrt und die
Gewaltimplikationen im Konkur-
renzkampf vermieden werden. Einer
intensiven Information der &ffent-
lichen Meinung iiber &konomische,
soziale und politische Vorginge falle
dabei als notwendiger Erginzung
eine Kontrollfunktion zu.

Diesen Weg, so macht die radikalere
Richtung unter den Autoren geltend,
werde das kapitalistische System im-
mer, vor allem durch seinen Einflufl
auf die Massenmedien, verhindern
kénnen. Auflerdem sei die staatliche
Autoritit ,,in den Hinden einer Ka-
ste, die durch Herkunft, Bildung und
Interessen mit den Inhabern der wirt-
schaftlichen Macht verflochten ist®.
Die staatliche Macht sei im Frank-
reich der Gegenwart ,nicht neutral®.
Doch eine Antwort auf die Frage,
wie der Ubergang von einer ,,Gesell-
schaft kapitalistischen zu einer Gesell-
schaft sozialistischen Typs® vor sich
gehen soll, wissen sie ebensowenig.
Der auch fiir sie fragwiirdige revo-
lutionire Weg wird von ihnen nur in
seinem Sinn, als einzig mogliche Ant-
wort auf ein sich taub stellendes op-
pressives System, aufgezeigt.

Nach dieser Kritik am System neh-
men die Autoren das Verhiltnis der



protestantischen Kirchen (Institution
und Volk) zu den bestehenden sozio-
okonomischen, politischen und ideo-
logischen Systemen unter die Lupe.
Sie riumen ein, dafl die Kirchen als
soziale Gruppen sich nicht der herr-
schenden Sozialethik vollig entzichen
konnen. Thre Haltung schwanke zwi-
schen zwei Positionen: einer Distan-
zierung vom ,, Weltlichen“ aufgrund
ihrer ,spirituellen Berufung® und
dem Wunsch, in der ,Sorge um das
Gemeinwohl® zusammen mit den an-
deren ,eine ihrer Verantwortungen
bewuflte Gesellschaft aufzubauen®.
Beiden Haltungen liege jedoch die
unangefochtene ,, Annahme der vor-
gegebenen sozio-tkonomischen Ord-
nung® zugrunde.

Ein calvinistisches mea culpa

Aus ihrer systemstabilisierenden
Funktion ziehen die Kirchen viele
Vorteile: z. B. einen ,unangefochte-
nen Platz innerhalb der etablierten
Ordnung®, ,gewisse Privilegien®,
»materielle Zuwendungen®. Entspre-
chen sie nicht den in sie gesetzten Er-
wartungen, so bekommen sie es zu
spiiren (z. B. durch Druck und Ent-
zug der finanziellen Unterstiitzung).
Diese Verflechtung mit der finanz-
starken Schicht zeigt sich auch in der
weitgehenden Rekrutierung der Kir-
chenleitungen aus deren Vertretern,
im Mifitrauen gegeniiber ,,verdienen-
den Pastoren®, im Mangel an Kritik
an einem Wertsystem, in dem ,der
Reichtum und Erfolg faktisch als
Sinn des Lebens angesehen werden®.

Die ideologische Verflechtung findet
nach den Autoren ihren Niederschlag
in der mehr oder weniger bewufiten
Ubernahme der herrschenden sozial-
ethischen Kategorien in die Urteils-
schemata und  Verhaltensmuster
kirchlicher Personlichkeiten und Or-
gane (Vorrang des Individuums,
Mif8trauen gegeniiber dem Kollektiv
und der Geschichte), in einer ,lehren-
den und monologisierenden Hal-
tung, in einer ,deduktiven Theolo-
gie“, einer ,autoritiren Katechese®,
in einer ,ahistorischen und system-
konformen dogmatisierenden Ver-
kiindigung®, in der ,Taubheit schr
vieler Bischdfe und Theologen® ge-
geniiber den Ergebnissen der Human-
wissenschaften, Psychologie, Sozio-
logie und Politskonomie.

Die Abhingigkeit vom politischen
System hat sich nach Ansicht der Ver-
fasser in den kirchlichen Strukturen

selbst verfestigt. Sie sind ,,patriarcha-
lisch®, ,autoritir®, ,frauenfeind-
lich® — nur 4 von 75 Delegierten
der Nationalsynode der reformier-
ten Kirche seien Frauen — und ,kle-
rikal“. Sie bestimme die Haltung der
Kirchen zur Wehrdienstverweigerung
aus Gewissensgriinden, ihre ,Ehren-
bezeigungen® gegeniiber Ministern
und Prisidenten und ihr Miftrauen
gegen christliche Pazifisten. Gegen-
tiber dem ,,Machtsystem sind sie weit-
gehend konformistisch, ingstlich re-
formistisch, in Ausnahmefillen zwar
kontestatir, aber niemals revolutio-
nir. Die Gewalt der Revolutionen
erschreckt sie, die der Ordnung und
der stindigen Repressionen stdrt sie
nur selten.*

Aufgrund dieser Kritik stellen die
Autoren einige Forderungen auf:
1. Eingestindnis dieser irgerniserre-
genden Verflechtung der Kirchen;
2. Ablehnung einer ,,Aufspaltung in
einen geistlichen und einen zeit-
lichen Bereich®; 3. Aufweis der poli-
tischen Implikationen des Evange-
liums; 4. Erarbeitung einer ,wirk-
lichkeitsgerechten® Theologie der
Hoffnung und deren Verkiindigung
5. aufmerksames Beobachten eines
kontestatiren und sozial engagierten
Christentums, das abseits oder gegen
die Institution agiert.

Die Kritiker: unbiblisch und
analytisch unzureichend

Daf solche gewollt parteiische Tone
die Gemiiter erhitzen wiirden, war
vorauszusehen. Dazu hatte die Tages-
presse die Schirfe der Sprache, die
radikale Krittk am franzdsischen
Wirtschafts- und Gesellschaftssystem
und die revolutioniren Ansitze zu
einseitig herausgestellt. Diese Ein-
seitigkeit suchte der Rat des prote-
stantischen Kirchenbundes auf seiner
letzten Sitzung wieder zurechtzu-
riicken: 1. handele es sich um ein
revidierbares, diskutierbares Arbeits-
papier und 2. seien die beiden auf-
gezeigten Alternativen durchaus
nuanciert formuliert worden (vgl. La
Croix; 12: 2072}

Positiv vermerkt wurde der Mut zu
einer lingst uberfilligen selbstkriti-
schen Reflexion, das mea culpa gegen-
iiber der finanziellen, ideologischen
und politischen Abhingigkeit, der
Anstof zu einer griindlichen, wissen-
schaftlich gesicherten Analyse der so-
zialen Situation Frankreichs und zu
einem verstirkten politischen und so-

zialkritischen Engagement der prote-
stantischen Christen.

Fiir eine griindliche Sachkritik reichte
es aber nicht. Die bisher geiuflerten
Einwidnde richteten sich gegen die
biblische Begriindbarkeit der Posi-
tion der Autoren und die unzuling-
liche, fiir sozialethische Schlufifolge-
rungen nicht tragfihige Analyse des
sozialen und wirtschaftlichen Sy-
stems. Es miisse schon grundsitzlich
gekldrt werden, wie sich die Forde-
rungen des Evangeliums auf be-
stehende Wirtschaftssysteme anwen-
den lassen. Dies setze zumindest eine
wissenschaftlich abgesicherte Analyse
dieses Systems voraus.

Diese Ansicht vertraten in einer
Gegenerklarung fithrende kirchliche
Personlichkeiten (vgl. Le Monde, 9. 2.
72). Fiir sie beruhte die ,partielle®
und ,anfechtbare® Situationsanalyse
auf wissenschaftlich ungesicherten so-
zialen, politischen und 6konomischen
Positionen. Selbst in ,Témoignage
chrétien® (vom 13. 1. 72) wurde sie
als ,relativ konfus® und die Dar-
stellung des revolutioniren Weges als
woberflichlich® abqualifiziert. Die
Verfasser der Gegenerklirung sehen
in ihr eine , politische Operation®, die
im Endeffekt im Namen des Evan-
geliums zur Predigt der Revolution
auffordere und den politischen mit
dem geistlichen Bereich vermenge.
Die Kirchen sollten iiber den politi-
schen Meinungen stehen und den
Dienst der Einheit ausiiben.

Strategie des Bruchs?

In dieser langfristig angelegten Kon-
troverse wird sich zeigen, wie die
Fronten im franzosischen Protestan-
tismus verteilt sind, ob sie quer durch
die Kirchen hindurch oder auch von
einer zur andern hin verlaufen. Dafl
hier auch Konfrontationen méglich
sind, zeigt z. B. die Tatsache, daf} die-
jenigen der Unterzeichner der Gegen-
erklirung, die wichtige kirchliche
Amter bekleiden, Lutheraner sind,
wihrend das Dokument hauptsich-
lich von Reformierten ausgearbeitet
wurde. Gerade von seiten der Luthe-
raner gab es heftige Reaktionen, die
bis zur Androhung des Austritts aus
dem protestantischen Kirchenbund
gingen. Insbesondere die These von
der unannehmbaren gegenwirtigen
Gesellschaftsstruktur hat zwar oft
»Enthusiasmus®, aber ,in sehr vielen
Fillen auch Bestiirzung hervorge-
rufen®.
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Es ist nicht uninteressant, daf} diese
Streitschrift nur kurz nach der Ver-
offentlichung des Dokuments der
rémischen Bischofssynode iiber die
Gerechtigkeit in der Welt (vgl. HK,
Januar 1972, 36—42) herauskam.
Mit einer gewissen verzogerten Par-
allelitit proklamieren die franzosi-

schen Protestanten im Namen des
Evangeliums eine ,Strategie des
Bruchs mit einem sozialen Konser-
vatismus®, den die franzosischen
Katholiken bereits seit einiger Zeit
auf weniger spektakulire Weise und
mit mehr Zuriickhaltung eingeleitet

haben.

Ein neuer Kirchenkonflikt im Kongo

Seit Ende Januar hiufen sich die
Hinweise auf Spannungen zwischen
Regierung und katholischer Kirche
in Zaire, dem fritheren Kongo-Kin-
shasa, das bis zum 26. Oktober 1971
den offiziellen Namen ,Demokra-
tische Republik Kongo“ trug. Un-
ter dem Motto ,Afrikanische Au-
thentizitit® bemiiht sich die Regie-
rung unter General J. D. Mobutu
seit Oktober um die Abschaffung
kolonialistischen und westlichen Er-
bes und die Riickbesinnung auf ori-
ginal afrikanische Grundlagen. Mit
dieser Forderung nach einer Afrika-
nisierung traf sich Mobutu im Grun-
de sehr gut mit den Vorstellungen
von Kardinal J. A. Malula, dem Erz-
bischof von Kinshasa, der fiir den
kirchlichen Bereich schon seit Jah-
ren eine Afrikanisierung anstrebt.
Und doch geriet gerade der Kardinal
in den letzten Wochen in ganz be-
sonderer Weise in das Schufifeld der
Kritik seitens der Partei und der
Regierung. Diese Auseinanderset-
zung iiberrascht um so mehr, als
man in fritheren Jahren Kardinal
Malula und die Kirchenfiihrung ins-
gesamt wegen ihrer oft sehr engen
Zusammenarbeit mit staatlichen Or-
ganen kritisiert hatte. Wie konnte
es zu dem augenblicklichen Konflikt
kommen?

Es begann mit Studenten-
unruhen

Mobutu kam im November 1965 an
die Macht. Anliflich des zehnten
Jahrestages der Unabhingigkeit des
Landes am 30. Juni 1970 (vgl. HK,
August 1970, S. 374ff.) konnte er
auf eine Reihe beachtenswerter Fort-
schritte verweisen. Aber schon da-
mals hatte sich gezeigt, daf} er sich
von niemandem Macht, Ansehen
und Verdienst streitig machen lifit
und auf Kritik, ganz gleich von wel-
cher Seite, sehr scharf reagiert. Im
Juni 1969 war eine solche Kritik von
den Studenten an der katholischen
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Universitit Lovanium ausgegan-
gen. Sechs demonstrierende Studen-
ten wurden erschossen. Zwei Jahre
spater, am 4. Juni 1971, gedachten
die Studenten der gleichen Univer-
sitit in Form einer wiederholten
Beerdigung mit leerem Sarg dieser
Sechs. Gleichzeitig wurden neue For-
derungen vorgetragen, z. B. nach
einer Anerkennung der Volksrepu-
blik China und nach einem Abbau
der grofien Differenzen zwischenden
Lohnen der Masse der Arbeiter und
denen einer kleinen Elite- oder
Funktionirsschicht. Die folgenden
Auseinandersetzungen mit Polizei
und Armee fithrten zur voriiberge-
henden Schliefung der Universitit
und zum Abtransport aller Studen-
ten zum zweljihrigen Zwangsdienst
in der Armee. Den Theologiestuden-
ten, Seminaristen und Schwestern
blieb dieses Schicksal zunichst er-
spart. Mobutu hatte ihnen eine Be-
handlung zugesagt, die einer Ab-
sprache zwischen Kirche und Staat
iiber diesen speziellen Fall entspre-
chen sollte. Doch die ca. 80 Betrof-
fenen hatten sich freiwillig solida-
risch mit den anderen Studenten er-
klirt, woraufhin sie ebenfalls ein-
gezogen worden waren. Kardinal

Malula hatte ihre Entscheidung gut-

geheiflen.

Die Studenten wurden zwar nach
einiger Zeit wieder an die Universi-
tit zuriickgeschickt, doch verstirkte
sich seit diesem Zeitpunkt anschei-
nend bei General Mobutu die Be-
fiirchtung, verschiedene Krifte seien
am Werk, um ihn zu stiirzen. Meh-
rere Diplomaten aus kommunisti-
schen Lindern mufiten das Land
verlassen. Die einzige legale Partei
des Landes, die Volksbewegung der
Revolution (MPR), sorgte seitdem
fiir eine straffere Ausrichtung ihrer
Kader und fiir die Propagierung der
These von der afrikanischen Authen-
tizitit. Schauprozesse im Stadion der
Hauptstadt Kinshasa sollten ab-
schreckend wirken.

Irrwege der Authentizitit

Unmittelbar nach den Studentenun-
ruhen wurde ein Gesetz verabschie-
det, das die Zusammenlegung der
drei bestehenden Universititen des
Landes (eine ,freie®, eine katholische,
eine staatliche) zu einer ,National-
universitit® vorsah. Der damalige
Rektor der katholischen Lovanium-
Universitit wurde mit der Aufgabe
des Rektors der neuen Universitit
beauftragt. Zunichst hatte er Beden-
ken und hielt Riicksprache bei den
Bischtfen und in Rom. Schlieflich
nahm er den Auftrag an. Aus ver-
schiedenen Quellen heifit es heute
iibereinstimmend, das Staatssekreta-
riat in Rom sei mit dieser ,kampf-
losen Aufgabe® der Universitit nicht
einverstanden gewesen. Diese Ver-
mutung wird in Zusammenhang mit
einem Besuch von Kardinal 4. Rossi,
dem Prasidenten der Propaganda
Fide, in Zaire im Dezember 1971 ge-
bracht. Bei dieser Gelegenheit war
der Kardinal auch vom Staatsprisi-
denten empfangen worden. Zu die-
sem Zeitpunkt war die Zusammen-
legung der Universitit bereits voll-
zogen worden. Die Armee hatte die
Studenten teilweise von der bis da-
hin frequentierten zu einer anderen
Universitit verlegt, um eventuelle
Unruheherde innerhalb der Studen-
tenschaft zu zerbrechen. Im Lehrplan
gilt seitdem das Prinzip der ,Ent-
westlichung®.

Am 27. Oktober begann dann die
erste Etappe der Authentizitits-Be-
wegung, die bis zum Jahr 1980 ab-
geschlossen sein soll. Staat und Fluf}
»Kongo® wurden umbenannt, eben-
so Stddte und Provinzen. Das Land
erhielt eine neue Flagge und eine
neue Hymne (die iibrigens von einem
Jesuitenpater stammt). Spiter folgte
der Abbruch aller Denkmiler, die an
die Kolonialzeit erinnern. Es gab
Mafinahmen, die Kinder aus Ehen
von Auslindern und Kongolesen
verpflichten, den Namen des ein-
heimischen Elternteils zu tragen.
Schlieflich sollten in diesem Rahmen
auch alle christlichen Vornamen ge-
gen afrikanische Namen eingetauscht
werden, Mobutu erklirte diese letzte
Mafinahme u. a. damit, dafl ,die
westlichen Namen keine Bedeutung
mehr haben seit dem Zeitpunkt, da
mehrere seit Jahrhunderten verehrte
Heilige aus den Kalendern entfernt
sind“ (zit. nach ,, Jeune Afrique®, 29.
1. 72). Mobutu selbst ging mit ,,gu-
tem“ Beispiel voran und dnderte sei-



