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Die Humorlosigkeit und Gereiztheit, der wir in der Kirche und in der Theologie der
Gegenwart weithin verfallen sind, ist vielleicht einer der schwersten Einwinde, den

man gegen die gegenwdrtige Christenheit erheben kann.

Lehrjahre fiir die Kirche

In den vergangenen Wochen wurde in der Kirche zweier
Ereignisse gedacht, die in ihrem Bedeutungsbezug eher
disparat erscheinen, die aber engstens mit der Gegenwarts-
situation der Kirche verkniipft sind und die unter sich in
einem direkten Zeit- und Sinnzusammenhang stehen: Am
26. September hat Papst Paxl VI. nach mehr als neunjih-
riger Regierungszeit sein 75. Lebensjahr vollendet, und
am 11. Oktober jihrte sich zum zehntenmal der Beginn
des Zweiten Vatikanischen Konzils.

Die Christenheit — vorab die katholische — ist dieser
Gedenkanlisse offenbar nicht so recht froh geworden.
Niemand hat bei dieser Gelegenheit lautes Frohlocken
oder geistlich zurechtfrisierte Bilanzen erwartet. Aber die
Begleitkommentare, die zu diesen beiden Anlissen erschie-
nen, lieflen nicht nur von jubelnder Sicherheit nichts spii-
ren, sondern zeigten ausgesprochene Skepsis, wenn nicht
gar untergriindige Resignation.

Dies galt nicht einmal so sehr fiir jene, die den gegenwiir-
tigen Papst zu wiirdigen hatten. Im Gegenteil! Trotz der
fortdauernden Kritik an Paul VI. zeigten manche Kom-
mentatoren mehr Verstindnis fiir seine Person und auch
fiir die Grenzen des Wirkens, die ihm durch sein eigenes

Traditionsverstindnis, aber auch durch die Gesamtlage

der Kirche gesetzt sind, als noch in den letzten Jahren.
Die meisten, die sich jetzt zu Wort meldeten, konzedier-
ten Paul VI. den subjektiv ehtlichen Willen, der Kirche
in einer schwierigen Entwicklungsphase verantwortlich zu
dienen; man anerkannte auch sein Bemiihen, die mit dem
Konzil an die Oberfliche des kirchlichen Lebens drin-
gende Dynamik in sichere Bahnen zu leiten, auch wenn
solche Kanalisierung den inneren Zusammenhang in der
Kirche nicht nur férdert, sondern auch stdrt. Eine Aus-
nahme machten nur solche Kritiker, die wie H. Kithner
in der ,, Weltwoche® (11. 10. 72) den gegenwirtigen Papst
allein im Umfeld pipstlicher Machtpolitik und kurialer
Rezentralisierungstendenzen beurteilten, ohne sein Bemii-
hen um die geistliche Erneuerung der Kirche in den Blick
zu bekommen.

In der Substanz negativer, ein Stiick weit entmutigender
waren indessen Kommentare, die sich mit dem Konzil be-
faflten und den Wirkungen und Reaktionen, die ihm bis
zur Stunde gefolgt sind. Die einen waren von neuen
Stagnationsingsten getrieben, warnten vor falschen
»Durchhalteparolen®, mit deren Hilfe aufgeschreckte Hir-
ten und Gldubige in der sicheren Zuflucht vorkonziliarer
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Festigkeit iiberwintern mdchten (vgl. G.Biemer, Diako-
nia 1972, Heft 5, 2891.); anderen ist die johanneische
Zuversicht 10 Jahre nach Konzilsbeginn griindlich ver-
gangen. Ob die gegenwiirtige Entwicklung in der Kirche
nur Zeichen eines Ubergangs oder Symptom einer Krise
sel, niemand kdnne das sagen. Und selbst die Frage, wie-
weit das Konzil gar Mitursache der um sich greifenden
Resignation sei, konne im Grunde nicht beantwortet wer-
den. Man wisse es einfach nicht, und auf jeden Fall: nie-
mand habe vor zehn Jahren diese Entwicklung vorher-
sehen konnen (vgl. W. Seibel in den ,,Stimmen der Zeit®,
Oktober 1972, 2171.).

Die Phasen nachkonziliarer Entwicklung . ..

Zweifellos denken so nicht einzelne, sondern kommt in
diesen Zweifeln, in denen auch ein gutes Stiick Enttiu-
schung mitschwingt, eine herrschende Grundstimmung
zum Ausdruck. Ist aber die Situation der Kirche im Strom
der nachkonziliaren Entwicklung tatsichlich so undurch-
sichtig geworden, dafl nur noch ein achselzuckendes ,,Nie-
mand weifd so recht, wo wir stehen und wohin die Fahrt
geht® {ibrigbleibt? Und war die jetzt bedauerte, wenig-
stens verunsichernde Entwicklung nicht doch schon seit
langem vorauszuahnen?

Versucht man sich iiber die letzten zehn Jahre wenigstens
in Grundziigen Rechenschaft zu geben, so kann man drei
Entwicklungsphasen der kirchlichen Bewufitseinslage un-
terscheiden, die zeitlich weit ineinandergreifen.

Die erste Phase setzt mit dem Konzil selbst ein. Es ist die
Zeit der Aufbruchstimmung, die sich durch die friihen
Konzilsereignisse und durch die wachsende Bereitschaft
im Weltepiskopat, driickende Fragen der Theologie und
des kirchlichen Lebens offen auszusprechen und zu disku-
tieren, bestitigt und bestdrkt fiihlte. Dieser Aufbruch-
stimmung entsprach ein durchaus echter Wille zur Erneue-
rung nicht nur im Kirchenvolk, dem sich im Konzil eine
»Kirche® prisentierte, wie sie der an das Bild der Ge-
schlossenheit und Einférmigkeit gewohnte Katholik bis
dahin nicht kannte, sondern auch bei den Bischéfen. Es
entstand eine Dynamik, der man es zutraute, daf} aus ihr
eine freiere und zugleich lebendigere, authentischere und
zugleich wirksamere und geachtetere Kirche heranwach-
sen wiirde. Aber in der Aufbruchstimmung schossen nicht
nur Hoffnungen ins Kraut, die fiir absehbare Zeit nicht
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verwirklicht werden konnten, sondern entstanden Erwar-
tungen, artikulierten sich Forderungen, die in der Kirche,
wollte diese sie selbst bleiben, niemals erfiillt werden
konnten oder durften. '

Diese erste Phase euphorischen Aufbruchs trug den Keim
der zweiten, die man als Zeit der Kontestation, des Auf-
begehrens gegeniiber angeblich oder wirklich gestoppten,
verlangsamten oder entkrifteten Reformen bezeichnen
konnte, bereits in sich. Die beginnende Enttiuschung macht
sich nicht nur Luft gegen halbherzig oder verspitet ver-
wirklichte Konzilsbeschliisse. Sie entziindete sich — von
»Humanae vitae“ etwa abgesehen — gar nicht so sehr an
einzelnen Ereignissen, sondern an der, wie man meinte,
deutlich erkennbaren Tendenz, den durch das Konzil zum
Uberlaufen gebrachten Girungsprozefl in zu enge Bah-
nen zu leiten oder zu stoppen, den Geist des Konzils auf
dessen ,Buchstaben® zu reduzieren.

Diese zweite Phase wird untergriindig und langsam ab-
gelost von einem Zustand der Ermattung und des Nach-
lassens des Interesses. Dieser ist zu einem Teil das Produkt
enttiuschter Hoffnungen nach der Devise ,,Alle Miihe ist
vergeblich“, zum andern das natiirliche Resultat einer in-
tellektuellen Uberanstrengung und eines in die Breite
wirkenden politisch-geistigen Aktivismus, dessen Dyna-
mik nur begrenzte Zeit durchgehalten werden kann: Spon-
tane Prozesse bilden sich und vergehen wieder. Ihren
eigentlichen Wert tragen sie ohnehin nicht in sich selbst,
sondern in der Moglichkeit, verfafites Leben langfristig
zu beeinflussen.

... und ihre komplizierte Hinterwelt

Wohlgemerkt, es handelt sich um Stimmungen, die das
offentliche Meinungsbild beherrschen. Die Hinterwelt der
Fakten und Tendenzen ist sehr viel differenzierter, als sie
diese Stimmungen zum Ausdruck bringen; so war es schon,
als das Konzil begann.

In seiner Eroffnungsansprache erklirte der Konzilspapst:
1. Die Situation des heutigen Menschen sei zwar so, daf}
er den Eindruck erwedkt, er habe keine Zeit mehr, sich um
religiose Fragen zu kiimmern, doch kénne die Kirche,
durch politische Interessen nicht behindert, das Evange-
lium frei verkiinden. 2. Hauptaufgabe des Konzils sei es,
die Lehre der Kirche mit wirksameren Methoden zu be-
wahren und zu erkldren. Dabei sei zu beachten, daff
diese Lehre den ganzen Menschen, Leib und Geist, zeit-
liche und ewige Bestimmung umfasse. 3. Auftrag des Kon-
zils konne es (gerade deswegen) nicht sein, den ,Schatz
der Lehre“ nur zu bewahren, sondern auf dem Weg der
Geschichte mutig voranzugehen und darum zu ringen, dafl
die gesamte christliche Lehre durch ein neues Bemiihen
angenommen werde (vgl. HK, November 1962, 861F.).

Es lohnt sich, diese Sdtze nochmals auf dem Hintergrund
der Ereignisse der letzten zehn Jahre zu lesen. Hinter dem
Satz, der Mensch werde heute so sehr von der Sorge um
die gesellschaftlichen Probleme beansprucht, daff ihm der
Zugang zu religidsen Fragen verbaut werde, steckt in
Wirklichkeit die ganze Konfliktgeschichte zwischen Re-
ligion und moderner Gesellschafi. Dabei wird der Zeit-
genosse — wenigstens in den Industrieldindern — nicht ein-
mal so sehr durch ,gesellschaftliche® Probleme erdriicke;
er mufd sich vielmehr erst durch die Perfektion einer or-
ganisatorisch. und technisch selbstgemachten ,zweiten®
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Welt wieder einen Weg bahnen zu einem Wert- und Sinn-
verstindnis, durch das Glaube, der mehr ist als zere-
monielle Zutat und wechselnder ideologischer Uberbau,
erst moglich wird. Dieser Weg ist mit vielen, manchmal
uniiberwindlich scheinenden Hindernissen gepflastert.
Diese Situation (vgl. Gaudium et spes, Nr. 4 ff.) war zwar
dem Konzil prisent, es konnte sich dariiber aber nicht ge-
niigend Rechenschaft geben. Um so deutlicher ist sie in der
Nachkonzilszeit zum Durchbruch gekommen. Dies kann
nur solche tiberraschen, die Kirchenreform hauptsichlich
als eine Angelegenheit des guten oder schlechten Willens
von Personen und Institutionen ansehen, ohne dafl sie den
zeitgeschichtlichen Hintergrund reflektieren, auf dem Ver-
antwortliche und Betroffene agieren.

Zwiespiltiger Aufbruch in die Welt

Dieser Hintergrund ist nun einmal so beschaffen, daf} der
Christ auf eine bewufitere Glaubenshaltung angewiesen
ist, weil die gesellschaftlichen Stiitzstrukturen, die seinen
Glauben mittragen, durch Privatisierung der Weltanschau-
ung schwicher geworden sind. Umgekehrt aber erschwert
gerade das Fehlen oder die Schwichung solcher Stiitzstruk-
turen eine personlichere, bewufltere Glaubenshaltung, {61-
dert den Trend zur Nivellierung in der OUffentlichkeit.
Mehr noch: Das Leben, das uns heute umgibt (mit Kom-
fort, mit technischer Perfektion, mit einem bereits das
Kind iiberfordernden , Kulturangebot®), ist nicht von sich
aus dazu angetan, Fragen nach dem Glauben nicht nur
kritisch zu provozieren, sondern sie einsichtig und lebbar
zu machen. Das bisher nicht sehr ergebnisreiche Ringen
um die Neuschopfung von kiinstlerischen Ausdrucksfor-
men in der Kirche ist ein Symptom dafiir. Weiter: die
Wissenschaftsgldubigkeit bestimmt zwar nicht mehr so
sehr die Forschung selbst, wohl aber die Konsumenten der
Forschung, die Gesellschaftsplaner, das publizistische Kli-
ma, aber auch den ,,schlicht® Wissen konsumierenden Biir-
ger. Sie ist so fein gestreut, dafl sie das alltigliche Bewufit-
sein und die Wertskalen, nach denen der Einzelne lebt, so
beherrschen, dafl die Verankerung im Sittlichen und Re-
ligisen zwar nicht als nebensichlich erscheint, aber be-
wuflt oder unbewufit vernachldssigt wird.

Dieser Zustand macht auch die Schwierigkeit der Realisie-
rung des zweiten Satzes Johannes’ XXIII. sichtbar, Auf-
gabe des Konzils und damit der Kirche heute sei es, ihre Lehre
unter Beriicksichtigung des ganzen Menschen, seiner leib-
lichen und geistigen, seiner individuellen und sozialen Di-
mension mit wirksameren Methoden zu bewahren und zu
erkliren: Wir leben in einer Periode grofler Unsicherheit
iber Wertpriorititen, in der einheitliche Wertvorstellun-
gen durch eine Vielzahl von Weltbildern abgelést sind. Die
Philosophie droht sich in Wissenschafts- und Sprachtheo-
rie aufzulGsen. Viele, auch solche, die in der &ffentlichen
Diskussion mitbestimmen, geben sich mit ideologisch ver-
brimtem Halbwissen zufrieden, weil die Vielzahl von
Problemen, Sentenzen und Losungsvorschligen nicht mehr
oder noch nicht iiberschaubar ist. Damit fehlt es auch der
Theologie und noch mehr der Verkiindigung an rationa-
len und geniigend wetterfiihligen Instrumenten, um die
Grundlagen des Glaubens mit mehr ,,Lebensqualitit® ver-
mitteln zu konnen. Wenn wir ehrlich sind, werden wir
zugeben miissen, daf} die Schwierigkeiten des Predigens,
der Sakramentenpraxis, des Religionsunterrichts, des litur-
gischen Vollzugs erst in dritter Linie institutionell bedingt



sind. Sie sind in zweiter Linie ein Spiegelbild unserer psy-
chischen und gesellschaftlichen Hemmungen in Glaubens-
dingen und, da diese in der ungestalteten Wertwelt des
modernen Menschen ihren Ursprung haben, in erster
Linie Reflex dieser Wertwelt, deren Sog auch der Prediger
und der Kirchenbesucher erliegen. Es ist das Zusammen-
treffen einer — metaphysisch gesprochen — sich in sich
selbst drebenden Welt mit einer Kirche, die sich durch
Jabrbunderte ihre religiose Eigenwelt geschaffen hbat.

Das Kernproblem liegt auf der Hand

Jetzt 6ffnen wir uns mit Eifer der vollen menschlichen
Wirklichkeit, wie sie unsere Zeit reprisentiert, ihrem
Pluralismus, ihrem Freiheitsbewufitsein, ihren Konflikten
und Gegensitzen. Wir fithlen uns dabei behindert durch
wortlich genommene Lehrsitze (Dogmen), Normen (Mo-
ralgebote) und Paragraphen (Kirchengesetze) sowie durch
Gruppen, die vielleicht meinen, die Kirche miisse die Welt
retten oder ihr widerstehen, so wie sie ist. Die Kirche selbst
diirfe hochstens ihren Anzug, aber auf keinen Fall ihr
Gesicht und schon gar nicht ihre Gedanken dndern.

Manche kommen dadurch zu der Meinung, das Gestriipp
von Formeln und Paragraphen verdecke das christliche
Urgestein so sehr, dafl es auch der begnadetste Verkiinder
nicht mehr freilegen kann. In Wirklichkeit verhilt es
sich doch so, dafl sich die Gesamtgesellschaft von der
Kirche so weit emanzipiert hat, dafl die erste Reaktion
auf die neue Weltzuwendung der Kirche mehr Verstérung
als neue Vitalitit war, zunichst jedenfalls mehr Abbruch
als Aufbau brachte. Es mag weitgehend notwendiger Ab-
bruch sein. Aber man kann sich nicht mit der Bemerkung
dariiber hinwegtrosten, das seien die unvermeidlichen
Unsicherheiten in einer Zeit des Ubergangs.

Der Riickgang der Bufipraxis hat sicher etwas mit Beicht-
stuhl, weltfremdem Siindenregister und manchem schiefen
Zuspruch zu tun; aber er ist doch wohl auch Ausdruck da-
fiir, dafl Schwerpunktverschiebungen im Normenverstind-
nis die Sicht fiir Siinde und Bufle getriibt haben, daf dieses
Verstindnis mit unserem Freiheitsbewuftsein um so hir-
ter kollidiert, als sich Welthaltung und Glaubensbewufit-
sein wieder mehr miteinander mischen. Das Desinteresse
an der Liturgie hat gewifl etwas mit einem sich auflsen-
den magischen Sakramentenverstindnis, aber sicher noch
mehr mit der Gottesfrage zu tun. Die Desorientierung in
nicht wenigen Ordensgemeinschaften ist sicher auch die
Folge einer langwierigen Autorititskrise; aber sie hat
sicher noch mehr mit der Frage zu tun, ob Ordensleben
eine sinnvolle Existenzform ist und wie eine solche Form
gelebt werden kann. Die immer leerer werdenden Sem:-
nare und kirchlichen Studienhiuser haben etwas mit Ge-
burtenriickgang, mit der hoheren sozialen Mobilitdt in
den weltlichen Berufsfeldern, mit der Unangepafitheit
des Lebensstils, aber noch viel mehr mit den Zweifeln an
der Sinnhaftigkeit einer Lebensbindung an die Aufgaben
der Kirche und damit auch etwas mit dem Zweifel am
Uberleben der Kirche zu tun. Und vieles ist nicht zuletzt
der Widerschein eines Minderwertigkeitskomplexes von
Christen, denen die Welt so libermichtig erscheint, daf sie
nicht nur der Kirche nicht ,bedarf, sondern in einer von
den Voraussetzungen der Welt diktierten Symbiose die
Kirche selbst auszulaugen oder zu erdriicken droht.

Wenn wir etwas in den Jahren seit dem Konzil zwischen
dem stiirmischen Aufbruch in eine neue Freiheit, der Aus-

einandersetzung mit einem nicht sehr flexiblen Kirchen-
regiment und der inneren Unsicherheit an der Kirche etwas
gelernt haben, dann doch dies, dafl die Spaltungen, Ver-
zerrungen und Entfremdungen von Jahrhunderten in zehn
Jahren weder riickgingig gemacht noch geheilt werden kon-
nen. Die Kirche als Glaubensgemeinschaft muff wie jede
andere Gemeinschaft fiir geschichtliche Feblentwicklungen,
ob sie entschuldbar sind oder nicht, ihren vollen Tribut
entrichten. Und ein zweites diirften wir in diesen Jahren
auch gelernt haben: daff das Verhiltnis Kirche—Welt,
wenn es ein Verhiltnis im Glauben sein soll, nicht schon
durch herablassende Zuwendung (nach dem Verhiltnis
Arzt—Patient) oder durch enthusiastische Entduflerung in
die Gesellschaft hinein stabilisiert werden kann. Wir wis-
sen heute besser als zu Konzilsbeginn, daff diese Welt, die
aus Siindern besteht, schwieriger, differenzierter und ge-
legentlich auch boser ist, als es eine naive Weltfreudigkeit
wahrhaben will. Wir wissen auch wieder besser, dafl die
Kirche ihren Weltdienst nur erfiillen kann, wenn in aller
Solidaritit die kritische Distanz nicht fehlt. Dies einzu-
sehen, so scheint mir, ist unser Grundproblem. Alles an-
dere, was uns in diesen Jahren erregte, ist Begleitmusik.

Eine neue Wende, aber wohin?

Wenn aber diese gewif} nicht billig erkauften Lehren nach
einer langen Phase oft wenig toleranter Auseinander-
setzung, in der man nicht selten den Eindruck gewann,
es gelte nun auch fiir das Verhalten unter Christen die
kosmische Gleichung Heraklits, nach der der Krieg der
Vater aller Dinge ist, nicht in der Ermiidung und im
enttiuschten Interesse untergehen sollen, so miissen fiir
die kirchliche Praxis wohl unmittelbar einige Folgerungen
gezogen werden.

1. Wir miissen in der Kirche damit aufhdren, den Streit
ernster zu nehmen als die Sache, um die wir streiten. Da-
zu gehort der Abbau eines kirchlichen Freund-Feind-
Denkens. Dieses verdiistert nicht nur die Glaubwiirdig-
keit der Kirche, weil es lieblos ist, es verhindert auch
den ehrlichen Umgang mit dem Denken. Wenn in einem
Wahlkampf ,reaktionire® oder ,revolutionire“ Gegen-
welten geschaffen werden, mag man iiber solche Taktik
verstindnisvoll licheln. Wenn kirchliche Positionen nicht
mehr nach ihrem Realititswert, sondern nur nach Rich-
tungszugehorigkeit als ,konservativ® oder ,progressiv®
verurteilt oder reklamiert werden, ist Verstindigung in
der Sache auf die Dauer unmdglich.

2. Eine Riickwendung in eine vorkonziliare Mentalitit,
fiir die man angesichts des Bediirfnisses nach einem siche-
ren Halt Verstindnis haben konnte, kime einer Ab-
schniirung der Kirche von den Lebenskriften der mensch-
lichen Gemeinschaft gleich. Die Kirche hat im Konzil den
Rubikon iiberschritten, dahinter gibt es kein Zuriick mehr.
Ubrig bliebe nicht die beschworene kleine Herde mit
treuer orthodoxer Glaubenshaltung und institutioneller
Festigkeit, sondern das Sonderdasein einer religitsen
Sekte von Auserwihlten, die vergessen haben, dafl das
Heil Jesu Christi der ganzen Welt gilt und daf} die Kirche
als soziale Verkdrperung dieses Heilswillens keine Tren-
nung von ,Beschnittenen® und , Unbeschnittenen®, von
Bewahrenden und Vorwirtsdringenden vollziehen kann.
Es ist bedauerlich und eine gefihrliche Sache, daf} Bischéfe,
Geistliche und Laien, die ein Gespiir fiir den Mangel an
geistlicher Qualitidt in unserem kirchlichen Leben haben,
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echte Spiritualitit nur im Riickgriff auf ein nicht wieder
zu belebendes Gesetzesdenken zu gewinnen glauben. Es
gibt vielleicht wenig Schopferisches im kirchlichen Leben
dieser Jahre, aber immerhin Ansdtze (in manchen Formen
der Intensivseelsorge, in den neu sich bildenden Welt-
gemeinschaften, in der theologischen Erwachsenenbildung),
durch die der diinn gewordene geistliche Humus erneuert
wird.

3. Da unser Hauptproblem eine spirituelle Grundlagen-
krise ist, die nicht zuletzt von einem briichig gewordenen
theologischen Fundament herriihrt, werden wir in der
Kirche der nichsten Zukunft alle Energie darauf verwen-
den miissen, den eingangs zitierten dritten Satz Johan-
nes’ XXIII. zu realisieren, den Glauben insgesamt durch
ein neues Bemiihen auszusagen und dabei zwischen der
Substanz der Lehre und ihrem sprachlichen Ausdruck zu
unterscheiden. Die Theologie unter sich tut es lingst
schon, wenigstens von Fall zu Fall, von Problem zu
Problem, von Satz zu Satz. Wenn wir heute im Glauben
einsichtig machen wollen, was z.B. die Gottessohnschaft
in bezug auf Jesus Christus bedeutet, so kann die Zwei-
Naturen-Lehre des Calcedonense mit ihrer zeitbedingten
Terminologie wohl der Ausgangspunkt, aber nicht der
Endpunkt des uns moglichen Verstindnisses sein. Die
Theologie weifl das. Aber das Verhiltnis von Theologie
und Verkiindigung ist immer noch unertriglich disparat.

Nur selten wird dieses Verhiltnis durchbrochen (als ein
gelungenes Beispiel dafiir vgl. ds. Heft, S. 573).

4. Alle, die am kirchlichen Leben Anteil nehmen, werden
sich aber mit Nutzen auch jenen anderen Satz des Kon-
zilspapstes notieren, den der schon todkranke Papst an
seinem letzten Namenstag seinen Kritikern entgegenhielt:
»Wer Glauben hat, der zittert nicht.“ Wer wirklich aus
dem Glauben lebt, der zittert auch nicht, wenn manches,
was eine bestimmte Epoche, vermutlich mit Gewinn, als
Ausdruck ihres Glaubens verteidigt hat, zusammenbricht.
Er weiff, dafl Glaube immer angefochten ist. Allerdings
werden wir religids verhungern, wenn wir die Grund-
vollziige des Glaubens (Gebet, Gewissensbildung) mit der
heute wieder stirker empfundenen Mitverantwortung fiir
das gesellschaftliche Wohl des Nachsten nicht wieder
deutlicher in den Mittelpunkt unseres Gottesdienstes und
unserer religiosen Bildung riicken. Dies ist der einzige
Weg einer legitimen Glaubenssicherheit. Dabei konnte
dann auch durchaus etwas echte, unpretentidse Liebe zur
Kirche abfallen, die sich bei allem Abgleiten in Gesetzes-
frommigkeit und in die Niederungen politischer Inter-
essen dieser zentralen Vollziige in ihrer Praxis immer be-
wuflt geblieben ist. Aber diese Besinnung auf die zen-
tralen Vollziige bedarf des Sukkurses einer theologisch
kraftvollen Verkiindigung, sonst kann der Glaube nicht
Zeugnis werden. D. A. Seeber

Meldungen ans Kirche und Gesellschafl

Studienwoche iiber konfessionelle

Minderheiten in Polen

Eine empfindliche Liicke unseres
Wissens iiber die nichtkatholischen
Minderheiten in Polen schlof die
»,Studienwoche Polen®, welche die
Evangelische Akademie Arnoldshain
vom 18. bis 24. September veran-
staltete. Rund 50 Teilnehmer, dar-
unter Historiker, Theologen, Pid-
agogen und Journalisten aus der
Bundesrepublik und aus Polen nah-
men daran teil. Den grofiten Teil der
Referenten stellten die polnischen
Giste, u. a. der Rektor der Christ-
lichen  Theologischen  Akademie
Warschau, Prof. W. Gatpary, der
Generalsekretir des Polnischen Oku-
menischen Rates (POR), der baptisti-
sche Pfarrer Z. Pawlik, und der Lei-
ter der Studien- und Presseabteilung
dieses Rates, A. Wéjtowicz. Der
Schwerpunkt der Tagung lag auf der
Information iiber die nichtkatholi-
schen kirchlichen Gemeinschaften in
Polen und deren Situation, die diese
selbst in Form einer Selbstdarstellung
gaben. Kritische Aussagen richteten
sich nicht nur gegen die katholische
Kirche, sondern auch an die eigene

528

Adresse. Von katholischer Seite war
der freie Schriftsteller und Zeit-
geschichtler P. Zaborowski anwesend,
der jedoch keiner der drei kirchlich-
gesellschaftlichen Gruppen in Polen
(PAX, ZNAK, Christlich-Soziale
Gesellschaft) angehort.

Die Protestanten —
eine verschwindende Minderheit

Die besondere Zuflere und innere
Lage der nichtkatholischen Ge-
meinschaften (der evangelischen und
der orthodoxen) ist einmal durch
ihren Minderheitscharakter gegen-
tiber einer erdriickenden katholischen
Mehrheit, zum andern durch das
sozialistische Gesellschaftssystem, ge-
kennzeichnet.

Abgesehen von einer Vielzahl von
kleinen und kleinsten religitsen
Gemeinden und Bekenntnissen (rund
30), sind die bedeutendsten nicht-
katholischen Kirchen in Polen heute
die folgenden: die Evangelisch-
Augsburgische  Kirche (85 150),
die Evangelisch-Reformierte Kirche

(4008), die Polnisch-Katholische
Kirche (25902), die Altkatholische
Kirche der Mariaviten (23625),
die Vereinigte Evangeliums-Kirche
(8327), die Methodistische Kirche
(4208), die polnische Kirche der
Christen-Baptisten (4000) — zu-
sammen nach dem Stand von Ende
1971 rund 155000 Gliubige (vgl.
R. Leudesdorff [Hrsg.], Okumene in
Polen, Frankfurt 1972, 12—15).
Nach Angaben des Referenten K.
Karski (von der Studienabteilung
des POR, Warschau) iiberschreiten
die Protestanten aller Bekenntnisse
in Polen heute jedoch nicht die
100000. Gegeniiber der Vorkriegs-
ziffer ist damit die Zahl der Prote-
stanten, bedingt durch Flucht und
Austreibung, fast um das Zehnfache
zuriickgegangen. Dadurch verschob
sich auch das Zahlenverhiltnis gegen-
iiber den Katholiken weiter zu-
ungunsten der Protestanten. Machten
die Katholiken vor dem Zweiten
Weltkrieg 6590 der Gesamtbevolke-
rung aus, so betrigt ihr Anteil
heute 91 %p.



