waren dies Verstindigungsschwie-
rigkeiten sprachlicher und mentaler
Natur, aber diese hingen doch auch
mit der verschiedenen Struktur- und
Arbeitsweise der nationalen Kom-
missionen zusammen, Die westeuro-
piischen Kommissionen sind institu-
tionell und personell unabhingiger
zusammengesetzt. Dies 1afit ihnen
mehr Raum fiir freie Initiative,
fithrt aber auch gelegentlich dazu,
dafl ideologische Positionen theore-
tische Fundamente iiberwuchern. Im
Gegensatz zu den westeuropiischen
Delegationen waren die Abgeord-
neten aus Deutschland direkt mit
kirchlichen Institutionen wie Mise-
reor, Adveniat und mit dem Zentral-
komitee der deutschen Katholiken
verbunden. Diese institutionelle Ver-
schrinkung bringt gewifl mehr Stabi-
litdt, aber engt auch die operationelle

Selbstindigkeit des ,Deutschen Ar-
breitskreises fiir Frieden und Ent-
wicklung® ein.

Osteuropier fehlten

Schlieflich war man sich in Ostende
dauernd bewuflt, dafl eine Versamm-
lung von 11 Justitia-et-Pax-Kommis-
sionen nur mit groflem Vorbehalt
sich als gesamtenropdisch ausgeben
darf. Aus Osteuropa war (wie schon
beim ersten Justitia-et-Pax-Treffen)
einzig Polen vertreten. Delegationen
aus zwei weiteren Lindern des
Ostens sollen keine Ausreisebewilli-
gung erhalten haben. Somit stellt sich
die Frage (die in Ostende nicht auf-
geworfen wurde), ob der stindige
Ausschufl der nationalen Kommis-
sionen Europas nicht schon heute
darauf hinarbeiten sollte, daf} eine

der nichsten Justitia-et-Pax-Kon-
ferenzen nicht in West-, sondern in
Osteuropa  stattfindet. Abwesend
waren auch Delegationen aus den
beiden grofien katholischen Lindern
Italien und Portugal. Obwohl schon
in der Pastoralkonstitution Gaudium
et Spes des Zweiten Vatikanischen
Konzils gefordert, besitzen diese bei-
den Linder bis heute noch keine
Justitia-et-Pax-Kommissionen. In
einem Schreiben an die Bischofskon-
ferenzen von Italien und Portugal
sprach die Konferenz denn auch die
Bitte aus, daf! der Episkopat dieser
beiden Linder diese Forderung des
Konzils endlich erfiille. In Usterreich
und den skandinavischen Lindern
sollen zur Zeit Bemithungen im Gang
sein, eine nationale bzw. gesamt-
skandinavische Kommission zu griin-
den.

Vorgange und Entwicklungen

Christen und Juden als Volk Gottes

Zu einem internationalen theologischen Symposion in Luzern

Sieben Jahre nach der Judenerkldrung des Zweiten Vati-
kanischen Konzils trafen sich vom 28. bis 30. September
in Luzern Alt- und Neutestamentler, Judaisten und Kir-
chenhistoriker zu einem theologischen Symposion iiber die
Thematik: , Judentum und Kirche: Volk Gottes”. Die
Initiative zu dieser Begegnung ging von der Theologi-
schen Fakultit Luzern und vom Institute of Judaeo-
Christian Studies, Seton Hall University, New Jersey
(USA) aus. Verantwortlich zeichneten Prof. Cl. Thoma,
Inhaber des ersten vor kurzem in der Schweiz errichteten
Lehrstuhls fiir Bibelwissenschaft und Judaistik, und Prilat
J. Osterreicher (New Jersey), der mafigeblich an der Aus-
arbeitung der Judenerklirung beteiligt war. Neben den
wissenschaftlichen Experten war eine kleine Anzahl von
Beobachtern geladen, und zwar solche Personlichkeiten,
die sich durch eigene Initiativen um den christlich-jiidi-
schen Dialog bemiihen.

Das Symposion war nicht dialogisch angelegt. Es nah-
men zwar zum Katholizismus konvertierte Juden teil, es
wurden aber keine Vertreter der jiidischen Religion ein-
geladen, und der Kreis der Teilnehmer aus zwolf Natio-
nen wurde weiter durch die Tatsache eingeschrinkt, dafl
auch keine evangelischen Christen anzutreffen waren.
Eine Begriindung fiir diese Einengung wurde nicht ge-
geben. Es wurde lediglich programmatisch erklirt, dafl
die Besinnung auf das theologisch zentralste christlich-
jidische Problem, die Frage nach dem Volk Gottes, ,zu-
nichst eine innerchristliche Aufgabe“ sei. Trotz dieser
Einschrinkung auf katholische Teilnehmer wurde das
Luzerner Symposion zu einem Ereignis christlicher Be-
sinnung auf die jidischen Wurzeln des Christentums, wie
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es nur wenige Tagungen zu gleichgerichteten Themen in
den letzten Jahren waren.

Eine christliche Theologie des Judentums?

Das Gesprich wurde mit einer Problemiibersicht von
J. Osterreicher, New Jersey (USA), tiber das Volk Gottes
in seiner Vielfalt und Einbeit eroffnet. Was in diesem
wegweisenden Beitrag im Grunde versucht wurde, war
nichts anderes, als Linien fiir eine ,christliche Theologie
des Judentums® auszuziehen (vgl. J. Osterreicher, Die
Wiederentdedcung des Judentums durch die Kirche,
Freising 1971), die es in unserer Dogmatik und Verkiin-
digung erst in wenigen diirftigen Ansitzen gibt. Oster-
reicher ging mit Recht bis auf den Noah- und Abrahams-
bund zuriick, um sowohl die universalen Perspektiven
der biblischen Offenbarung im Bund mit der Schdpfung
als auch die Erwihlung Israels festzuhalten. Gibt es zwe:
Bundesvilker? Das Gottesvolk des Alten und das des
Neuen Bundes? ,,Gibt es“, so fragte er weiter, ,ein zwei-
faches Israel? Ein wahres und ein falsches? Eines dem
Geist, ein anderes dem Fleische nach? Oder gibt es trotz
aller Spaltung und Spannung zwischen Kirche und Juden-
tum letztlich nur ein Israel?* Diese Fragen trafen bereits,
was sich noch zeigen sollte, in das Zentrum der Proble-
matik, die mit dem Volk-Gottes-Begriff gegeben ist. Es
besteht, von der Schrift her gesehen, iiberhaupt kein Grund
zur Kennzeichnung der Kirche als des ,neuen Volkes
Gottes® gegeniiber den Juden, so als ob die Kirche das
»alte® Volk Gottes einfach abgeldst oder ersetzt hitte.
Demzufolge sei auch das Verhiltnis zwischen Judentum



und Christentum keineswegs im dogmatischen Schema
» Verheilung-Erfiillung“ unterzubringen, wie es durch
Jahrhunderte in der christlichen Theologie geschehen ist.
Die Kontinuitdt der Heilsgeschichte besteht vielmehr
»unter dem Bogen des einen Bundes® (Karl Barth), den
der Gott Israels unwiderruflich mit seinem auserwihlten
Volk (Rém 11, 28—29) geschlossen hat und der seine
letzte Besiegelung, sein letztes Ja und Amen in der christ-
lichen Glaubenserfahrung durch die Menschwerdung Got-
tes in Jesus von Nazareth gefunden hat. Der ,neue®
Bund ist nach Osterreicher ein Bund mit Israel und nicht
gegen es, und der Glaube der Viter (Hebr 11, 1—40)
schwebt gleich einer ,Wolke von Zeugen® (Hebr 12, 1)
iber dem geschichtlichen Pilgerweg der Kirche. Mit an-
deren Vortragenden betonte deshalb OUsterreicher das
einzigartige Solidarititsverbiltnis zwischen der Kirche
und Israel. Es beziehe sich auf das Alte Testament, auf
das Judentum der Zeit Jesu, auf die Geschichte der Zer-
streuung in der Vergangenheit und der Sammlung in der
Gegenwart, kurzum auf seine ganze lange, oft hoffnungs-
los scheinende und doch so glaubensstarke Geschichte
(vgl. dazu W. Strolz [Hrsg.], Jiidische Hoffnungskraft
und christlicher Glaube, Freiburg 1971). Usterreicher
zitierte nach dieser biblischen Vergegenwirtigung ab-
schliefBend M. Barth: , Wir miissen die Konsequenz ziehen,
dafl es unméglich angeht, die Kirche auf Kosten von
Israel als die alleinige Besitzerin und Hiiterin der Wahr-
heit anzupreisen® (vgl. M. Barth, Israel und die Kirche im
Brief des Paulus an die Epheser, Reihe: Theologische
Existenz heute, Heft 75, Miinchen 1959).

Volk Gottes im Alten Testament

Wenn auf diese durch einen pastoralen Grundton be-
stimmte Einfiihrung eine Reihe von streng historischen
und exegetischen Beitragen folgte, so erweckte dies zuerst
den Eindrudk, als ob nun das Hauptthema durch erst-
klassige Fachleute neutralisiert, historisiert werden sollte.
Doch ist hier grundsitzlich zu bedenken, dafl der Glaube
historische und begriffsgeschichtliche Untersuchungen nicht
zu scheuen braucht, ja sie sind vielmehr fiir eine griind-
liche und vorurteilslose Besinnung auf das, was geschehen
ist, unerliflich. Die Entfernung des Christentums von sei-
nem jiidischen Ursprung hitte niemals ein solches tragi-
sches Ausmafl erreicht, wenn sich die christliche Theo-
logie — insbesondere die Dogmatik — entschiedener und
geduldiger an die Eigenart der Quellen des biblischen
Glaubens gehalten hitte, anstatt unter die Vorherrschaft
der abendlindischen Metaphysik zu geraten.

Der Alttestamentler R. Schmid (Luzern) sprach iiber
oIsrael als Volk Gottes von den Anfingen bis zum
babylonischen Exil“. Deut 26, 16—19 liflt nach Schmid
erkennen, dafl mit dem Begriff ,, Volk Gottes“ die Sonder-
stellung Israels innerhalb der Menschheitsgeschichte ge-
meint ist. Diese besondere Gemeinschaft mit Gott ruht
auf einer gegenseitigen Entscheidung Gottes und des Men-
schen. Existenz und Zukunft dieser Gemeinschaft griin-
den in der zuvorkommenden Liebe, in der unerschiitter-
lichen Treue Gottes. Lingst bevor Israel als Volks-
gemeinschaft bestand, gibt es Berufung, Erwihlung und
Verheilung (Abrahamsbund). Die Herausfiihrung aus
Agypten lasse eine Volksgemeinschaft entstehen, in der
sich die sichthar ausgeprigte Bereitschaft des Menschen
oder einzelner Gruppen, diesem auserwihlten Volk an-

zugehbren, zu zeigen beginnt. Schmid ging dann insbeson-
dere auf die Infragestellung des Gottesvolkes durch die
Propheten ein. Sie klagen das abtriinnige Volk an, sie zer-
schlagen seine Heilssicherheit (das Nein des Amos!), sie
kiindigen Unbheil iiber Israel, Gottes Strafgericht an, und
dennoch bleibt ein ,heiliger Rest* (Jes 37, 32), ein volk-
lich und religioser Kern erhalten, der Gottes Verheiffun-
gen weitertrigt — zum Heil fiir alle Vélker der Welt.
Dafl diese Botschaft von Geschlecht zu Geschlecht weiter-
gegeben wird, dafiir ist Israel verantwortlich, dazu ist
es auserwahlt.

In den Beitrigen der Judaisten K. Schubert (Wien) und
Cl. Thoma (Luzern) wurde Israel als Volk Gottes vom
babylonischen Exil bis zur Hasmonderzeit und das Volk-
Gottes-Verstindnis des Judentums zur Zeit Jesu erortert.
Aus ihren Referaten konnen hier nur jene Ziige fest-
gehalten werden, die auf das Hauptthema zeigen. Im
babylonischen Exil konstituiert sich nach Schubert eine
jiidische Gemeinde mit einem Sendungsbewufitsein fiir
die anderen Voélker. Der dort entstehende Schopfungs-
bericht der Priesterschriff soll den verschleppten Israeliten
die Gewiflheit geben, dafl Gott als der Schépfer Himmels
und der Erde auch der Herr der Geschichte ist. Der
Sabbat wird als ein Teil der Schépfungsordnung verstan-
den, durch dessen Feier die Juden sich als die ,wahren
Kosmopoliten® erweisen, Unter den Juden kommt es
nach der Aufhebung des babylonischen Exils zu einem
Konflikt zwischen den Zuriickgekehrten und den Daheim-
gebliebenen (Esra 4, 3). Es bildet sich eine kleine Ge-
meinde, in der die messianischen Erwartungen stark
hervortreten. Die Pharisder vertreten als ,,Gottes Minori-
tat* (vgl. R. R. Geis, Gottes Minoritit — Beitrige zur
jiidischen Theologie und zur Geschichte des Judentums
in Deutschland, Miinchen 1971) die Idee der Nichsten-
liebe, und sie praktizieren eine Frommigkeit, in der die
Menschen der Weltvolker, weil auch sie nach Gottes Eben-
bild erschaffen sind, in die eschatologischen Verheiflungen
aufgenommen sind. ,Die Frommen aller Vélker haben
Anteil an der zukiinftigen Welt.“ Gegensitzlich dazu ver-
halten sich apokalyptisch orientierte Gruppen, die mit
den Fremden, den Nichtauserwihlten nichts zu tun haben
wollen.

Das Judentum als bleibende Wurzel des Christen-
tums

Cl. Thoma war um den Nachweis bemiiht, daf sich Jesus
und seine Jiinger in keiner Weise sektiererisch vom Juden-
tum ihrer Zeit absetzen wollten. Das Judentum der Zeit
Jesu ist als Volk Gottes alles andere als eine geschlossene
Gréfle. Es gibt pharisdische Genossenschaften und spezielle
Gruppen zur Durchsetzung bestimmter religitser Auf-
gaben. Die Spiritualitdt des einfachen Volkes ist durch die
Abrahamiten und die Ijobiten geprigt. Gottesfurcht und
Nichstenliebe sind die Kennzeichen ihrer Frommigkeit.
Die weltabgewandte Kontemplation tritt hinter dem
maflgebenderen Gebot der Mitmenschlichkeit zuriick. Ein
Jude ist, wer an den einzigen Gott und das auserwihlte
Volk glaubt, wer Gotzendienst verschmiht und sich fiir
Israel einsetzt. Thoma zeigte dann auf, wie es in der Zeit
Jesu unter den Juden zu einer wachsenden Reflexion auf
ihre Identitit kommt. Die Last und Grifle des Judeseins
beruht darin, daf der Jude der Mensch einer besonderen
Gottesnihe ist, das heifit aber im Blick auf den jiidischen
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Geschichtsweg bedroht sein und hoffen wider alle Hoffnung.
Fiir die Christen in unserer Zeit bedeutet dies, so formulierte
Thoma abschliefend: ,, Auch wir leben unter Bedrohungen
und Wundern, auch wir wandern dem Zion entgegen, und
insofern sind wir Volk Gottes. Das Judentum ist auf solche
Menschen der Hoffnung auf die gottliche Vollendung
aller Dinge angewiesen. Die letzte Kldrung wird erst der
Tag des Gottes Israels bringen.®

Um eine Korrektur am iiberlieferten Verstindnis der
Kirche als dem ,neuen® Gottesvolk im geschichtlichen
Gegensatz zwischen Christentum und Judentum be-
miihte sich auch der Neutestamentler Th. C. De Kruijf,
Utrecht, durch eine sorgfiltige Untersuchung der neu-
testamentlichen Begriffe und Bilder fiir ,Volk Gottes®.
Daraus ging hervor, dafl es im Neuen Testament weder
eine eindeutige Theologie des ,Neuen Bundes® gibt noch
eine einheitliche Volk-Gottes-Theologie. Was Juden und
Christen in der Tiefe ihrer Existenzerfahrung im Glauben
verbinde, sei der Gegensatz von Leben und Tod, Fleisch
und Geist und nicht die Entgegensetzung von ,altem*®
und ,neuem® Gottesvolk. Es sei eine Illusion anzuneh-
men, daf der kirchlich viel gebrauchten Bezeichnung
»neues Gottesvolk auch eine neue Wirklichkeitentspreche.
Die Auslegung von Rém9—11 ergibt nach De Kruijf nicht
nur kein Anathema fiir die Juden, sondern der Apostel —
erschiittert vor dem unerforschlichen Reichtum der Weis-
heit Gottes stehend — beugt sich vor ihr und warnt die
Christen vor dem Hochmut einer sich gegen das Juden-
tum kehrenden Heilssicherheit mit dem Wort: ,Nicht du
tragst die Wurzel, die Wurzel trigt dich® (Rom 11, 18). In
dieser Erkenntnis ist die existentielle Solidaritit der Chri-
sten mit den Juden fiir alle Zeiten begriindet (vgl. Anti-
judaismus in Neuen Testament? Exegetische und systema-
tische Beitrige, hg. von W. P. Eckert, N. P. Levinson und
M. Stéhr, Miinchen 1967).

Mehr Solidaritit mit dem jiidischen Erbe

Die Gefahr, dafl die Christen ihre Vorstellungen in das
Judentum hineintragen und so gerade nicht imstande sind,
die fundamentale Abhingigkeit von der Glaubenserfah-
rung des Judentums wahrzunehmen, besteht seit der Zeit
Jesu. K. Hruby (Institut Catholique, Paris) erliuterte
diesen Sachverhalt. Durch Jesus von Nazareth, das heiflt
genauer durch seine Gottessobnschaft, kommt es zur Tren-
nung von Kirche und Judentum. Ein zweites gottliches
Wesen ist fiir den strengen Monotheismus des Judentums
nicht annehmbar. Der Jude sieht darin die Gefahr des
Gotzendienstes gemdf Deut.6,4: ,Hore, Israel, der
Ewige ist unser Gott, der Ewige ist einzig.“ Trotz dieses

bleibenden Argernisses, ja gerade durch es hindurch, bleibt -

die Kontinuitit der Heilsgeschichte, der Bogen des einen
Bundes erhalten, und nichts spricht dafiir, daf} Israel nicht
mehr das auserwihlte Volk ist. Hruby kam es darauf an,
ins Bewuf3tsein zu heben, wie schon in den ersten nach-
christlichen Jahrhunderten die gesamtchristliche Entwick-
lung gegen das Judentum verliduft. Der Sinn fiir die tiefe,
in der biblischen Offenbarung begriindete Solidaritit mit
dem Erbe des Judentums geht in der Kirche verloren.
Christliche Apologeten schufen die Lehre vom Ende des
Judentums. Der Ausbau der Christo-logie verstelle den
Blick fiir das Mysterium Israel (vgl. J. Bloch, Das an-
stoflige Volk — Uber die weltliche Glaubensgemeinschaft
der Juden, Heidelberg 1964). Die zum Teil verstindliche
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christliche Polemik gegen das Judentum sei zu einem theo-
logischen Prinzip erhoben worden, und dieser Vorgang
habe nun das briiderliche Verhiltnis der Kirche zum
Judentum in einem ungeheuren Ausmafl belastet. Hruby
lief keinen Zweifel daran, dafl im Grunde erst die Kata-
strophe der Ausrottung des europiischen Judentums in
der Nazizeit in der christlichen Theologie den Anstofl
zur Revision gegeben hat. Erst seither schaffe sich die
Erkenntnis Raum, dafl der absolute Ausschlieflichkeits-
anspruch der Kirche relativiert werden muf, ohne daf}
deshalb die echten Gegensitze zwischen der Kirche und
dem Judentum verwischt werden miifiten. Das Endziel
der Zeugenschaft Israels sei die erhoffte universale Gottes-
herrschaft. Diesem haben Judentum und Christentum
Schulter an Schulter zu dienen.

Im letzten historischen Beitrag sprach der Kirchenrecht-
ler D. van Damme (Fribourg) von der fortschreitenden
Polarisierung zwischen Kirche und Judentum in den
ersten nachchristlichen Jahrhunderten. Die Christen ge-
raten in eine Sonderstellung, weil sie als Christusgldubige
nicht am Kult der einzelnen Volker teilnehmen. Clemens
von Alexandrien begriindet diese Absonderung mit der
Eigenart der Gottesverehrung der Christen. In der Streit-
schrift des Celsus gegen das Christentum wird dieses als
eine akute Bedrohung der rdmischen Zivilisation an-
gesehen. Bei Eusebius von Cisarea kommt es dann zur
Entfaltung einer Rom-Theologie. In dem Enthusiasmus,
mit dem er dem romischen Imperium begegnet, glaubt er
die Friedensprophezeiungen der Propheten erfiillt zu
sehen. Die herrschende Rom-Ideologie zwingt das rab-
binische Judentum zum Riickzug. Es nimmt eine Abwehr-
stellung gegeniiber den Christen ein, denn ihre romische
und spiter byzantinisch bestimmte Volk-Gottes-Idee als
Tendenz des Christentums zur Identifikation mit den
weltlichen Michten widerspricht dem Bilderverbot (2 Mos
20, 1—6 (vgl. Kirche und Synagoge — Handbuch zur Ge-
schichte von Christen und Juden, hg. von K. H. Rengstorf
und S. von Kortzfleisch, 2 Binde, Stuttgart 1968 und
1970).

Die Erwihlung bleibt

Die beiden letzten Beitrige des Luzerner Symposions
stammten von einem Alttestamentler und von einem
Dogmatiker. A. Deissler (Freiburg) und M. Léhrer
(Ziirich) griffen das Tagungsthema ,Judentum und
Kirche: Volk Gottes in einer Art und Weise auf, dafl
dadurch wesentliche Einsichten in die heutige Situation
der Kirche, in ihre theologischen Fragerichtungen und
vor allem Anstofle fiir eine existentielle Vertiefung der
Partnerschaft zwischen Juden und Christen vermittelt
wurden. Deissler erinnerte insofern an den Einleitungs-
vortrag von J. Osterreicher, als er das ,Christliche Bun-
desdenken® unverkiirzt unter den Bogen des einen Bun-
des stellte (vgl. ds. Die Grundbotschaft des Alten Testa-
ments, Herder, Freiburg 1972). Gottes #niversaler Heils-
wille gilt der Menschheit im ganzen. Das Spannungs-
gefiige zwischen Noah- und Abrahamsbund bezeugt diese
Selbstzuwendung Gottes auf Mensch und Welt. Der
Regenbogen nach der Sintflut ist als kosmisches Bundes-
zeichen zu verstehen, das nie mehr zuriickgenommen
wird. Uber diese ,ewige Selbstbindung Gottes, so sagte
Deissler, habe die Theologie bisher noch kaum nach-
gedacht. Das radikale Engagement Gottes fiir die Mensch-



heit verkdrpere sich durch die Erwihlung Israels auf eine
einzigartige Weise. Ihr entspreche die Verantwortung
Israels fiir diese unwiderrufliche Zuwendung Gottes. Die
prophetische Verkiindigung weist, so fithrte Deissler wei-
ter aus, iiber sich hinaus. Sie entwirft kein geschlossenes
Bild der Zukunft, sie gibt keine Heilssicherheit, die in
menschliche Planungen eingesetzt werden kann, sie 6ffnet
vielmehr je neu den Raum fiir das geschichtliche Eingrei-
fen Gottes. Im Christus-Ereignis geschieht die endgiiltige
Bundesschliefung. Aber was fiir die Juden gilt, bleibt
auch fiir die Christen unabgeschwicht giiltig: Auch wir
wandern noch im Glauben Abrahams, auch wir sind nur
auf Hoffnung gerettet, noch ist der Tod nicht fiir immer
besiegt, noch miissen die Christen mit Israel ,Licht der
Volker” in einer Welt sein, die Angst und Schrecken ver-
breitet und die iiberhaupt nur zu bestehen ist, indem der
untrennbare Zusammenhang von Schépfung und Ge-
schichte, Judentum und Kirche im Glanben erprobt und
stellvertretend, nicht ohne die Anfechtungen der Sinn-
losigkeit und des Zweifels, erfahren wird (Ps 146).

M. Lébrer fiel die schwierige Aufgabe zu, auf die Frage,
wie die Kirche heute ihren Volk-Gottes-Charakter trans-
parent machen konne, zu antworten. Er stellte dret
Gesichtspunkte zur Diskussion: die Kirche sei Kirche des
Wortes, das heiflt, sie lebe aus der Wurzel Israel. An-
gesichts der verinderten gesellschaftlichen Position der
Kirche miisse sich heute das Erwiblungsbewuftsein in
einem Engagement der Kirche fiir eine menschlichere Welt
manifestieren. Die christliche Freiheitserfahrung ist als
kritische Instanz anzusehen, welche die Herrschaftsan-
spriiche gesellschaftlicher Michte dort in die Schranken
weist, wo die Unaustauschbarkeit der Person, ihre indi-
viduelle Wiirde, ihr angestammtes Widerspruchsrecht ge-
fahrdet ist. Die Mittlerfunktion des Gottesvolkes hat sich
auch darin zu bewihren, dafl die Christen sich nicht ein-
fach dem ,Zeitgeist anpassen, aber auch in kein Getto
ausweichen. Der leidende Gottesknecht bleibt, solange
es Geschichte gibt, eine Warnung vor jedem Triumphalis-
mus. Schlieflich habe sich die Kirche viel schirfer als bis-
her darauf zu besinnen, daR sie wanderndes Gottesvolk
ist. Der Weltauftrag der Kirche ist von der eschatologi-
schen Erwartung des Herrn aus zu begriinden. Aber ge-
rade diese Sicht schlieft nach Lohrer das gesellschafls-
kritische Moment und grofle Wachsamkeit gegentiber

innerkirchlichen Unterdriickungstendenzen ein (Jes 58,
6—8; Ps 146).

Was verbindet und was trennt

Zusammenfassend liflt sich als Ergebnis des Luzerner
Symposions festhalten: die eingangs erhobene Forderung
nach einer ,christlichen Theologie des Judentums® ist
mutig aufgegriffen worden. Es hat sich auch klar die Er-
kenntnis durchgesetzt, dal ein 6kumenischer Dialog ohne
den spezifischen Beitrag der Juden nicht moglich ist, die
Christen aber darin nicht die heilsgeschichtliche Rolle be-
anspruchen diirfen, das ,neue® Volk Gottes dergestalt zu
verkorpern, dafl das biblische Israel und das Judentum im
zweiten Rang Platz zu nehmen haben. Im Gegenteil, fiir
den Christen ist das Gesprich mit dem Judentum eine
absolute Notwendigkeit, denn wenn er mit seinem Chri-
stentum Ernst macht, st68t er auf die Dimension der jiidi-
schen Glaubensgeschichte und muff sich mit ihr ausein-
andersetzen. Umgekehrt ist es, wie es kiirzlich der Rab-
biner J. Petuchowski formuliert hat, heute eine Aufgabe
jiidischer Denker, ,sich mit neuer Kraft der Aufgabe zu
stellen, eine jiidische Theologie des Christentums zu ent-
wickeln“. Der entscheidende kritische Punkt wurde in
Luzern von einem Teilnehmer so gekennzeichnet: Der
Glaube Jesu verbindet die Christen mit den Juden, der
Glaube an ihn trennt sie voneinander. Diese Aussage er-
schien aber insofern als eine Vereinfachung, als in ihr nicht
zum Ausdruck kommt, dafl Jesus von Nazareth im Glau-
bensverstindnis des Christen unter dém Bogen des einen
Bundes steht. Sosehr die Gottessohnschaft Jesu fiir die
Juden ein Skandalon ist, ebensosehr mufl hervorgehoben
werden, dafl Jesus aus dem Samen Abrahams und dem
Geschlechte Davids stammt. Im iibrigen gilt, was Paulus
im Rémerbrief schreibt (11, 32), ,alle in den Ungehorsam
eingeschlossen, um allen sein Erbarmen zuzuwenden®.
Die theologische Besinnung auf dieses tragende Geheim-
nis, in dem Israels bleibende Auserwihlung und der
christliche Glaube — auch im Zeichen des menschlich nicht
iiberwindbaren Widerspruchs zwischen Christen und
Juden (Luk 2, 34—35) — umfangen sind von derselben
Trene Gottes, konnte zu einer wiinschenswerten Ver-
tiefung im existenznotwendigen Gesprich der Kirche mit
dem Judentum fiihren. Walter Strolz

Gewerkschaften — Ordnungs- oder Gegenmacht?
Zu einer Tagung der Katholischen Akademie in Bayern

Die politischen wie die sozio-8konomischen Beziehungen
der westdeutschen Gewerkschaften zu ihrer technokrati-
schen Umwelt erscheinen ihren Kritikern seit langem
»schwierig und unklar®, wihrend sie ihren Vertretern im-
mer mehr akzentuierte und konstruierte Programmatik
abverlangen. Den gezielten Fragen der Kritiker — wie
sie beispielsweise E. G. Vetter in dem dieser Tage er-
schienenen 23. Band des ORDO, Jahrbuch fiir die Ord-
nung von Wirtschaft und Gesellschaft, stellt — stehen die
selbstsicheren Aussagen von DGB-Spitzenvertretern, wie
ithres Vorsitzenden H. O. Vetter, gegeniiber. Fragt der
eine hart danach, ,welche Position den Gewerkschaften in
einer freiheitlichen Ordnung nach dem Muster der Bun-

desrepublik in der zweiten Hilfte dieses Jahrhunderts
zukommt, welche Rolle sie zu ihrem eigenen Nutzen in
dieser Ordnung anzustreben haben und wie sie an der
Gestaltung der Wirtschaftsordnung, in die sie durch die
Lohnpolitik ohnehin tiefgreifend einwirken, teilnehmen
sollen®, so antwortet der andere nicht weniger profiliert:
»Wir haben eine Verfassung, die offen ist fiir gesellschaft-
liche Verinderungen.“ Und: ,Die verfassungsrechtlich ge-
schiitzte Koalitionsfreiheit, der Auftrag des Grundgesetzes
zur Verwirklichung des Sozialstaates, die soziale Ver-
pflichtung des Eigentums und schliefflich die Méglichkeit, -
Grund und Boden, Naturschitze und wichtige Produk-
tionsmittel zum Wohle der Allgemeinheit zu vergesell-

541



