sten Christen ithren Mund nicht hal-
ten konnten und bekannten: Er ist
auferstanden. Diese weltbedeutende
Erkenntnis posaunen sie aus, und sie

wirkt offensichtlich ansteckend.*

Das romische Verbot und seine
Folgen

Dieser Passus wurde in der Mirz-
nummer der Zeitschrift ,Confron-
tatie® (1971, S. 25#.) durch H. van
Dijk heftig attachiert. Die Zeitschrift
sah darin eine verspitete Verbeugung
vor den ,Entmythologisierungskory-
phéden wie Baur, Bultmann und Mar-
xen“. Die Kardinile Seper und
Wright bezeichneten diesen Passus
als ,destruktiv®. Sie teilten in ihrem
Schreiben vom 7. August 1972 als
Prifekten ihrer Kongregation den
beiden holldndischen Bischdfen u. a.
mit: ,, Wie wir im Brief vom 30. Sep-

tember 1971 erklart und im Gesprich -

vom 26. November 1971 unmittelbar
bestitigt haben, kann der genannte
Kursus in keiner Weise gutgeheifien
werden. Er mufl darum vom Pro-
gramm der Schulen und jeder ande-
ren kirchlichen Irstitution abgesetzt
werden.

Die Sachlage bleibt unverindert auch
nach den Erklirungen ,au service
d’une discussion avec les auteurs
du cours catéchétique V. W.O et
H.A.V.O.° (Abkiirzungen fiir zwei
Schulformen, an denen der Kursus
eingefiihrt ist), welche der Bischof
von Breda am 22. Januar 1972 an
uns abgegeben hat, und ebenso nach
dem Brief des Bischofs von ’s-Her-
togenbosch vom 25. Februar 1972.
Und das um so mehr, als bis jetzt
das Argernis der Gliubigen geblie-
ben ist, die sich von Tag zu Tag mehr
und mehr auf den Heiligen Stuhl
berufen.“ Beide Dikasterien zeigten
sich in der Beurteilung des OMO-
Kursus vollkommen solidarisch.

Gegen das Verbot des OMO-Kursus
protestierte in einem Pressekommu-
niqué die ,Vereinigung der Dozen-
ten in der Katechese®, Die Vereini-
gung fithrt fiir diesen Protest vier
Griinde an: 1. Das Verbot beriick-
sichtige ,nicht die Katechese als einen
unterrichtlichen Lernprozefl, sondern
ausschliefflich die rémische Auffas-
sung iiber Orthodoxie®. 2. Das Ver-
bot stimme ,nicht {iberein mit den
Entwicklungen im katholischen Un-
terrichtswesen, die auf eine relative
Autonomie der katholischen Schule
hin tendieren®. 3. Das Verbot schade
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der Katechese auf dem ganzen Sek-
tor des weiterfilhrenden Unterrichts.
4, Aus dem Verbot gehe klar her-
vor, dafl die Katecheten in ihren in-
tensiven und loyalen Bemiihungen,
die Katechese in einer den Schiilern
angepafiten Form zu geben, nicht
ernst genommen werden.

Protestaktionen von Religionsleh-
rern, so kiindigte die Vereinigung
an, wiirden durch die Vereinigung
unterstiitzt.

Die zustindigen Bischife Bluyssen
und Ernst schlossen sich nach der
letzten Intervention der Kurienkar-
dindle begrenzt dem rdmischen Ver-
bot an, driickten aber in einem Brief
vom 20. September 1972 an den Vor-
stand der OMO in Nord-Brabant
auch ihre Sorgen iiber die Folgen des
Verbots aus: ,Nachdem wir alles
griindlich abgewogen haben, sind wir
schlieflich zu einer Schlufifolgerung
gekommen, die zu akzeptieren Thnen
schwerfallen wird: Bischof Ernst und
ich bitten Sie, die Teile III und IV
des genannten Kursus als Handbuch
nicht mehr zu benutzen. Wir haben
die negativen Folgen dieses Beschlus-
ses vor Augen. Wir fragen uns beson-
ders mit grofler Besorgnis, wie wir
einer entstehenden Liicke im Reli-
gionsunterricht vorbeugen konnen.
Zudem sind wir in Sorge um die
Katecheten und alle Betroffenen, die
gewissenhaft und mit viel Einsatz
eine schwierige Aufgabe zum Besten
der religiosen Bildung der Jugend in
Angriff genommen haben und die
nun den Eindruck bekommen kin-
nen, einen wichtigen Halt zu verlie-
ren. Wir werden gern mit Thnen
tiberlegen, wie wir diese und andere
negativen Folgen auffangen kénnen.“
Der Beschluf} der Bischéfe wurde vom
OMO-Vorstand und den OMO-
Katecheten abgelehnt.

Der rechtsliberalen, kuriennahen Ta-
geszeitung ,I1 Tempo® geniigte die-
ser Beschluf} der beiden Bischéfe aber
offenbar nicht. Sie plidierte in der

Ausgabe vom 14. Oktober 1972 fiir
die Absetzung der Bischdfe durch den
Papst, weil sie nicht den ganzen
Kursus zuriickgenommen hitten, und
sprach von einem ,gottesldsterlichen
Katechismus“ in den Niederlanden.

Kein isolierter Vorgang

Der Streit um den OMO-Kursus
darf nicht isoliert gesehen werden.
Er mufy hineingestellt werden in den
Kontext der rémisch-hollindischen
Beziehungen. Rom will offenbar in
den Niederlanden verstirkt seinen
Einfluf geltend machen (vgl. den
»Fall® Simonis, den ,Fall* Gijsen
und das vorliufige Veto zur Einrich-
tung des niederlindischen stindigen
Pastoralrates; vgl. das Interview von
Kardinal Alfrink in HK, Oktober
1972, 492). Die romischen Behdrden
wollen von sich aus die Situation in
Holland wieder fester in den Griff
bekommen, durch Ernennung von
Bischéfen ihrer Wahl und durch di-
rekte Intervention in Disziplinar-
und Lehrfragen. Umgekehrt scheint
bei hollindischen Katholiken ,pro-
gressiver® Prigung wenig Bereitschaft
vorhanden zu sein, in Lehrfragen
etwas weniger draufgingerisch zu
agieren und weniger unreflektiert
mehr oder weniger haltbare Hypo-
thesen in die kirchliche Praxis umzu-
setzen. Gerade in diesem Punkt
haben sich die ,,Progressiven® offen-
bar radikalisiert. Der OMO-Kurs
liflt sich z. B. in der Frage der Auf-
erstehung auch mit dem ,Hollindi-
schen Katechismus® nicht zur Dek-
kung bringen. Durch solche Radika-
lisierung tragen die ,Progressiven”
zur Aktivierung der Gegenkrifte in
Holland bei, die sich iiber die Bischofe
hinweg nach Rom wenden und den
romischen Behdrden die Rechtferti-
gungsgriinde fiir ihr Eingreifen lie-
fern. Die Position der um Ausgleich
bemiihten Bischéfe ist dadurch noch
schwieriger geworden, als sie es bisher
ohnehin schon war.

Die franzosischen Bischofe klaren ihr
Verhaltnis zur Politik

Die beiden Hauptthemen, welche die
diesjihrige Vollversammlung der
franzosischen Bischofskonferenz vom
23. bis 31. Oktober beschiftigten,
waren der Bericht des Weihbischofs
von Bordeaux, F. Frételliére, iiber
die ,Vorbereitung auf das Priester-

amt® und der Bericht des Vorsitzen-
den der bischoflichen Sozialkommis-
sion, G. Matagrin, Bischof von Gre-
noble, iiber ,Politik, Kirche und
Glaube®. Beide Berichte haben spe-
zielle Kommissionen in mehrjihriger
Zusammenarbeit u. a. mit Soziolo-
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gen, Theologen, Juristen und Polito-
logen erstellt. Dariiber hinaus setz-
ten die Bischéfe die Diskussion iiber
Autoritdit und Mitverantwortung,
tiber die wirtschaftliche Existenzbasis
der Priester, die Sakramentenpasto-
ral und tiber katechetische Probleme,
die schon seit lingerer Zeit verhan-
delt werden, fort. Kardinal F. Marty,
Erzbischof von Paris, wurde durch
Wiederwahl in seinem Amt als Vor-
sitzender der Bischofskonferenz mit
Zweidrittelmehrheit bestitigr (vgl.
La Croix, 26.10.72). Die Vollver-
sammlung endete mit der fast ein-
stimmigen Annahme von acht Be-
schliissen zur Priesterausbildung,
einer einleitenden Erklirung zum
Politikpapier mit pastoralen Richt-
linien ,, Fiir eine christliche Praxis der
Politik*. Den Bericht von Bischof
G. Matagrin gab sie in leicht modi-
fizierter Form zur Veroffentlichung
unter dessen eigenem Namen frei.
Zum Thema der Mitverantwortung
formulierte sie vier Empfehlungen.

Ratlosigkeit iiber den Priester
von morgen

Frételliére entwarf in seiner ,,Opera-
tion Wahrheit® ein niichternes Bild
der Lage des franzosischen Klerus,
das die Umfrageergebnisse der letz-
ten Zeit berticksichtigt (vgl.z. B. HK,
Juni 1972, 281—284). In Frankreich
gibt es gegenwirtig fiir 88 Dibzesen
40 Seminare oder ,theologische Stu-
dienzentren®, mit in der Mehrheit
aufgelodkerter Lebensform. Im Er-
fassungszeitraum 1963 bis 1971 sank
die Eintrittsziffer von 917 auf 354
(= 61%), die Zahl der neugeweih-
ten Priester nahm von 573 auf 237
ab (= 589). Immer mehr Priester-
kandidaten gaben ihr Studium auf:
1963 waren es 33 von 5279, 1971
schon 439 von 2840. Die Zahl der
Amtsniederlegungen von Priestern
hat sich vervierfacht. Sie stieg von
45 im Jahre 1963 auf 180 im ver-
gangenen Jahr. Nur der durch den
Tod bedingte Riickgang blieb kon-
stant (rund 700 jahrlich).

Diesen alarmierenden Zahlen steht
auf der anderen Seite ein wachsen-
des Potential von Laten, Minnern
und Frauen, gegeniiber, die sich fiir
Theologie und den kirchlichen Dienst
interessieren und bereit sind, sich auf
diesem Gebiet zu engagieren. Von
dieser Situation her warf Frételliére
die Frage nach dem Priester von
morgen, vom Jahre 1980 bzw. vom
Jahre2000, auf. Das gesuchte Priester-
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bild sei aber, so fihrte er aus, von
der Kirche von morgen abhingig,
denn der Kandidat heute wiirde fiir
die christliche Gemeinde von morgen
ausgebildet, Mehr als eine abstrakte
Formel konnte aber auch er nicht bie-
ten: der Priester miisse Zeuge der
Universalitit Christi, also offen fiir
alle sein, Zeichen der Einheit und zu-
gleich ein ,Mann *der Gemeinde®.
Sahen einige Bischofe die Losung in
einer Ausweitung der kirchlichen
Laiendienste, so befiirchteten andere
davon eine Abwertung des Amites,
wieder andere eine Ablenkung der
Laien von ihrer christlichen Welt-
verantwortung. Es zeigte sich bald,
dafl die Bischofe in der Frage nach
dem Priesterbild der Zukunft stark
abweichende Meinungen vertraten.
Frételliére warnte jedoch vor einem
»Zurechtflicken® alter Modelle. ,Le
Monde“ (29./30. 10. 72) sprach von
einem ,Miflerfolg® der Debatte. Die
Bischéfe seien ,kaum bereit, iiber
die vom Bericht er6ffneten Perspek-
tiven zu reflektieren®. Kardinal
Marty hatte zudem eingangs den un-
iiberschreitbaren Rahmen eindeutig
abgesteckt: ,, Wir miissen das priester-
liche Dienstamt bewahren, so wie die
Kirche es will und wie die Synode

von 1971 dessen Prinzipien erneut
bekraftigt hat.*

Von den acht zur Priesterfrage ver-
abschiedeten Beschliissen sind dies die
wichtigsten: Die Bischéfe werden nur
solche Priesterkandidaten annehmen,
die in einem vom franzdischen Epi-
skopat gebilligten Seminar ausgebil-
det wurden; kein theologisches Stu-
dienzentrum wird ohne vorheriges
Urteil des Ortsbischofs #nd der
bischoflichen Kleruskommission an-
erkannt; in jeder Region soll eine
theologische Ausbildungsstitte fiir
Laien, fiir Ordensleute und fiir die
Weiterbildung der Priester errichtet
werden, die jedoch nicht an die Stelle
des Seminars tritt; die Ausbildung
soll auch mit den Missionsinstituten
abgestimmt werden.

Der politische Pluralismus und
seine Grenzen

Lebhafter und linger wurde tiber das
zweite grofle Thema der Tagesord-
nung ,,Politik, Kirche und Glaube®
diskutiert (vgl. den Wortlaut des
Schluffdokuments in La Croix, 1./2.
11. 72). Im Vorfeld der franzsischen
Parlamentswahlen und auf dem
Hintergrund der zunehmenden Di-
stanzierung zwischen Kirche und

Staat im franzbsischen Protestantis-
mus (vgl. HK, Mirz 1972, 112 bis
114) und im franzosischen Katholi-
zismus (vgl. HK, Juli 1972, 320 bis
322) bezeugt der Text die wachsende
Sensibilisierung der Bischofe fiir die
entscheidende Rolle der politischen
Dimension im menschlichen Leben;
und daff Politik immer auch eine
Auffassung vom Menschen impliziere
(Matagrin). Die Bischofe sind sich
heute bewuflt, dafl die Kirche zumal
in einem mehrheitlich katholischen
Land, ob sie zu gesellschaftlichen und
politischen Fragen schweigt oder Stel-
lung nimmt, sich auf jeden Fall
zwangsldufig auch politisch verhielt.
Sie wollen mit dem verabschiedeten
Papier, in dem auch die letzten Um-
trageergebnisse iiber die politische
Einstellung der Katholiken verarbei-
tet sind (vgl. HK, Juni 1972, 281
bis 284), in erster Linie zu einer
doktrinalen und pastoralen Klirung
des gesamten Fragekomplexes bei-
cragen. Wenn auch wenig iiber den
Verlauf der Diskussion bekannt
wurde, so hat es doch Meinungsver-
schiedenheiten gegeben, die im Ab-
schnitt iiber den Klassenkampf am
heftigsten waren. Uber diesen wurde
auch zweimal abgestimmt. Der Text
enthilt alle wichtigen Gedanken der
Diskussion. Hier die Grundlinien:

Das Papier stellt zunichst die Tat-
sache der Pluralitit politischer Uber-
zengungen fest, die von Umfragen
bestitigt wird. So sind z.B. fiir 79 %0
der praktizierenden Katholiken
Christentum und Sozialismus, fiir
749/o Christentum und Liberalismus,
fiir 529/ Christentum und Kapitalis-
mus und fiir 20% Christentum und
Kommunismus miteinander verein-
bar (vgl. La Croix, 21. 10. 72). Zu-
gleich betonen die Bischofe die Be-
rechtignng dieses durch vielfdltige
personliche und ideologische Fakto-
ren bedingten politischen Pluralis-

- mus. Aus dem Glauben lasse sich

eben nicht nur eine einzige politische
Haltung ableiten.

Doch miisse der Christ die politische
Gegnerschaft an einem Ort der Be-
gegnung und der Konfrontation im
Rahmen der Gemeinden austragen.
Der gemeinsamen Feier der Eucha-
ristie als dem Ort und Zeichen einer
tieferen  unaufgebbaren  Einheit
kommt nach den Bischtfen grofite
Bedeutung zu. Bei der Feststellung
der Grenzen des politischen Pluralis-
mus zwischen Christen verweist der
Text auf die Schrift. Was das ,,Evan-
gelium und das Gewissen mifibilli-



gen, kann von einem Christen poli-
tisch nicht vertreten bzw. unterstiitzt
werden, wenn er nicht zugleich seinen
Glauben verraten will®. Ein weites
Feld, auf dem politische Gegner im
Raum der Kirche zusammenarbeiten
kénnen, sehen die Bischdfe indessen
in den heute dringenden sozialen
und Skonomischen Problemen (z. B.
in der Bodenspekulation, im Kon-
sumzwang und in einer ausschlieflich
profitorientierten Wirtschaft).

Kirche und Klassenkampf

Die Bischofe wandten sich dagegen,
alle sozialen Konflikte auf das Klas-
senkampfschema zu reduzieren, wie-
derholten aber auch die kirchliche
Kritik an der liberalistischen Kon-
fliktanalyse (indem sie auf den Brief
Pauls VI. an Kardinal M. Roy ,,Oc-
togesima adveniens® verwiesen, vgl.
HK, Juni 1971, 282—292). Neu sei
heute jedoch, daf} das Klassenkampf-
schema auch fiir viele Christen aus
den verschiedensten Schichten zum
Schliissel fiir das Verstindnis und die
Erklirung sozialer Situationen und
zu einem operationellen Schema ge-
worden ist. Doch selbst die Marxi-
sten wiirden, so betonen sie, ihr ur-
spriingliches ~ Klassenkampfschema
nuancieren. Manche Gesellschafts-
kritiker wiirden sich fragen, ob der
grundlegende Antagonismus heute
nicht zwischen den Inhabern der Ent-
scheidungsgewalt und den bloflen
Untergebenen zu suchen sei. An-
gesichts dieser Antagonismen habe
der Glaube eine kritische Funktion.
Als entscheidendes Kriterium fiir das
politische Verhalten von Priestern

und Bischofen bezeichnen die Bi-
schofe dessen Zusammenhang mit der
Sendung der Kirche und mit der je
spezifischen Sendung von Priestern
und Bischéfen in der Kirche. Die
spezifische Verantwortung der kirch-
lichen Amtstriger im politischen Be-
reich sei pastoraler Natur. Sie gehen
iber die von der letzten Bischofs-
synode aufgestellten Richtlinien nicht
hinaus (vgl. HK, Dezember 1971,
589).

Im Verhiltnis zwischen Kirche und
Staat habe sich, so stellen die Bischéfe
fest, insofern eine newe Entwicklung
ergeben, als die Kirche sich einerseits
von der Regierung und den politi-
schen Instanzen stirker distanziert,
anderseits aufgrund ihrer religidsen
Sendung &fter im politischen Bereich

. interveniert. Thre Distanz begriinden

die Bischfe mit dem Respekt vor der
Autonomie des politischen Bereichs
und mit dem dadurch gegebenen gré-
fleren kirchlichen Freiheitsraum. Der
kirchliche Beitrag zur Politik bestehe
darin, daf die Kirche die Glidubigen
zu aktivem politischem Engagement
auffordere und selbst Anregungen,
Vorschlige und auch Kritik duflere,
und zwar nicht aus irgendeinem
Machtanspruch heraus, sondern im
Dienste der Menschen, besonders der
Armen, des nationalen und interna-
tionalen Gemeinwohls, der Freiheit,
der Gerechtigkeit und des Friedens.
Als eine unter vielen sozialen Grup-
pen habe die Kirche das Recht auf
einen gesellschaftlichen Status, damit
sie ihre spezifische Aufgabe erfiillen
konne; dabei gehe es nicht darum,
Privilegien auszuhandeln.

Katholische Stimmen zum Kriegs-
recht auf den Philippinen

Seit der Verhidngung des Kriegsrechts .

iiber die Philippinen am 23. Septem-
ber 1972 sind drei verschiedene Stel-
lungnahmen kirchlicher Kreise zu
den rigorosen Mafinahmen des philip-
pinischen Prisidenten F. Marcos be-
kannt geworden. Als erste Gruppe
protestierten die ,Christen fiir die
Nationale Befreiung®, eine seit mehr
als einem Jahr duflerst aktive Bewe-
gung von Priestern und Laien, gegen
Begriindung und Durchfithrung des
Kriegsrechts. Mit einiger Verspitung
meldeten sich dann Mitte Oktober
alle Bischife der Philippinen gemein-

sam in einem Hirtenbrief zu Wort,
wobei sie sich um eine ausgewogene
Stellungnahme bemiihten und Selbst-
kritik jedes einzelnen Katholiken for-
derten. Diese zuriickhaltende Inter-
pretation der Vorgidnge wurde aber
spater von 17 Bischofen und 18 Obe-
ren und Mitgliedern von Ordens-
gemeinschaften in einem gemeinsamen
Brief an den Prisidenten zuriickge-
wiesen bzw. durch klare Forderun-
gen und Bedingungen erginzt.

Eine Reihe von Einzelduflerungen

fithrender Katholiken vervollstin-
digt das Bild. Durch die Einbezie-

hung von Kardinal R. Santos von
Manila in die Auseinandersetzungen
um die Ursachen der innenpolitischen
Krise wurde zudem deutlich, daf} mit
einer Konfrontation innerhalb der
katholischen Kirche der Philippinen
in den ndchsten Wochen und Mona-
ten zu rechnen ist, eine Entwicklung,
die sich seit langem andeutete, durch
die jetzige Ausnahmesituation aber
vielleicht erst offen zutage tritt.

Marcos’ Traum von einer neuen
Gesellschaft

Noch wenige Tage vor Bekanntgabe
des Kriegsrechts hatte Bischof M. Ga-
wiola, der Sekretir der philippini-
schen Bischofskonferenz, bei einer
Messe im Prdsidentenpalast anlifilich
des 55. Geburtstages von Prisident
Marcos erklirt: ,Gott kann einen
betenden Prisidenten nicht im Stich
lassen® (zit. nach: Far Eastern Eco-
nomic Review, 30.9.72). Geradezu
als Antwort auf diesen ermunternden
Satz erscheint die Schlufipassage der
Radio- und Fernsehansprache von
Marcos, mit der er am 23. Septem-
ber die Bevolkerung iiber die in der
»Proklamation Nr. 1081“ enthalte-
nen Vorschriften und die Beweg-
griinde dazu unterrichtete: ,...ich
habe zu Gott um Anleitung gebetet.
Lafit uns alle fortfahren, zu ithm zu
beten. Ich vertraue darauf, daf wir
mit Gottes Hilfe unseren Traum von
einer besseren Gesellschaft, einer
neuen und leuchtenderen Welt ver-
wirklichen werden® (vgl. Philippine
News, 30. 9. 92).

Vorher hatte Marcos das Kriegsrecht
mit zwel Zielen begriindet: zum einen
wolle er mit Hilfe der Sondergesetze
die Bedrohung durch einen gewalt-
samen Umsturz abwenden, zum an-
deren die Gelegenheit nutzen, um
»die sozialen, wirtschaftlichen und
politischen Institutionen in unserem
Land zu reformieren®. Das Ergebnis
aller Bemithungen solle eine ,Neue
Gesellschaft sein.

Marcos fiihrte eine Fiille von Bei-
spielen an, die den wachsenden Ein-
flufl kommunistischer Gruppen ver-
deutlichen sollten. Dabei griff er ganz
besonders die in verschiedenen Pro-
vinzen gemeinsam von der Kommu-
nistischen Partei und deren ,Neuer
Volks-Armee“ errichteten ,,lindlichen
Asyle“ an, in denen eine radikale
Landreform praktiziert werde. Diese
Bewegung greife immer mehr um sich.
Auch der Zulauf zur KP ,maoisti-
scher® Richtung und zu verschiede-
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