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lands. Konfliktpunkte sind im wesentlichen die Frage des Ver-
hiltnisses der griechischen Kirche zu den anderen nichtortho-
doxen Kirchen, vor allem zur rémisch-katholischen, aber auch
zu den protestantischen Kirchen, sowie das Verhdltnis zur eige-
nen Regierung. Eine integralistische Minderheit der Metropoli-
ten sieht in der kumenischen Anniherung der griechischen Kir-
che an Rom und Genf, die vor allem von vielen Laien unter
der Lehrerschaft und unter den Publizisten begriifit wird, einen
Verrat an der Tradition. Hieronymos selbst sucht hier eine mitt-
lere Linie einzuhalten. Er ist Okumeniker mehr aus dem Zwang
der Verhiltnisse heraus als aus niitzlicher Neigung, stellt An-
toine Wenger fest (vgl. La Croix, 5. 12. 72). Die gleiche Gruppe
steht auch einer stirkeren Anpassung der Kirche an die heu-
tigen Zeitverhiltnisse vor allem auf sozialem und liturgischem
Gebiet ablehnend gegeniiber. Die stirkste Spannung unter den
Bischofen besteht in der Frage nach der Bezichung der Kirche
zum Staat. Ministerprisident Papadopoulos, der mit anderen
Regierungsmitgliedern an der Erdffnung teilnahm, betonte in
seiner Ansprache die engen jahrhundertealten Bande zwischen
Kirche und griechischer Nation und erwihnte die von der Mili-
tirregierung der Kirche gewihrte Budgethilfe und die durch die
neue Verfassung vom Februar 1969 erméglichte Selbstverwal-
tung der Kirche (vgl. HK, Mai 1969, 220—222). Gerade diese
Verfassung habe, so halten die Gegner dem Primas entgegen,
die Kirche dem Staat dienstbar gemacht, und zwar in zwei
Punkten: 1. die Ernennung von Metropoliten wurde von der
Zustimmung der Regierung abhingig gemacht und 2. die Kir-
chengerichte seien den nach dem Umsturz erlassenen staatlichen
Gesetzen angeglichen worden. Zur Auseinandersetzung kam es
dariiber hinaus in zum Teil tumulthaften Sitzungen bei der
Aufstellung der Kandidatenliste fiir die Neuwahl des Stindigen
Heiligen Synods. Durch Bevorzugung ihm genehmer Kandida-
ten hatte Hieronymos den Protest mehrerer Metropoliten her-
vorgerufen. Seine Gegner setzten jedoch einen Beschlufl der
Heiligen Synode durch, wonach eine Sonderkommission eine
Revision des Regierungsdekrets 126 erwirken solle, das den
Wahlmodus fiir den Stindigen Synod regelt, da dieser den
kanonischen Vorschriften nicht entspreche.

Die lateinamerikanische Bischofskonferenz (CELAM) hielt in
Sucre (Bolivien) vom 15. bis 23. November ihre vierte General-
versammlung ab. Detaillierte Ergebnisse dieser Versammlung,
deren Aufgabe die Riidkbesinnung auf die Aktivititen der ver-
gangenen vier Jahre und die kritische Reflexion iiber die auf

der 2. Generalversammlung in Medellin (1968) formulierten
Richtlinien fiir eine nachkonziliare Neuorientierung der latein-
amerikanischen Kirche sein sollten, sind zum gegenwirtigen
Zeitpunkt nicht bekannt, da das Ende der Versammlung mit
der Ausrufung des Ausnahmezustandes in Bolivien zusammen-
gefallen war. Bekannt wurden jedoch Einzelheiten iiber
die wichtigsten administrativen Verinderungen innerhalb des
CELAM. Der brasilianische Erzbischof Dom Avelar Branddo
Vilela von Teresina, der seit 1968 als Prisident an der Spitze
des CELAM gestanden hatte, wurde durch den bisherigen Ge-
neralsekretir des CELAM, Bischof Eduardo Pironio von Mar
del Plata (Argentinien), abgeldst. Zu neuen Vizeprisidenten
wurden die Bischéfe Aloisio Lorscheider von Santo Angelo (Bra-
silien) und Luis Manresa von Quezaltenango (Guatemala)
gewihlt. Neuer Generalsekretir dagegen wurde ein junger ko-
lumbianischer Pastoralsoziologe, Weihbischof Alfonse Lépez
(Bogotd) (NC, 30. 11. 1972). Eine der wesentlichen Verinderun-
gen besteht in der verstirkten Autorititsstellung und Entschei-
dungsbefugnis des CELAM-Prisidenten bei gleichzeitiger Ver-
kiirzung der Amtszeit von drei auf zwei Jahre sowie in der Zu-
sammenlegung einzelner Institute und Kommissionen. Hinzu
kommt der Entschluf zur Selbstfinanzierung des CELAM durch
die nationalen Bischofskonferenzen Lateinamerikas und der
Plan, das gegenwirtige Budget von 700 000 Dollar bis zum Jahr
1976 auf 500000 Dollar zu reduzieren.

Bisher wurden die Projekte und Einzelorganisationen des
CELAM nahezu ausschliefflich durch den Vatikan, die bischof-
liche Aktion ADVENIAT und die Catholic Conference der
USA getragen. Eine heftige Diskussion léste der Auftrag der
CELAM-Fithrung aus, eine Geschichte der Kirche in Latein-
amerika unter klarer Beachtung des sozialgeschichtlichen Hinter-
grundes zu schreiben. So verweigerte die kirchengeschichtliche
Keommission Kolumbiens mit dem Vorwurf linker, marxismus-
anfilliger Tendenzen die Mitarbeit. Die pastoralen Programme
des CELAM, die auf den Dienst an den Armen ausgerichtet
waren, waren von inner- und auflerkirchlichen konservativen
Gruppen in letzter Zeit oft als ,marxistisch inspiriert” ange-
griffen worden. Gegen diese Angriffe und Verdachtigungen
setzten sich die Teilnehmer der Versammlung in Sucre in einem
kurzen Statement zur Wehr. Bischof Pironio erklirte in einer
Pressekonferenz, der CELAM habe die volle Unterstiitzung
des Papstes, wie aus dessen Brief an die Versammlung hervor-
gehe, und zudem seien die Ergebnisse der bisherigen Arbeit
des CELAM der beste Beweis gegen solche Anschuldigungen
(NC. 2.2.0.).
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JOSEF BLANK, Jesus von Nazaret. Geschichte und Relevanz.
Herder 1972. 152 S., 14.80 DM.

Bei der Hiufung von oft nicht kompetenten Jesus-Biichern,
die ein erfreuliches Leserinteresse verraten, ist es zu begriifien,

dafl die Folge ,Theologisches Seminar® drei neuere Abhand-
lungen zusammenfaflt, die nur einem begrenzten Publikum
bekannt wurden (Quellennachweis S. 151). Sie verdienen weite
Verbreitung bei Religionslehrern und in der Erwachsenenbil-
dung, um verwirrenden Meinungen iiber Jesus zu begegnen.
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Die erste: ,Der Christus des Glaubens und der historische
Jesus® legt das exegetische Fundament und kldrt Hauptfragen
der Botschaft Jesu: vom Reiche Gottes, sein neues Gebot, die
Verkiindigung des menschenfeundlichen Gottes, seine Hoheits-
titel, den Sinn der Wunderberichte und seine provozierende
Gemeinschaft mit Siindern, deren Vorleben er iibersieht. ,Bis
heute fillt es den Frommen noch immer schwer, diesen Kern
der Botschaft Jesu zu begreifen® (68). Blank fiithrt vom Nach-
sprechen iiberlieferter Glaubensformeln energisch zur Sache
Jesu, zumal in der 2. Abhandlung ,Was Jesus heute will —
Uberlegungen zu seiner Ethik“. Im Mittelpunkt steht die Er-
hellung der ungesetzlich verstandenen Metanoia, mit harten
.Konsequenzen fiir das eingebiirgerte Dogmenverstindnis®
als ,Glaubensgesetz®. Absolute Wahrheitssitze nennt er
~Fetische und Gétzenbilder® (118), die zur Praxis totalitdrer
Staaten fithren: , Wir haben keine geschlossenen Lehren mehr
anzubieten® (120). Geht hier der Exeget nicht zu weit in die
Dogmatik? Die 3. Abhandlung ,Der historische Jesus und die
Kirche® leistet den wesentlichen Dienst, das Gegeniiber von
Jesus und Kirche schirfer herauszuarbeiten und manchem wohl
erst einmal bewufit zu machen. Die Lehre, Jesus habe die
Kirche gestifter, besage zu viel und zu wenig. Er schuf die
Voraussetzung fiir ihre Griindung, aber nicht fiir ihre
narzistische Selbstbespiegelung oder einen Triumphalismus.
Das befreiende Buch will dazu helfen, da in der Kirche ,Ver-
gegenwirtigung Jesu® geschieht (150). Es fehlt: ,durch den
Heiligen Geist*! Gelegentlich erfreuen bessere Ubersetzungen
des NT, z.B. bei den Seligpreisungen (50): ,,Gliicklich“ fiir das
blasse , Wohl euch® der deutschen Einheitsiibersetzung.

AUGUST BRUNNER, Der Schritt iiber die Grenzen — We-
sen und Sinn der Mystik. Echter-Verlag, Wiirzburg 1972.
282 S., kart. 29.— DM.

Das gewichtige und hilfreiche Buch trifft in eine Situation, die
es nicht kennzeichnet. ,Lebendige Seelsorge® (Nov. 72) berich-
tet, bereits Hunderttausende iiben Zen-Meditation, eingefithrt
durch den Japan-Missionar H. Lassalle S]. ,Reformatio® (Okt.
72), Zeitschrift fiir evangelische Akademiker der Schweiz, in-
formiert durch E. Eggimann iiber ,Meditation als Gegentech-
nik®, wie Menschen, die unter der Technik leiden, durch Yoga
und Zen innerlich frei werden. Brunner weifl das. Er bietet eine
treffsichere Unterscheidung der allgemeinen Mystik (Natur-
mystik, Indische Weisheit), die zur Einheit des wiedergewon-
nenen Selbst mit dem Seinsgrund strebt (Teil I), von der Christ-
lichen Mystik (Teil II), in der es unter Einflufl von Plotin z. T.
4hnliche Tendenzen gab (auch Lassalle zieht sie neben den igna-
tianischen Exerzitien heran, nicht aber die Mystik des Paulus).
Brunner hebt die Motive und Ziele der genuin christlichen My-
stik von pantheistischen Irrungen ab: hier findet die Reini-
gung — nicht Auflésung — der Person in Begegnung mit der
Person Gottes statt, der die Liebe ist. Sie stirkt das sittliche
Vermdgen und die Fihigkeit, fiir andere Menschen ganz neu
dazusein. In feinsten Nuancierungen weist er die ,mystische
Erfahrung® an den Heiligen auf, u.a. Teresa von Avila. Philo-
sophisch nicht immer befriedigend erscheint Gottes Person als
»das Seiende“ gegeniiber dem seienden Menschen (94/113).
Wesentlicher ist, daf Brunner den Mut findet, geférdert von F.
Wiulf SJ, konsequent von der ,Erfahrung® des Glaubens, von
erfahrener Verwandlung zu sprechen. Dafl dies dogmatisch ver-
pont war, ist mit ein Grund fiir den uniiberwindlichen Drang

z. B. der Jugend, Christus als Heilbringer zu erfahren, notfalls
an Institutionen und Recht der Kirche vorbei. Mystische Erfah-
rung muf} nicht elitir bleiben, wie Brunner meint. Dafl Yoga-
zentren sich so rasch vermehren, ist nicht nur Mode, sondern
Not, die viele zur Gebetserfahrung dringt, ein ,Zeichen der
Zeit“, verstanden von Spiritualen in Priesterseminaren und
Ordenskonventen. Die Klarheit der Darstellung mystischer
Phinomene als genuin christliche Erfahrung bleibt fast zu aka-
demisch. Sie scheut davor zuriick, bewihrte , Techniken® zur Er-
langung der Freiheit von den massiven Reizen dieser Welt zu
lehren oder zu empfehlen.

JAKOBUS WUOSSNER (Hrsg.): Religion im Umbruch, Sozio-
logische Beitrige zur Situation von Religion und Kirche in der
gegenwirtigen Gesellschaft, Ferdinand Enke Verlag, Stuttgart
1972, 419 S., 45.— DM.

Nicht nur in der wissenschaftlichen Forschung, auch in der
Lebenspraxis vieler Menschen und in der Alltagsreflexion iiber
Lebenspraxis von Menschen der westlichen Industriegesellschaf-
ten treten die Themen ,Religion®, Christentum®, ,Grof-
kirchen® als unterschieden auseinander. Eine in ihren Erschei-
nungsweisen sehr unterschiedliche neue religidse Sensibilitdt
wirkt unter anderem als Kritik und Krise der altgewordenen
christlichen und groflkirchlichen Bestinde. Die These, dafl der
gegenwirtige Zustand von ,Religion, Kirche und menschlichen
Institutionen . . . einen Schwellenwert erreicht® habe, stellt der
Herausgeber Jakobus Wossner dem Band ,Religion im Um-
bruch. Soziologische Beitrige zur Situation von Religion und
Kirche in der gegenwirtigen Gesellschaft® voran. Die Beitrige
des Buches reichen von Thomas Luckmanns grundlegenden Re-
flexionen iiber ,Religion in der modernen Gesellschaft“ bis zu
Leo von Deschwandens Forschungsansitzen zur Untersuchung
einiger wesentlicher Aspekte der heutigen Situation des Prie-
sters (,Die Rolle des Gemeindepriesters zwischen Kirche und
Gesellschaft“); sie reichen also von Luckmanns weitem Reli-
gionsbegriff (,Menschwerdung ist Sozialisierung: Einiibung und
Einzwingung in ein das Einzeldasein transzendierendes Sinn-
gefiige. Wenn man von einer religidsen Konstante sprechen
will, so ist sie mit dieser Funktion gegeben. Sozialisierung als
religidsen Prozef zu verstehen heifit, den Menschen als reli-
gitses Wesen zu definieren®) bis zur Frage Deschwandens, ob
der Pfarreipriester Motor sozialen Wandels sein oder werden
konne. Dieser in mehrfacher Hinsicht gewichtige und konzen-
trierte Lektiire fordernde Band bringt unter den ,Spezielle(n)
Aspekte(n) von Religion und Kirche® auch Niklas Lubmanns
Theoreme iiber ,Die Organisierbarkeit von Religionen und
Kirchen®. In Manuskriptform kursierten diese Uberlegungen
des Bielefelder Ordinarius fiir Soziologie lingere Zeit als Ge-
heimtip der Up-to-date-Theologie, zumindest ,nordlich der
Main-Linie“. Nimmt man Luhmanns umfinglichen Text iiber
JReligisse Dogmatik und gesellschaftliche Evolution® hinzu
(erschienen als Band 85 der ,Sammlung Luchterhand®: Dahm/
Luhmann/Stoodt, Religion — System und Sozialisation, Darm-
stadt und Neuwied 1972), dann hat die Auseinandersetzung
mit dem funktional-strukturellen Religions- und Kirchenver-
stindnis_eine verliflliche Grundlage. Fiir Luhmann allerdings
sollte sie in jedem Fall im Kontext seiner folgenreichen all-
gemeinen Theorieproduktion geschehen. Das wiederum schliefit
nicht aus, daf in dieser Diskussion die Theologie (und speziell
etwa die neuen politischen Theologien) interdisziplindrer Ge-
spriachspartner wird.



