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schwicht oder vergessen werden, doch hitten sie mit den Vor-
gingen in Burundi nichts zu tun. Schlieflich handele es sich in
Burundi nicht um eine Stammesfehde und nicht um einen Biir-
gerkrieg, sondern eindeutig um einen von den zivilen Behdrden
geplanten Mord einer ganzen ethnischen Elite. — Die von einer
UN-Sonderkommission zwischen dem 22. und 28. Juni festge-
stellten ungefihren Daten iiber das Ausmafl der Katastrophe
verdeutlichen wohl am besten, was sich in Wirklichkeit zuge-
tragen habe: mindestens 80000 Tote, 50000 Witwen, Zehntau-
sende Waisen, 40000 Fliichtlinge in Zaire, 50000 in Tansania,
1350 vermifite Schiiler, von denen mit Sicherheit 604 getdret
wurden (alles Bahutus), ein getSteter Watussi-, sieben Bahutu-
Arzte, 18 ermordete Priester und Schwestern. Man muff nach
Meinung des Erzbischofs davon ausgehen, dafl sich seit Juni die
Zahlen erheblich vergréfiert haben, denn: ,Die Menschenjagd
geht weiter: vor etwa einem Monat wurden rund fiinfzig aus
Tansania nach Makamba zuriickkehrende Fliichtlinge einfach
massakriert.

Den Abbau von Hindernissen bei der Anpassung der Liturgie
an chinesische Traditionen und Briuche forderte der General-
vikar der Erzditzese Taipeh auf Taiwan/Nationalchina, J. B.
Hu. In der Novemberausgabe der in Taipeh erscheinenden Mo-
natszeitschrift fiir die Priester Taiwans, ,Vox Cleri, betonte
Hu, abgesehen von wenigen von Christus ,vorgeschriebe-
nen® Riten, habe sich die Liturgie aus lokalen Ausdrudks-
formen der Verehrung entwidselt. Die vorherrschende ,kon-
servative Mentalitdt“, die jéde Anderung der iiberlieferten
Rituale fiirchte, habe bisher eine Anpassung an die einheimi-
schen Vorstellungen verhindert. ,Die Liturgie ist aber fiir die
Menschen da und keineswegs unverinderlich. Zudem kann sie

entsprechend der Zeit und dem Ort abgewandelt werden.“ Die
meisten auch heute auf Taiwan gebriuchlichen liturgischen For-
men seien einfach vom Westen iibernommen worden, doch be-
harrten viele der Verantwortlichen auf strikter Einhaltung die-
ser gegebenen Riten. Am Beispiel des Kommunion-Empfangs
machte er zudem deutlich, welche Doppelgleisigkeit sich in-
zwischen infolge dieses Beharrens ergeben habe. Wihrend die
Geistlichen von jeher die Kommunion stehend empfangen ha-
ben, gestatten die meisten von ihnen dies den Gliubigen nicht.
Und beziiglich der Handkommunion bestehe auf Taiwan ein
volliges Verbot dieser im iibrigen im Westen inzwischen viel-
fach geiibten Praxis. Als Begriindung nannte die Bischofskon-
ferenz von Taiwan u. a. die Gefahr, die Hinde einiger Katho-
liken kénnten nicht sauber sein. Dies veranlaffit Hu zu der
Frage, ob die Hinde der chinesischen Katholiken wohl nicht
so sauber seien wie die der Auslinder. Auch die Frage der Knie-
beuge schnitt der Generalvikar an. Diese sei vollig untypisch
fir Chinesen und erscheine ithnen unverstindlich. Bis heute sehe
man iberall in den Kirchen den geradezu komisch wirkenden
Versuch der gldubigen Chinesen, mit einem eigenartigen Mittel-
ding zwischen Kniebeuge und Verneigung zurechtzukommen.
Nichtchristen fragten immer wieder nach dem Sinn dieser Art
von Ritus. Auch das Kiissen des Altars oder des Meflbuchs stofie
auf grofles Unverstindnis. (In China war das Kiissen von Ob-
jekten niemals ein Zeichen des Respekts, und das Kiissen in der
Offentlichkeit ist auch heute noch ein Tabu.) Auch die Verpflich-
tung zum sonntiglichen Gottesdienst-Besuch wird von den
Chinesen nicht verstanden, da sie es gewohnt sind, traditionell
nur an wenigen offentlichen religidsen Verrichtungen anlifilich
von grofleren Festen teilzunehmen. Auch heute akzeptieren die
Chinesen Gottesdienste an hohen kirchlichen Feiertagen, von
der Notwendigkeit regelmifliger Sonntagsmessen seien sie je-
doch nicht iiberzeugt. (Der Artikel hat iiber die Grenzen Tai-
wans hinaus Diskussionen ausgeldst.)
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JURGEN MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz
Christi als Grund und Kritik christlicher Theologie. Chr. Kai-
ser Verlag Miinchen 1972. 320 S. Lw. 32.— DM.

Eine radikale Riidswendung in ,dunkel gewordener Zeit* zur
vertieften Theologie des Kreuzes nach einem Lutherzitat. Ziel:
»die fillige Revolution im Gottesbegriff“. Sitz im Leben: das
atemberaubende Accelerando einer modernen Bergpredigt in
Kap. VIII ,Wege zur politischen Befreiung des Menschen® aus
den ,fiinf Teufelskreisen des Todes® (Armut, Gewalt und Rii-
stungswettlauf, rassische wie kulturelle Entfremdung, indu-
strielle Zerstdrung der Natur, Sinnlosigkeit und Gottverlassen-
heit) mit den entsprechenden ,Befreiungen®. Die sehr konzen-
trierte Reflexion iiber die Identitits- und Glaubenskrise in der
Kirche (Kap. I) fithrt zur Analyse ,Der Widerstand des Kreuzes
gegen seine Deutungen® (Kap. II): das unreligiose Kreuz in der
Kirche und sein Kult (Vergegenwirtigung im Meflopfer, Lei-
densmystik, Kreuzesnachfolge). Die Einzigartigkeit des Todes
Jesu wird mit grofler Tiefe ermittelt, auch gegen Bultmann. Die
Kreuzestheologie hat fiir Moltmann politische Folgen. Sie ist

eine ,praktische Kampflehre“ gegen jegliche Vergttzung, um
den Menschen aus den Unmenschlichkeiten zu befreien. Kap. III
»Die Fragen nach Jesus“ zeigt das Unvermdgen, ihn von einem
metaphysischen Gottesbegriff her zu verstehen. Die Frage Jesu
an die Jlinger, wer er sei, erweist, daf} die Exzentrik seines Da-
seins erst im Kreuzestod erfahren wird, den Gott mit ihm er-
leidet. Kap. IV ,Der geschichtliche Prozefl Jesu® klirt Unzu-
linglichkeiten altkirchlicher Christologie, die nicht die volle
Realitdt der Gottverlassenheit im Tode Jesu, auch im Tod seiner
Botschaft, ,seine eigentliche Qual®, erkannte (142). Kap. V ,Der
eschatologische Prozefl Jesu Christi“ prizisiert die Erfahrung
seiner Auferwedckung. Sie scheidet jeden Gedanken an ein Leben
nach dem Tode aus (157). Die ,neue Schopfung® ist entschei-
dend. Kernstiick ist Kap. VI ,Der ,gekreuzigte Gott*®, die Re-
volution im Gottesbegriff. Es prizisiert: ,Er wurde ein Mensch,
wie wir nicht sein wollen, ein Verfluchter® (190). Jesu Tod ist
nicht , Tod Gottes®, sondern nur , Tod in Gott® (192). Radikale
Kritik am christlichen Theismus begriindet die konsequente tri-
nitarische Theologie gegen traditionelle Christologie, die in die
Nihe des Doketismus geriet (214). Beachtenswert ist die Aus-
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einandersetzung mit Freuds psychologischer Hermeneutik in
Kap. VII ,Wege zur psychischen Befreiung des Menschen® von
Angst und Verdringung. Diese Kreuzestheologie erlaubt kein
leichtes Nachbeten wie die ,Theologie der Hoffnung®. Es ist
eine unerwartet gefihrliche memoria passionis Christi.

Judentum im christlichen Religionsunterricht. Heft 93 der
Schriften der Evangelischen Akademie in Hessen und Nassau,
Frankfurt 1972, Verlag des Evgl. Presseverbandes fiir Hessen
und Nassau. Mit Beitrigen von Johann Maier, Heinz Kremers,
J. F. Konrad und Pinchas E. Lapide, eingeleitet von Martin
Stéhr.

Der vorliegende Sammelband enthilt die Referate, die 1970
auf einer Fachtagung in der Evgl. Akademie Arnoldshain ge-
halten worden sind. Der Direktor des Martin-Buber-Institutes
fir Judaistik an der Universitit Koéln, Prof. Jobann Maier,
ging auf das Problem von ,Kontinuitit und Diskontinuitit —
Jiidisches Erbe im christlichen Glauben® ein. Er wies dabei die
Problematik schon des Begriffes ,Erbe* auf, weil dieser ja eine
zeitliche Folge suggeriere, es jedoch nicht zwingend sei, daf} die
Entwidklung geradlinig vom Judentum zum Christentum fiihre.
Er versuchte das Selbstverstindnis des Judentums den christ-
lichen Horern aufzuhellen. Er bestitigte die Berechtigung der
auch vielfach von Juden vorgetragenen These, daf} das Christen-
tum als solches dem Judentum nicht unmittelbar etwas zu sagen
habe, und zog daraus die Folgerung: ,Indem so fiir die eine
Seite der Aspekt der Konkurrenz so gut wie ausfillt, mufl das
sogenannte christlich-jiidische Gesprdch auch immer unter einer
deprimierenden Einseitigkeit leiden, die dem christlichen Part-
ner davernd das Gefiihl vermittelt, ernstlich in Frage gestellt
zu werden, ohne dabei wirklich selber von Interesse zu sein.“
Der Vortrag war heilsam erniichternd. Prof. Heinz Kremers
behandelte ,Das Judentum im evangelischen Religionsunter-
richt“ und ging dabei besonders auf die Passionsgeschichte ein.
Der dritte Beitrag ist der von Prof. J. F. Konrad, zwar nicht als
Referat in Arnoldshain gehalten, aber sachlich durchaus zur
Gesamtthematik gehdrend. Er gilt dem Judesein Jesu. Er macht
deutlich, daff ein in seinem jiidischen Lebensraum anschaulich
gemachter Jesus ,eine Fiille lohnenden kindgemiflen Stoffes®
bietet. Er vermag damit den Platz zu fiillen, den bisher die
Wundergeschichten eingenommen haben. Pinchas E. Lapide
ibte von dem Standpunkt des jiidischen Korreferenten aus
scharfe Kritik an den vorliegenden christlichen Religionsbiichern,
die immer noch die These von der jiidischen Kollektivschuld
enthielten. Die Konferenz in Arnoldshain, von der dieser Band
Auskunft gibt, stellte viele unbequeme Fragen, wird sie aber
auch das geniigende Echo finden? Man wird dies fiiglich be-
zweifeln miissen. Die Thomas-Morus-Akademie in Bensberg
hat jedenfalls mit einem #hnlichen Unternehmen denkbar
schlechte Erfahrungen gemacht. Gemeinsam mit dem stindigen
Gesprichskreis , Juden und Christen® beim Zentralkomirtee der
deutschen Katholiken lud sie fiir den 6. und 7. Dezember 1972
zu einer Fachtagung ,Revision von Schulbiichern und Bibel-
ausgaben aus christlich-jiidischer Sicht* ein. U.a. sollte Ernst
Ludwig Ebrlich, Basel, iiber Mifiverstindnisse des Judentums
in katholischen Bibelausgaben, Prof. Gerbard Bellinger, Hagen,
tber Mifiverstindnisse des Judentums in katholischen Schul-
biichern sprechen. Franz-Josef Schierse, Hausen/Wied, sollte zu
den Schwierigkeiten, ein Jesusbuch zu schreiben, Stellung neh-
men. Trotz mehrfachen Anschreibens meldeten sich jedoch nur
2 Lektoren aus den in Frage kommenden Verlagen zur Tagung

an. Kein einziger Autor eines Schulbuches war bereit, an der
Tagung teilzunehmen. Ob man Terminschwierigkeiten dafiir
alleine als Grund gelten lassen darf, mag dahingestellt bleiben.
Man mufl vielmehr fiirchten, dafl die Fragestellung als nicht
aktuell empfunden wird, fiirchten also auch, dafl die Publi-
kation aus Arnoldshain nicht den richtigen Adressaten finden
wird.

WERNER HEISENBERG, Schritte iiber Grenzen, Pieper-
Verlag, Miinchen 1971. 16.80 DM

Unter den grofien Physikern der Gegenwart hat wohl keiner
so kontinuierlich iiber Jahrzehnte hinweg iiber diesen Ausgangs-
punkt und seine geschichtlichen Folgen nachgedacht wie Werner
Heisenberg. Die unter dem Titel ,,Schritte iiber Grenzen“ vor-
liegenden gesammelten Reden und Aufsitze betonen durch-
gehend diese Linie der Tradition, die schon die Mdglichkeit zur
revolutionidren Verinderung der Naturauffassung enthilt, ob-
wohl zwischen der Naturphilosophie Leukipps, Demokrits und
Platons und dem Beginn der streng experimentellen Natur-
wissenschaft bei Galilei fast zwei Jahrtausende liegen.

Will man das Ergebnis dieser Konstellation bei Heisenberg auf
einen Grundsatz bringen, so kann man sagen, daff die Atom-
physik des 20. Jahrhunderts nicht dem ,Materialismus® Demo-
krits, sondern dem , Idealismus® Platons recht gegeben hat. Hei-
senberg zeigt dies beispielsweise in seinem Beitrag iiber die
Plancksche Entdeckung und die philosophischen Grundfragen
der Atomlehre. Sie besagt, dafl die atomare Struktur der Ma-
terie als die Ausformung mathematischer Gesetze und Symme-
trien zu verstehen ist. Die in mathematischer Sprache formulier-
ten Ideen sind also die Grundlage der materiellen Objekte, und
die Mdglichkeit dieser abstrahierenden Sprache ist die Voraus-
setzung der technischen Anwendung der mathematischen Natur-
wissenschaft. ,Die kleinsten Einheiten der Materie sind tatsich-
lich nicht physikalische Objekte im gewohnlichen Sinn des
Wortes; sie sind Formen, Strukturen oder — im Sinne Pla-
tons — Ideen, tiber die man unzweideutig nur in der Sprache
der Mathematik sprechen kann.“ Dafl diese mathematischen
Grundstrukturen auch Zeichen des Schonen im Kosmos sind,
ist fir Heisenberg evident. Er verweist in diesem Zusammen-
hang auf die Zahlenspekulation der Pythagoreer, beriicksichtigt
aber leider nicht deren Kritik durch Aristoteles, die darauf hin-
ausliuft, dafl Zahlenbestimmungen, weil sie selbst immer an
Teilungsvorginge gebunden sind, nicht Ursprung und Ziel des
Seienden sein konnen. Heisenberg entdeckt die Ambivalenz
und Vorlaufigkeit der mathematischen Sprache, unbeschadet
ithrer weltumwilzenden Konsequenzen in der technischen Ver-
mittlung, auf seinem eigensten Experimentierfeld. In dem aus
dem Jahre 1953 stammenden Vortrag iiber das Naturbild der
heutigen Physik stellt er fest, dafl der die neuzeitliche, natur-
wissenschaftliche Entwicklung bestimmende Dualismus zwischen
Subjekt und Objekt, Innen- und Auflenwelt, Kérper und Seele,
Materie und Geist iiberholt sei. Die mathematischen Formeln
bilden nicht die Natur an sich ab, sondern nur jenen Bereich,
der der mathematischen Fragestellung ausgesetzt ist.

In den Beitrigen iiber Atomforschung und Kausalgesetz, die
Abstraktion in der modernen Naturwissenschaft, iiber das Na-
turgesetz und die Struktur der Materie und in den Gedanken
zu einem méglichen Abschluff der Physik stoflen zwei Tenden-
zen aufeinander: einerseits betont Heisenberg die Notwendig-
keit, weiter nach der einheitlichen physikalischen Struktur der



