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»Témoignage Chrétien® (26. 4. 73) sah
in diesen Ausfithrungen des Kardinals,
der heute unumstrittene Fithrungs-
gestalt im franzosischen Episkopat ist
und den nicht so leicht jemand pasto-
raler oder doktrinaler Enge bezichti-

gen kann, ein iiberfliissiges Signal mit
wahrscheinlich falscher Wirkung, ,Le

Monde* (20.4.73) urteilte niichterner
und zeigte Verstindnis fiir den Appell:
Der Kardinal habe damit méglicher-
weise jenen keinen Gefallen getan, fiir
die der Glaube zum stindigen Suchen
geworden ist; er werde auch nicht
jene ,integristischen® Kreise erreichen,
die eine Politik der Verzweiflung be-

treiben. Aber, so fragt die Zeitung,
wird der Kardinal wohl von ,jenen
zahlreichen Christen gelesen, die am
Rande des Unglaubens hiufig zu
Kidmpfern ohne Ziel (,militants sans
cause®) geworden sind und die von
der Kirche nichts mehr zu erwarten
meinen®.

Zeitbericht

Die Kirche in Lateinamerika - Instrument

der Politik?

Zur Entwicklung seit der Konferenz von Medellin

Die Berichterstattung iiber kirchenpolitische und theolo-
gische Entwicklungstendenzen in der Kirche Lateinameri-
kas wibrend der letzten Jabre ist hierzulande off unein-
beitlich und widerspriichlich. Es gibt eine Fiille von kaum
ausgewertetem und auch schwer auswertbarem Material,
aber es fehlt vielfach an einer ausgewogenen Darstellung
der Grundstrémungen und der sie konditionierenden poli-
tisch-ideologischen und soziokulturellen Querverbindun-
gen, die Einzelaktionen politisch-religiéser Art von Laien
und Priestergruppen, auch unterschiedliche Positionen im
Episkopat verstindlich machen. Wir haben deshalb einen
guten Kenner der lateinamerikanischen Szene, der sowohl
mit den kirchlichen Vorgingen des Subkontinents wie mit
der dortigen Sozialforschung eng wvertraut ist, Hans
Zwiefelbofer S], Direktor des Instituts fiir Gesell-
schaflspolitik an der Hochschule der Jesuiten fiir Philoso-
phie in Miinchen, um eine Trendanalyse gebeten. Hier sein
Bericht:

Die Bischofliche Kommission der ,,CELAM — Abteilung
fiir soziale Aktion® verabschiedete auf ihrer Sitzung im
Juni 1972 in Rio de Janeiro ein Dokument, das mit der
globalen Aussage beginnt: ,Der Kapitalismus und der
Marxismus versuchen, die Kirche zum Instrument zu ma-
chen.“! Der Kapitalismus, so wird niher ausgefiihrt, be-
nutze die Amtskirche, blodkiere die erneuernde Titigkeit
der Kirche, versuche im Evangelium und in den Doku-
menten des kirchlichen Lehramtes eine zwiespiltige Aus-
sage zu entdecken, um die eigene privilegierte Situation
zu untermauern, und wolle eine Kirche, die weder die
Gewissen aufriittelt noch einen authentischen sozialen
Wandel unterstiitze. Der Marxismus stelle die Kirche dar

als Unterstiitzerin des Kapitalismus und der Situation der
Ungerechtigkeit; er versuche darum, die Kirche als In-
stitution zu vernichten. Er streue Mifltrauen unter die
Christen, angesichts einer Kirche, die unfihig sei, jenen
Wandel zu erreichen, den sie anstrebt. Das christliche En-
gagement fiir den sozialen Wandel miisse den Marxismus
als einzigen Weg akzeptieren; Christ zu sein sei gleich-
bedeutend mit Revolutionir zu sein, einschlieflich der
marxistischen Philosophie und Praxis. Und schlieflich:
Der Marxismus interessiere sich fiir die Christen als In-
dividuen, um sie zu ,instrumentalisieren®.

Eine Entwicklung, die viele Fragen aufgibt

Es mag zu einfach und zu pauschal sein, von einer ,poli-
tischen Instrumentalisierung der Kirche in Lateinamerika®
zu sprechen, aber in der Tat hat sich das politische Engage-
ment dieser Kirche in den letzten Jahren stark verindert;
es ist kritischer und deutlicher geworden. Noch vor we-
nigen Jahren hat man Dom Hélder Cimara fiir einen
Auflenseiter gehalten, wenn er von internem Kolonialis-
mus und externem Neokolonialismus sprach. Heute lassen
sich viele Dokumente nationaler und regionaler latein-
amerikanischer Bischofskonferenzen anfiihren, die in der
Sache und in der Sprache vergleichbar sind. Deutliche
Beispiele dafiir sind Beschliisse und Hirtenbriefe der Bi-
schofskonferenzen in Peru, Mexiko, Chile und Kolum-
bien. Obwohl die Einheit in Vielfalt, die den Subkon-
tinent Lateinamerika kennzeichnet, und das unterschied-
liche geschichtliche Erbe der Katholischen Kirche in den
verschiedenen Lindern es verbieten, von der Kirche La-
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teinamerikas schlechthin zu sprechen, kann sich der auf-
merksame Beobachter dennoch nicht des Eindrucks ent-
ziehen, dafl die Kirche in allen Lindern Lateinamerikas
in einer Weise in Bewegung geraten ist, die man zu Recht
mit einem ,tropischen Aufbrechen® verglichen hat, und
die uns viele Fragen aufgibt. Thomas Sanders stellte be-
reits im Jahr 1970 fest, daf sich in Lateinamerika keine
Institution schneller wandelt als die katholische Kirche?.

Dieser Wandel, der sich insbesondere auf die sozial-
verantwortliche Rolle der Kirche bezieht, ist fiir diesen
Subkontinent deshalb von so grofler Bedeutung, weil die
Kirche im Vergleich zu anderen sozialen Institutionen und
Organisationen eine besondere Stellung einnimmt und
sich durch besondere Merkmale auszeichnet. Die Kirche
blickt auf viereinhalb Jahrhunderte ununterbrochener,
wenn auch angefochtener und geschmilerter Wirksamkeit
zuriick, sie umspannt das gesamte soziale Spektrum, d. h.
alle Gesellschaftsschichten, und sie mufl davon ausgehen,
dafl iiber 90%/o der Lateinamerikaner getaufte Katholiken
sind. Thre Einflufméglichkeiten sind begriindet in der
starken Beteiligung am gesamten Bildungssystem, durch
die katholische Presse, die zahlreichen katholischen Or-
ganisationen, einschlieflich katholisch inspirierter poli-
tischer Bewegungen und Parteien. Emilio Castro, Direk-
tor der Kommission fiir die Weltmission und Evangeli-
sation beim ORK, ein argentinischer Methodist, stellt fest:
»Gleich um welche Situationen es sich handelt, ob es um
Linder geht, wo die Bestrebungen des Volkes blockiert
werden oder um andere, wo neue Moglichkeiten der Ent-
wicklung angeboten werden, auf jeden Fall befindet sich
die Kirche inmitten einer rebellierenden Bevolkerung, die
immer prizisere und immer gewagtere Definitionen ver-
langt. Kann diese Kirche sich von den Ereignissen des
Kontinents fernhalten? Wird sie sich das Schidksal der
lateinamerikanischen Bevolkerung zu eigen machen, oder
wird sie es fiir ihre einzige Pflicht halten, auf den Himmel
als die letzte Bestimmung fiir alle, die diese Erde verlas-
sen, hinzuweisen? Kann diese Kirche in irgendeiner Weise
ein Mittler sein, der den Vélkern Hoffnung predigt und
die Méglichkeit einer Verinderung ohne Blutvergiefien
zeigt? Oder wird sie im Gegenteil eine der Ursachen wer-
den, die das Klima der Gewalttitigkeit schafft, in das der
Kontinent zu versinken droht?“3 Castro meint, daf sich
die katholische Kirche in Lateinamerika jetzt in einem
»GirungsprozeR“ befinde und versuche, angesichts der la-
teinamerikanische Situation eine wverantwortliche Posi-
tion zu finden: ,Sie begreift, daf sie sich fiir die Freiheit
einsetzen muf}, und Freiheit bedeutet strukturelle Verin-
derung, die dufere Abhingigkeit und die Machtverteilung
im Inneren verindert. Thr Suchen orientiert sich an ver-
schiedenen Richtlinien: an traditionellen Methoden poli-
tisch-kirchlichen Handelns und an weniger konventionel-
len, radikaleren, nach denen Priester sich Gewerkschaften,
Studentengruppen und in einigen Fillen, wie dem von
Camilo Torres, den Guerillakimpfern anschliefen, um so
zu versuchen, in Lateinamerika eine neue Gesellschaft auf-
zubauen,* 4

Der AnstoBB von Medellin

Die Wurzeln dieses Girungsprozesses liegen um einige
Jahre zuriick. Die theologischen und pastoralen Orien-
tierungen des Zweiten Vatikanischen Konzils trafen den
grofiten Teil der lateinamerikanischen Kirche véllig un-
erwartet. Drei Jahre spiter, im Herbst 1968, wurden sie
durch die Zweite Lateinamerikanische Bischofskonferenz
von Medellin (vgl. HK, Oktober 1968, 491ff.) in den
Subkontinent inkarniert5. Praktisch gesprochen, war Me-
dellin fiir die Lateinamerikaner das, was fiir die Euro-
pder das Konzil war. Die Kirche in Lateinamerika er-
langte zum ersten Mal in ihrer Geschichte das kollektive
Bewufitsein einer lokalen lateinamerikanischen Kirche.
Gleichzeitig erkannte man, dafl die Pastoral der Kirche
nicht wirksam sein kann ohne Bezug zu den sozialen, sko-
nomischen und politischen Verhiltnissen der Gegenwart.
Zum ersten Mal wurde offiziell von einer Pastoral fiir die
Entwicklung, fiir die Integration, fiir die Befreiung des
Menschen gesprochen. Der Begriff ,liberacién® (Befrei-
ung) wurde zum Schliisselbegriff der Konferenz. Befrei-
ung wird als integrale Entwicklung verstanden, die nicht
nur die Befreiung des Menschen von der Siinde, sondern
von jeder Art von Knechtschaft, von Elend und Unter-
driickung bedeutet. Damit kann der Entwicklungsprozefl
als Prozef} der Befreiung definiert und theologisch begriin-
det werden. Die Religion soll als Motivation verstanden
werden, menschenwiirdige Lebensbedingungen zu schaf-
fen. Die Ubersetzung des Evangeliums fiir die Befreiung
des Menschen, die prophetische Kritik an allem, was einer
integralen Entwicklung entgegensteht, der uneigenniitzige
Dienst an dem, was dem Fortschritt dient — dies waren
die Punkte, die auf der Konferenz von Medellin eine ent-
scheidende Wende im Selbstbewufitsein und im Handeln
der Kirche des lateinamerikanischen Subkontinents her-
beizufiihren.

Zu Beginn der Konferenz hatte niemand geahnt, daff die
Dokumente eine langfristige und deutliche Umorien-
tierung der Rolle der Kirche in Lateinamerika einleiten
und bestimmen wiirden. Thre Bedeutung lag nicht so sehr
in ihrer Originalitit; den eigentlichen Wert gewann sie
durch ihre an die Christen gerichtete Aufforderung zum
kritischen Engagement und durch die Verurteilung eines
globalen Systems, das Ungerechtigkeit hervorbringt und
Unterentwicklung verfestigt. Die im Vergleich zur tradi-
tionellen Denk- und Ausdrucksweise der lateinamerika-
nischen Kirche ungewohnlich wirklichkeitsbezogene und
kritische Sprache der Dokumente von Medellin legte
Zeugnis vom Selbstverstindnis einer Kirche ab, die sich
darum bemiiht, die Wirklichkeit in ihrer ganzen Trag-
weite zu erkennen, und zu versuchen, ihre eigene Rolle
in dieser Wirklichkeit neu zu definieren. Zwar haben Do-
kumente allein noch nie eine neue Kirche geschaffen, aber
Medellin lief keinen Zweifel dariiber aufkommen, dafl
die Kirche Lateinamerikas selbst davon iiberzeugt ist, dafl
es ohne sie oder gegen sie keine Entwicklung in Latein-
amerika geben kann.
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Vielleicht wiire diese Kirche: in ilirer Aufgabe, Entwide:
Iungsmotor von ,weniger menschlichen zu menschlicheren
Lebensbedingungen® zu sein, nicht so schnell zur Tat. ge-
schritten, hitten nicht die sozialen Spannungen und das
revolutionire Bewufitsein breiter Bevolkerungsgruppen
sie in eine explosive Situation versetzt; an der sie zu, zer-
brechen. droht.. Durch ;den Prozef der, sozialen Mobili-
sierung, bei dem. , groflere Ballungen alter sozialer, wirt-
schaftlicher . und . psychologischer Bindungen aufgerissen
und zerbrochen werden, und wo die Menschen fiir neue
Formen der Vergesellsdxa&ung und des Verhaltens auf-
geschlossen werden“$, ist das traditionelle kirchliche Sy-
stem religidser Ubermm:lung und Kontrolle in Frage ge-
stellt worden, Durch die Bedrobung ihrer gesellschaftlichen
und politischen. Basis, besonders im Bereich der neuen
Mittelschicht, der Industriearbeiter und. des Stadtprole-
tariats, und durch die Konkurrenz alternativer Weltan-
schauungen wurde die Kirche zwangsliufig zur Neubesin-
nung gendtigt. Sie hat sich dazu entschieden, 1hren Ein-
fluf dadurch zu sichern, daf sie sich mit Forderungen der
Sozialreform identifiziert. Sie sagte in Medellin von sich
selbst, dafd sie, ,dem Auftrag des Evangeliums folgend, die
Rechte der Armen und Unterdriickten verteidigen®? will.
Zu diesen ,,Unterdriicdten® gehéren vornehmlich die Bau-
ern und d1e Urmnwohner, die bisher am Prozefl der Mo-
dernisierung nichtteilgenommen haben. Sie sind am Rande
des gesellschaftlichen; wirtschaftlichen und politischen Ge-
schehens liegengeblieben, Sie sind Randexistenzen, da sie
weder Zugang zu den Giitern und Diensten (Bi ldung, Ein-
kommen soziale Sicherheit usw.) haben, die eine inte-
grierte Gesellschaft produziert und iiber die sie verfiigt,
noch entscheiden sie mit; wenn es darum geht, die Ziele
der Gesellschaft, ihre Form, ihre Orgamsatmn zu bestim-
men. Sie entscheiden nicht einmal mit, wenn es um die
Losung ihrer eigenen sozialen Probleme geht, denn_sie
haben als Gruppen keine Strukturen und Solidaritits-
formen entwickelt, in denen sie Gemeinschaftsbediirfnisse
befriedigen und iiber die sie an der Gestaltung der Gesell-
schaft teilnehmen kénnten. Diese ,Marginalitit® breiter
Bevolkerung'skreme'hat ihre Ursachen in_historisch-kul-
turellen und sozio-ethischen Fakrtoren; sie hat ihre gesell-
schaftlichen, Skologischen, dkonomischen und politischen
Ersdlemung_sfonn_en Diese allumfassende und radikale,
d. h. die Wurzeln des menschlichen Lebens selbst beriih-
rende Margina'.litﬁt' ist. fiir die Kirche eine Herausfor-
derung, will sie nicht die Augen verschlieflen vor der ex-
plosiven Notmtuatlon, die in einzelnen Lindern bis zu
70 und 80/ der Bevolkerung betrifft.

Die konkrete geschichtlliche"Situétion

Diese Situation hat sich durch die Dynamik der Entwick-
lung noch verschirft. Die rasche. Urbanisierung,. die. zu
einem dramatischen Bruch mit der, traditionellen lind-
lichen und vor-technischen Kultur und zur Bildung stadti-
scher Elendsgiirtel beachtlichen Ausmafles fiihrt, hat eine
beschleunigte ,Entchristianisierung® im Sinne der. Losung

von religits-geprigten sozialen: Normen zur Folge. Den
Eintritt: Lateinamerikas: in den  Prozef: derIndustriali-
sietung und -der technischen : Entwicklung begleitete ein
ProzeR der Sikularisierung und eine/Stirkung der huma-
nistischen - Ideclogien, ' die bésonders 'den Marxismus  an
Géltung gewinnen lieff und die traditionellen Kanile der
Glaubensuntérweisung — wie Familie; Schule, | lindliche
Umwelt|— lihter bisherigen und unangefochtenen Bedeu-
tung beraubte. Der massive Einsatz moderner Kommuni-
kationsmittel lief}, einen ideologischen, ethischen‘und reli-
giosen Pluralismus entstehen; der. den Einflufl der Kirche
auf | gesellschaftliche  Verhaltenswerte: erheblich vermin-
derte. Seit einigen. Jahren riickt das Problem der Margi-
nalitdt, immer deutlicher und stirker in das Bewufitsein
der Bevolkerung Lateinamerikasi Dieses Bewufitsein der
Armen bedeutet, wenn'es die Bewufitseinsgrade der Not,
der Enttduschung und des Gefiihls dés Versagens durch-
laufen hat, unvermeidlich Erbitterung gegen die Reichen.
Es ‘erklirt, die/inzernen Spannungen’ in' Lateinamerika
zwischen den am Rande Lebenden:und den herrschenden
Klassen, zwischen den siidamerikanischen und -den nord-
amerikanischen Subkontinenten, zwischen den-industriali-

sierten und den unterentwickelten Regionen und Landern.

Schon immet- gab es.Revolutionire und: Palastrevolutio-
nen in Lateinamerika; neu an derigegenwirtigen Situation
ist, daf der Wille, die Strukturen schnell und tiefgreifend
zu. verdndern, immer, breitere. Bevolkerungskreise erfafit
und. sich in-z. T. sehr gefihrlichen’ Formen duflert: in
einem. wachsenden. Nationalismus-als Reaktion gegen die
Abhingigkeit von europiischer. Kultur und nordamerika-
nischer Wirtschaft; in einer mehr und mehr zur Gewalt-
anwendung neigenden Sehnsucht nach Unabhingigkeit
und sozialer Gerechtigkeit, die nur iiber tiefgreifende An-
derungen in den Strukturen erreichbar- erscheint; in einer
Tendenz zur Demokratisierung und Partizipation breiter
Bevolkerungskreise am sozialén, wirtschaftlichen und poli-
tischen Geschehen, umdas System.des Spitkapitalismus
mit seiner, Privilegierung der Oberschicht und seiner Ab-
hingigkeit. vom Ausland zu iiberwinden; in einer Radi-
kalisierung der verschiedenén und entgegengesetzten ideo-
logischen und politischen Positionen. ;, :

Eine Kirche, die sich solchen, Herausforderungen, gegen-
iibersieht, mup ihre pastorale Thtigkeit neu zu orientieren
versuchen, will sie nicht zugrunde gehen: Die lateinameri-
kanische Kirche hat sich in Bewegung  gesetzt, um. ihre
Sprache der Verkiindigung, ihre Liturgie, ihr, Verstindnis
christlichen Lebens auf die ‘konkrete - geschichtliche Si-
tuation des lateinamerikanischen Subkontinents zu bezie-
hen und sich, in besonderer Weise fiir die Unterdriickten
einzusetzen. Dazu gehort nicht-nur die Kritik an den Un-
gerechtigkeiten' und nicht: nur die Verkiindigung christ-
licher Hoffnung; dazu gehdrt vor allen Dingen die aktive
Umgestaltung der tatsdchlichen Verhéltnisse, insbesondere
dort, wo die staatliche, Tatigkeit versagt. Der Erzbischof
von Cuzco, Ricarde Durand S], schreibt in einem Hirr
tenwort an seine. Gliubigen: ,, Wir meinen, daf} jene weit
entfernt sind von einem authentischen, dem Evangelium
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entsprechenden Christentum, die dieses auf Frémmigkeits-
formen und auf eine Sicherung im Jenseits reduzieren. Es
ist schmerzlich zu sehen, wie man im Lauf der Zeit und
auf Grund des Egoismus zu dem Glauben kommt, man
kénne ruhig im Uberflufl leben, wenn man Almosen gibt
und die Messe besucht. Die Messe ist die Erneuerung des
Kreuzesopfers und seine hauptsichliche Frucht ist die
Nachfolge Christi, d. h. die menschliche Grofle, den Nich-
sten zu lieben als anderes Ich. Christus hat uns seinen
Frieden hinterlassen. Gerechtigkeit und Liebe sind der
Weg zum Frieden; er mufl auf der Wahrheit aufbauen,
nach den Normen der Gerechtigkeit gestaltet sein und in
Freiheit verwirklicht werden. Die Gerechtigkeit, verstan-
den als Heiligkeit und Gabe des Herrn, ist letztes Fun-
dament der sozialen Gerechtigkeit. Aber diese ist ihrer-
seits notwendige und unerlidfiliche Antwort auf die erstere.
Fiir die Gerechtigkeit unter den Menschen zu kimpfen
heiffit anfangen, vor dem Herrn gerecht zu werden.“8
Worum es dem Erzbischof geht, ist der moglichst nahtlose
Ubergang von der Orthodoxie zur Orthopraxie. Eine
solche auf die Praxis bezogene Theologie zu entwerfen,
hat sich die sogenannte , Theologie der Befreiung® zum
Ziel gesetzt.

EinfluB der ,,Soziologie des Wandels*

In den letzten Jahren haben sich theologische Perspek-
tiven in Lateinamerika ergeben, die nur aus einem be-
stimmten Verstindnis der Situation heraus verstindlich
sind. Dieses Situationsverstindnis geht davon aus, dafl
die Wirklichkeit nicht evolutiv, sondern konfliktiv und
die Analyse der Realitit nur unter strukturellem Aspekt
moglich ist. Die Instrumente dieser Analyse sind die So-
zialwissenschaften; die Analyse fithrt zu einem bestimm-
ten Bewufltsein, d. h. zum Beziehen einer ideologischen
Position, wobei Verdacht und Zweifel kritisches Instru-
ment fiir die Beziehung zu den verschiedenen Formen
menschlichen Denkens sind, das sich in einer transformie-
renden Praxis fortsetzt. Diese Verhaltenselemente be-
schreiben einen konkreten historischen Prozef, der sich in
Lateinamerika vollzieht. Die Krise und Wiedergeburt der
Soziologie, besonders die Uberholung der technologischen
strukturell-funktionalistischen Soziologie durch ihren
Wandel in eine ,Soziologie des Wandels“, haben auf die
lateinamerikanische Theologie einen wesentlichen Einfluf§
ausgeiibt. Er ist vor allem darin zu sehen, daf sich Theo-
logie und Theologen der konkreten Problematik zu-
gewandt haben, diese mit sozio-politischen Instrumenten
analysieren und in der Folge zu ideologischen und politi-
schen Optionen kommen. In bewufiter Absetzung zu den
» Theologien der reichen Welt“ haben Theologen wie Hugo
Assmann, Segundo Galilea, Joseph Comblin und Gustavo
Gutiérrez die konkrete historische Situation zum ,Sitz
im Leben“ jhres theologischen Reflektierens erklirt. ,,Von
der Gesellschaft zur Theologie® ist der Titel eines der Bii-
cher von Segundo, der mit Deutlichkeit die geschichtliche
Situation als , theologischen Ort“ erkennen lift. Diese

3 HK 6/27

neue Denkweise lateinamerikanischer Theologie lifit sich
anhand einiger Elemente niher umschreiben:

1. Es geht dem Theologen nicht um die theoretische Uber-
legung iiber christliche Verantwortung in der Gesellschaft
oder iiber die ethischen Konsequenzen des Evangeliums,
sondern um die Wirkung aus der Teilnahme junger Chri-
sten am revolutioniren Prozef. ,Die theologische Re-
flexion ist kritische Funktion der Aktion und hért des-
wegen auf, eine eigene Welt zu besitzen; sie ist Praxeolo-
gie.“ Dies klingt wie marxistische Reflexion iiber die Pra-
xis, ist aber nach Auffassung der lateinamerikanischen
Theologen ebenso biblisch. Die Bibel unterscheide nicht
zwischen dem Ergreifen der Wahrheit als ersten Schritt
und der Anwendung der Wahrheit als zweiten Schritt.
Glaube sei Unterscheidung und Entscheidung; Objekt des
christlichen Glaubens sei eine lebendige Person, die nicht
ein Gesetz und Instruktionen hinterlief}, sondern ihre Ge-
genwart verhieff, um in jedem Moment und in jeder
Epoche fithrend und leitend tdtig zu sein.

2. Die kritische Reflexion der Praxis verlangt ein Instru-
ment der Analyse. Die Sozialwissenschaften {ibernehmen
somit die frithere Rolle der Philosophie.

3. Die kritische Reflexion der Praxis ist soweit theologisch,
als sie den christlichen Glauben (die Heilsgeschichte) und
die historische Vermittlung dieses Glaubens (Tradition der
Kirche) zum Referenzrahmen hat. Zu einfach wire, die
Situation als total normativ zu betrachten, und die Ideo-
logie mit dem Glauben zu identifizieren. Es muf ein gegen-
seitiges Fragen zwischen Glauben und historischer Praxis
stattfinden.

4. Die theologische Reflexion in der revolutioniren Praxis
vertieft den politischen Charakter der Praxis, wozu das
analytische Instrumentarium nicht ausreichend ist. Es geht
um Befreiung im umfassenden Sinn, d. h. um den ,neuen
Menschen®.

5. Der Christ im Engagement muff das Problem seiner
Kirchlichkeit zu losen suchen zwischen den gegebenen
kirchlichen Institutionen und dem politischen Engagement,
ohne einem Dualismus zu verfallen. Diese Elemente la-
teinamerikanischen theologischen Denkens lassen sich auf
die Kurzformel zusammenfassen: ,Die alte Theologie
will den Menschen verindern, um die Welt zu verin-
dern; wir wollen die Welt verindern, um die Menschen
zu verindern.“?

Theologie als kritische Reflexion
der Praxis

Die Theologen Lateinamerikas schreiben der Theologie
iiber ihre notwendigen und permanenten klassischen
Funktionen als Weisheit und Spiritualitit sowie als ra-
tionales Wissen und Wissenschaft eine weitere Funktion
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zu: Theologie als kritische Reflexion der Praxis. Dies
meint Theologie als kritisches Denken iiber sich selbst und
tiber ihre eigenen Fundamente, als kritische Theorie im
Licht des Glaubens (Kritik der Kirche und der Gesell-
schaft), als Reflexion des Engagements der Liebe und des
Dienstes der Kirche in der Geschichte. Diese Theologie der
»Zeichen der Zeit“ (II. Vatikanisches Konzil), die praxis-
orientiert ist, umfaflt nach ihrer Auffassung bereits als
Vorstufen die Synthese zwischen Kontemplation und Ak-
tion, wie sie von Ignatius von Loyola entworfen wurde,
die Betonung der anthropologischen Aspekte der Offen-
barung sowie die Entdeckung der eschatologischen Dimen-
sion des christlichen Glaubens in der Auffassung, dafl
menschliche Geschichte Aufgabe ist.

Somit wird Theologie in lateinamerikanischer Perspek-
tive eine neue Art, Theologie zu betreiben: Theologie als
kritische Funktion der geschichtlichen Praxis, als befrei-
ende Theologie, als Theologie der befreienden Transfor-
mation der Geschichte der Menschheit. Diese Theologie
denkt nicht iiber die Welt nach, sondern sucht sich ein-
zugliedern in den geschichtlichen Prozefi der Transfor-
mation der Welt, an dessen Ende letztlich das als Ge-
schenk aufzufassende Reich Gottes steht. Die menschliche
Geschichte wird als Prozef der Befreiung des Menschen
aufgefaflt, d. h. als kontinuierliche Schaffung einer neuen
Weise, Mensch zu sein, wie sie Ziel einer permanenten
Kulturrevolution ist, an deren Vollendung schlieflich eine
Welt steht, in der die Menschen ohne Riicksicht auf ihre
Rasse, Nationalitit und Religion ein wirklich mensch-
liches Leben fiihren kénnen, frei von Versklavung von
seiten der Menschen oder durch eine Natur, die noch nicht
voll beherrscht wird1?. Wenn fiir den Begriff ,Entwidk-
lung® der Begriff ,Befreiung® gewihlt wird, so verbirgt
sich dahinter der Wunsch, dafl die Linder der Dritten
Welt einen eigenen Weg zu einer menschlicheren Gesell-
schaft zu gehen gewillt sind. Sie kritisieren Entwicklung
als Zielvorstellung, weil dieser Begriff eine Verkiirzung
des gewiinschten Zustands auf den Skonomischen Aspekt
bedeutet, ohne bewufite Anderung der gesellschaftlichen
und politischen Situation, aufbauend auf einem Modell
der Modernisierung, wie es dem westeuropiischen und
nordamerikanischen Kapitalismus entnommen ist, in evo-
lutiondrer, vereinfachender und optimistischer Sicht des
Prozesses des Wandels. Spricht man vom Prozeff der Be-
freiung, so bringt dieser Ausdrudk besser zum Ausdrudk,
daBl es sich um eine integrale menschliche Entwicklung
handeln muf}, die einen Bruch mit der Vergangenheit und
der Gegenwart impliziert und auch die soziale und psy-
chologische Ebene umfafit. Fiir die lateinamerikanischen
Theologen hat der Begriff Befreiung drei Bedeutungs-
ebenen: 1. Die Erwartung der unterdriickten Volker,
Klassen und Sektoren, 2. die Konstruktion einer quali-
tativ anderen Gesellschaft, und 3. den eigentlich theolo-
gischen Aspekt, nimlich Christus als Erl6ser, der den Men-
schen von der Siinde befreit, die ihn sowohl individuell-
psychologisch wie strukturell (in seinen gesellschaftlichen
Verhiltnissen) betrifft.

Die Grundfrage der Theologie
der Befreiung

Die grundlegende Frage, auf die die , Theologie der Be-
freiung“ eine Antwort zu geben versucht, ist diese: Welche
Beziehung besteht zwischen Erlosung und dem histori-
schen Prozefl der Befreiung des Menschen, d. h. zwischen
Glaube und menschlicher Existenz, zwischen Glaube und
politischer Aktion, zwischen Reich Gottes und Aufbau
dieser Welt, zwischen Kirche und Welt {iberhaupt? Diese
Frage wurde in der Geschichte der Kirche und der Theo-
logie verschieden beantwortet, vom politischen Augusti-
nismus iiber den katholischen Liberalismus bis hin zu den
Versuchen einer Theologie der weltlichen Realititen, der
Geschichte, der Entwicklung, der Hoffnung, der Revolu-
tion. Nach Auffassung der lateinamerikanischen Theolo-
gen ist die klare Unterscheidung von Kirche und Welt,
wie sie vom Zweiten Vatikanischen Konzil getroffen
wurde und aus der die doppelte Funktion der Kirche als
Institution der Evangelisierung und der Animation des
Zeitlichen gefolgert wurde, bei voller Respektierung der
Autonomie der weltlichen Gesellschaft und ihrer Sach-
bereiche, in eine Krise geraten. Diese zeigt sich auf pasto-
raler Ebene in einer Krise der apostolischen Laienbewe-
gungen und in der Tatsache einer Bewufitseinserhellung
gegeniiber der entfremdenden Situation einschlieflich des
Verhiltnisses von Kirche zu wirtschaftlicher und politi-
scher Macht und einschlieflich ihrer de facto ausgetibten
Einwirkung auf die Erhaltung des status quo. Aber diese
Krise ist auch auf der Ebene der theologischen Reflexion
feststellbar. Die Sdkularisierung als Verweltlichung der
Welt ist ein Prozef der Verinderung des Selbstverstind-
nisses des Menschen. Die Betonung der anthropologischen
Sicht anstelle kosmologischer Aspekte macht den Men-
schen zum verantwortlichen und fihigen Handelnden in
der Geschichte. So wird die Weltlichkeit der Welt Auftrag
und Bedingung einer authentischen Bezichung zwischen
Mensch und Natur, den Menschen untereinander und zwi-
schen Mensch und Gott. Daraus folgt nicht nur die Not-
wendigkeit, in einer miindigen Welt anders von Gott zu
reden, sondern auch die Sicht, Kirche als Teil der Welt zu
verstehen. Die daraus folgende Krise einer Unterschei-
dung zwischen religiéser und profaner Ebene wird noch
dadurch verschirft, dafl die theologische Reflexion sich
zunehmend um eine integrale Sicht der Erlésung bemiiht.
Gegen alle Dualismen von zeitlich—geistlich, sakral—pro-
fan, natiirlich—iibernatiirlich betont sie, dafl alle Menschen
und der ganze Mensch von der Erlésung durch Jesus Chri-
stus betroffen sind. Die hiufige Verwendung des Begriffes
»integral“ in den groflen Dokumenten ,Gaudium et Spes®
und , Populorum Progressio® deutet darauf hin, daf8 sich
diese ganzheitliche Sicht der Erlosung durchzusetzen be-
ginnt.

Das neue Verstindnis der lateinamerikanischen Wirk-
lichkeit, wie es in der Situationsanalyse der Dokumente
von Medellin enthalten ist, verbunden mit Elementen d<‘3r
Dependenztheorie, ist nach Meinung der lateinamerikani-
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schen Theologen der Ausgangspunkt fiir die Option der
lateinamerikanischen Kirche in der Gegenwart. Die so-
zialwissenschaftlichen Kategorien Entwicklung-Unterent-
wicklung und Marginalitit-Integration werden substi-
tuiert durch das Begriffspaar Abhingigkeit—Befreiung.
Schliisselwort und Strategie fiir die Entwicklung eines be-
herrschten und unterdriickten Kontinents wird somit der
Begriff der Befreiung. Ausgehend von der Erkenntnis,
dafl Reformismus nicht hinreicht und politisch nicht durch-
zusetzen gelingt, und dafl eine autonome Entwicklung
Lateinamerikas im Rahmen des internationalen ,kapi-
talistischen® Systems unmdglich ist, wird eine qualitativ
andere und neue Gesellschaft zur Zielvorstellung. Noch
fehlt eine originale lateinamerikanische Theorie fiir eine
solche soziale Revolution, doch ist die Erkenntnis verbrei-
tet, dafl eine authentische und integrale Befreiung die
Mitwirkung der Unterdriickten verlangt, weshalb man an
den Werten des Volkes durch Bewufltseinsbildung anzu-
setzen habe.

Riickzug der ,,Konservativen*

Hier liegt primir die Rolle der Kirche im Prozefl der Be-
freiung. Das politische Bewufitsein der Christen sprengt
die traditionelle Mentalitit und die traditionelle Weise
politischen Denkens und Handelns. Dies zeigt sich im
Engagement wachsender und aktiver christlicher Minori-
titen im politischen Bereich. Heinrich-W. Krumwiede !
unternimmt den Versuch, eine Klassifizierung kirchlicher
Gruppen nach ihrer Einstellung zum sozialen Wandel vor-
zunehmen. Mit Hilfe der beiden Variablen — a) die Er-
kenntnis der Notwendigkeit des sozialen Wandels und
die Bereitschaft, aktiv zum Wandel beizutragen, b) die
Art des Wandlungskonzeptes — werden drei Gruppen
innerhalb der Kirche Lateinamerikas unterschieden:
1. Konservative und Reaktionire, 2. Progressive, 3. Radi-
kal-Progressive.

»Kirchliche Konservative und Reaktiondre denken noch
weitgehend in den Kategorien des traditionellen Katho-
lizismus. Sie haben sich aber natiirlich den verdnderten
sozialen Umweltbedingungen angepafit und sind durch-
aus Verfechter von Verbesserungen der Infrastruktur und
anderen Mafinahmen, die keine einschneidenden Eingriffe
in traditionelle Sozialstrukturen beinhalten. Beschwérung
der Gefahr des Sozialismus, eine deutliche Vorliebe fiir
konservative Parteien und Regierungen, die Neigung, So-
zial-Probleme mehr unter einem caritativen Aspekt zu
sehen und ein Festhalten am vertikal-hierarchischen Kir-
chenmodell sind einige charakteristische Grundziige ihres
Verhaltens. Die Reaktiondren unterscheiden sich von den
Konservativen durch ihre Bereitschaft zur offenen kleri-
kalen Intervention zur Aufrechterhaltung traditioneller
gesellschaftlicher und klerikaler Autorititsstrukturen. Die
Reaktionire, die durch spektakulire Aktionen das 5ffent-
liche Interesse auf sich lenken, sind eine immer kleiner
werdende Gruppe, die zum Aussterben verurteilt ist, da

ihr durch die theologische Entwidclu\ng seit dem Konzil
und die Neudefinition der Rolle der Kirche in Medellin
die ideologische Grundlage entzogen ist. In allen Lindern
sehen sie sich dem wachsenden Widerstand kirchlicher Re-
formgruppen ausgesetzt, und es gibt geniigend Beispiele,
dafl Priester die Zusammenarbeit mit diesen Vorkon-
ziliaren verweigert haben.®

Als Progressive bezeichnet Krumwiede diejenigen kirch-
lichen Gruppen, die dem Universalititsanspruch der
Kirche auch sozial gerecht werden wollen. ,,Sie sind Ver-
fechter kirchlicher Sozial-Aktivitdten, die sich nicht durch
caritativen Charakter auszeichnen, sondern darauf ab-
zielen, durch konkrete Programme zur Verbesserung der
dkonomischen und sozialen Situation der unterprivilegier-
ten Schichten beizutragen, ihr Bildungsniveau zu heben
und organisatorische Zusammenschliisse zu fordern. Die
einseitige Bindung der Kirche an die Oberschicht soll ge-
16st und der Kontakt zur Unterschicht, die dem kirch-
lichen Einfluflbereich zu entrinnen droht, wiederhergestellt
werden. Dabei gehen die Progressiven von der richtigen
Erkenntnis aus, daf} ein Programm der Laienmissionierung
und die Ausbildung von Kadern militanter Christen, also
die kirchliche Riickgewinnungsstrategie in der ersten
Hilfte dieses Jahrhunderts, nicht ausreicht, um die ,Mar-
ginados® fiir Glauben und Kirche zu gewinnen, sondern
daf} iberzeugende, sichtbare soziale Aktivititen der Kirche
notwendig sind. Steigenden EinfluR haben die Progres-
siven seit den fiinfziger Jahren gewonnen. Kirchliche Ini-
tiativen haben zur Griindung von Genossenschaften ge-
fiihrt, kirchliche Institute zur Ausbildung von Arbeiter-
und Bauernfithrern sind gegriindet worden. Priester
haben Community-development-Projekte initiiert, und
kirchliche Alphabetisierungs- und Ausbildungsprogramme
sind gestartet worden. Zielvorstellung der Progressiven
ist eine Gesellschaft des sozialen Pluralismus, der als Sy-
stem verstanden wird, in dem alle sozialen Schichten und
funktionalen Gruppen integriert sind und gleichberechtigt
ihre Interessen vertreten konnen. Damit die stidtische und
landliche Unterschicht eine ihrer Bedeutung angemessene,
gleichberechtigte Rolle im System des sozialen Interessen-
pluralismus spielen kann, ist es notwendig, daf} sie poli-
tisches Bewufitsein erwirbt und sich organisiert. Aufgabe
der Kirche ist es deshalb, zur Uberwindung des Immo-
bilismus Impulse zu geben.

Entwicklung — ein Schimpfwort?

Nach Meinung der Radikal-Progressiven soll die Kirche
nicht nur auf Wohlstand verzichten, sondern sich mit den
Armen solidarisch erkliren. ,,Im Gegensatz zu jahrhun-
dertealtem katholischem sozialem Denken gehen die
Radikal-Progressiven von einem antagonistischen Gesell-
schaftsverstindnis aus. Klasseninteressen sind nicht prin-
zipiell miteinander vereinbar, sondern schlieflen sich ge-
genseitig aus. Deshalb sind die Armen nicht die immobilen
Schichten, die es in die Gesellschaft zu integrieren gilt, son-
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dern die Armen sind die Unterdriickten und Ausgebeu-
teten. Das Phinomen der Unterentwicklung wird als Kon-
sequenz der okonomischen, politischen und wirtschaft-
lichen Abhingigkeit Lateinamerikas von den Industrie-
nationen interpretiert. Dieser dufiere Kolonialismus be-
dingt einen inneren Kolonialismus: nationale Oligarchien
als Nutzniefer und Verbiindete des Imperialismus der
Industrienationen (insbesondere der USA) verhindern
eine radikale gesellschaftliche Transformation. Der Ter-
minus ,Entwicklung® ist bei den Radikal-Progressiven
zum Schimpfwort geworden. Es wird nicht mehr von
desarrollo (Entwicklung), sondern von desarrollismo ge-
sprochen. Damit ist eine Ideologie gemeint, die sich die
Uberwindung der Unterentwidklung von beschleunigtem
wirtschaftlichem Wachstum, kultureller und sozialer Inte-
gration erhofft, ohne die Madchtstruktur ernsthaft verin-
dern zu wollen. Als Beispie] fiir diesen desarrollismo fin-
den nicht nur die internationalen Entwicklungshilfe-
organisationen und die Allianz fiir den Fortschritt, son-
dern auch die chilenischen Christdemokraten hiufig Er-
wihnung. Die Radikal-Progressiven fordern von der
Kirche, daf sie sich auf die Seite der Unterdriickten stellt
und Position gegen die Unterdriicker bezieht. ,Das setzt
voraus, sich die Feindschaft der dominierenden Gruppen
zu erwerben — mit allen Risiken, die dies mit sich
bringt —, und vor allem an die revolutionire und befrei-
ende evangelische Botschaft zu glauben, in einem Wort, an
den Herrn zu glauben®.“ 12

In allen lateinamerikanischen Lindern existieren heute
radikal-progressive Priestergruppen, die sich dadurch aus-
zeichnen, dafl sie direkte politische Aktivititen ausiiben
und sich an Aktionen linker politischer Gruppierungen
beteiligen; die bekanntesten Bewegungen dieser Art sind
,Tercer Mundo® in Argentinien, ,Golconda® in Kolum-
bien, ,ONIS in Peru und die ,Gruppe der 80“ in
Chile 3. Die Anliegen aller dieser Gruppierungen wurden
beim ersten lateinamerikanischen Kongrefd der ,Christen
fiir den Sozialismus® im April 1972 in Santiago deutlich 4.
Das Schlufdokument des Kongresses nennt drei Themen:
a) Anerkennung des Klassenkampfes als Tatsache, die
eine globale Interpretation der Strukturen in Latein-
amerika erlaubt; b) Anerkennung der eigenstindigen Ra-
tionalitit des Politischen, einschlieflich der Konvergenz
zwischen Radikalitit des Glaubens und Radikalitit des
politischen Engagements; c) Anerkennung des christlichen
Glaubens als kritisches und dynamisches Ferment des
revolutioniren Prozesses. Zusammenfassend heifit es:
»Unser Engagement fiir den Aufbau des Sozialismus, ob-
jektiv basierend auf der geschichtlichen Erfahrung und
der wissenschaftlichen Analyse der Wirklichkeit, folgt aus
dem SchluBl, daf es keine andere Mdglichkeit gibt, den
Imperialismus wirksam zu iiberwinden und unsere Si-
tuation der Abhingigkeit zu zerbrechen.“15 Der interes-
santeste Themenkreis des SchluBdokuments bezog sich auf
die Funktion des christlichen Glaubens: ,Immer zahlrei-
chere Gruppen von Christen entdecken die historische
Kraft ihres Glaubens als Ausgangspunkt ihrer politischen

- Titigkeit im Aufbau des Sozialismus und in der Befrei-

ung der Unterdriickten des Kontinents. Der christliche
Glaube offenbart sich so in einer neuen befreienden und
kritischen Kraft. 16

Welche Rolle spielt der Glaube im revolutiondren En-
gagement? Zu den wichtigsten Entdeckungen vieler Chri-
sten, so wird im dritten Abschnitt des zweiten Teils fest-
gestellt, gehore heute ,die Konvergenz zwischen der Ra-
dikalitit ihres Glaubens und der Radikalitdt ihres poli-
tischen Engagements. Diese Lebendigkeit des Glaubens im
Herzen der revolutioniren Praxis selbst erdffnet eine
fruchtbare Interaktion. Der christliche Glaube verwandelt
sich in ein kritisches und dynamisches revolutionires Fer-
ment. Die Besonderheit des christlichen Beitrags darf nicht
als etwas aufgefafit werden, das vorgingig zur revolutio-
niren Praxis ist und das der Christ schon hat, bevor er
zur Revolution kommt. Was geschieht, ist dieses: Im Lauf
der revolutioniren Erfahrung offenbart sich der Glaube
als Schopfer neuer Beitrige, die auflerhalb des Prozesses
von niemandem vorausgesehen werden konnten. Der reale
Kontext fiir die Lebendigkeit des Glaubens ist heute die
Geschichte der Unterdriickung und der Befreiungskampf.
Um sich in diesen vitalen Kontext hineinzustellen, ist es
notwendig, am Befreiungsprozefl effektiv teilzunehmen,
indem man sich solchen Organisationen und Parteien an-
schlieft, die authentische Instrumente im Kampf der Ar-
beiterklasse sind.“17 Schon diese wenigen Zitate zeigen,
daf der christliche Glaube in Gefahr ist, auf das rein
Okonomische, Soziologische und Politische reduziert zu
werden; er ist aber viel mehr als dieses alles.

Gegenbewegung im Anzug?

Den Anstoff fiir den Girungsprozefl, in dem sich die
Kirche in Lateinamerika heute befindet und der so stark
ist, dal man fast von einer gespaltenen Kirche sprechen
muf, hat ohne Zweifel die Konferenz von Medellin ge-
geben. Die Dokumente dieser Konferenz bezeichnen die
Befreiung — synonym zur Erlésung — als Funktion der
Kirche und beschreiben die Hindernisse fiir die mensch-
liche Freiheit mit sozio-politischen Kategorien. Aber so-
sehr Medellin den Befreiungskampf der Christen im so-
zialen und politischen Bereich als zentrales Thema der
Kirche Lateinamerikas herausgestellt hat, so wenig wur-
den die ideologischen Elemente dieser Theologie erkannt
und durchdacht. Es wire zu wiinschen, daf8 dies sehr bald
und sehr griindlich geschieht. Im Augenblick diirfte jedoch
die Vermutung der Bischoflichen Kommission der CELAM
fiir Sozialaktion begriindet sein, die Kirche in Latein-
amerika stehe in Gefahr, politisch instrumentalisiert zu
werden. Deswegen ist es nicht iiberraschend, daf§ sich in-
nerhalb der Kirche Lateinamerikas selbst eine Auseinan-
dersetzung anbahnt, die vor allem die ,Theologie der Be-
freiung® zum Gegenstand hat. Die Sorge um Einheit und
Pluralismus in der lateinamerikanischen Kirche hat nicht
nur ganze Bischofskonferenzen, einzelne Ortsbischdfe,
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Ordensobere, Priester und Laien dazu veranlaflt, vor
einer marxistischen Unterwanderung zu warnen, sondern
vor allem eine Art von ,Gegenbewegung® ins Leben ge-
rufen, liber die heute noch wenig gesagt werden kann. An
ihrer Spitze stehen Bischdfe, Priestergruppen, Institute
wie CEDIAL (geleitet von Roger Vekemans) in Bogotd
und andere ,movimientos“, deren Zielsetzung und Ein-
flukraft noch nicht genau abzusehen sind 18, Fraglos steht
die Kirche Lateinamerikas an einem Punkt ihrer Ge-
schichte, an dem eine Spaltung ernstliche Gefahr und Mog-
lichkeit geworden ist: , Abgesehen von dem Respekt, den
jene Priester beanspruchen kénnen, die sich politisch en-
gagieren, ist zu fiirchten, daf die Einheit der Kirche —
die wahre Einheit, die stirker ist als der Tod — schweren
Schaden erleidet, wenn der Grundsatz der persénlichen
Oprtion stirker ist fiir das Verhalten jener, die in der Ge-
meinschaft als Diener den rufenden, aufbauenden und
volkschaffenden Christus reprisentieren, als das Prinzip
der Institution.* 19 Hans Zwiefelbofer

! CEDIAL: Cristianos Latinoamericanos y Socialismo, Bogot4 1972,
S. 292, * Vgl. Thomas G. Sanders: The Church in Latin-America,
in: Foreign Affairs, Bd, 48, Nr. 2, New York 1970. 3 Emilio
Castro, Die Ungerechtigkeit bewuflt machen, in: Evangelische Kom-
mentare, April 1970, S. 406. ¢ Emilio Castro, a. a. O. S. 411,
5 Vgl. Kirche in Lateinamerika, Dokumente der CELAM II, Mann-
heim 1969. ¢ Karl Deuntsdh, Soziale Mobilisierung und politische
Entwidklung, in: W. Zapf (Hrsg.): Theorien des sozialen Wandels,
K&ln - Berlin 1970, S. 330. 7 CELAM II: Doc. Paz. 8 Ricardo
Durand S], Erzbischof von Cuzco, Hirtenbrief zum Weihnachtsfest
1971. ¥ Vgl. Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacién. Per-
spectivas, Lima 1971. 10 Vgl. Populorum Progressio Nr. 47.
1 Vgl. zum Folgenden: Heinrich-W. Krumwiede, Der Wandel der
sozialverantwortlichen Rolle der katholischen Kirche in Lateinamerika,
in Klaus Lindenberg (Hrsg.): Politik in Lateinamerika, Hannover
1971, 5. 91—95. ! Gustavo Gutiérrez, Crece o declina la Iglesia La-
tinoamericana? in: Liberacidén: Opinién de la Igl. Lat. en la década
del 70, Bogota 1970, S. 11 18 Vgl. Gonzdlez Arroyo §], Catolicos
de izquierda en América Latina, in: Mensaje 1970. " Vgl. Hans
Zwiefelbofer, Christen fiir den Sozialismus, in: Stimmen der Zeit,
August 1972, S. 133—136. 15 FEinleitung Nr. 10. 18 Schlufl-
dokument 3.4, 17 Schlufdokument 3.1; 3.2; 3.4. 18 Eine erste
Sammlung von Dokumenten der bisherigen Auseinandersetzung: Vgl.
CEDIAL, Cristianos Latinoamericanos y Socialismo, Bogotd 1972.
® Roger Vekemans SJ: Unidad y Pluralismo en la Iglesia, in:
CEDIAL, tierra nueva, afio II, No. 5, Seite 48,
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Was bewegt die Kirche Lateinamerikas?

Ein Gesprach mit dem CELAM-Prisidenten Bischof Eduardo Pironio

Wibrend eines Aufenthaltes in Argentinien im vergan-
genen Monat fiibrte unsere Mitarbeiterin Renate Braun-
schweig-Ullmann folgendes Gesprich mit dem Bischof von
Mar del Plata und jetzigen Prisidenten des Lateinameri-
kanischen Bischofsrates (CELAM). Zum kirchlich-politi-
schen Hintergrund vgl. den vorstehenden Beitrag.

HK: Monsenor Pironio, wie sehen Sie als Prisident des
CELAM die Situation der Kirche in Lateinamerika, jetzt,
vier Jahre nach Medellin?

Pironio: Ich glaube, daf Medellin fiir die Kirche in La-
teinamerika wirklich ein Zeichen der gbttlichen Vor-

sehung gewesen ist, daf es fiir die lateinamerikanische

Kirche wirklich eine Erleuchtung, eine Art neuer Pfingst-
geist bedeutete. Ich wiirde sagen, dafl Medellin in der
ganzen lateinamerikanischen Kirche eine Verinderung
bewirkte, die einen neuen Geist, eine Art neuer Mentali-
tit in sie einfliefen lief. Diese neue Mentalitit sollte sich
dann in einer — im Geist des Evangeliums verstandenen —
wirklich befreienden, heilbringenden Gegenwart der

Kirche in der Geschichte des Kontinents und in dem
Wandlungsprozef des Kontinents konkretisieren. Die
Christen — Bischife, Priester, Ordensleute und Laien —
begreifen immer mehr, dafl die Kirche wirklich Samen-
korn sein mufl, das heifit, sie mufl eindringen und ver-
dndern. Alles was uns das Konzil iiber die Aufgabe der
Kirche gelehrt hatte, iiber eine in der Geschichte gegen-
wirtige und solidarische Kirche, iiber eine Kirche, die
nicht von der Welt isoliert, getrennt oder ihr entgegen-
gesetzt ist, sondern solidarisch ist mit den Angsten und
Hoffnungen der Menschen, alles das sehe ich in Latein-
amerika Wirklichkeit werden. Man kann natiirlich ein-

‘wenden, dafl die Dokumente von Medellin in einigen

Lindern schneller in die Praxis iiberfithrt wurden als in
anderen, wo dies mit einer gewissen Verzdgerung geschah,
aber es mufl betont werden, dafl Medellin eine grund-
legende (authentische) Erneuerung der lateinamerika-
nischen Kirche im Geiste Christi bedeutet hat. Man be-
klagt sich, daf8 es in bestimmten Sektoren nur mit iiber-
grofler Langsamkeit vorwirtsgeht und dafl ein Moment
des Miftrauens weiter bestehenbleibt. Das gibt Anlafl



