362

Zeitbericht

Elite der Kirche. Das soziale Engagement ist traditionell
besonders stark unter den Dominikanern. Die Jesuiten
haben mit der Verlegung ihres fritheren Seminars Hey-
throp College nach London und seiner Verbindung als
Theologische Fakultit mit der Londoner Universitit eine
Lehrstitte geschaffen, die katholischen und anderen Stu-
denten das gemeinsame Studium alter und neuer theologi-
scher Ideen ermdglicht, und zwar in einer Atmosphire,
die in bemerkenswerter Weise frei ist von erhitzten Aus-
einandersetzungen und ideologisch extremen Stellung-
nahmen. Dafl die einstigen englischen dominikanischen
Streiter fiir scholastische Rechtgliubigkeit zu prominenten
Vorkimpfern des Linkskatholizismus, die Jesuiten ihrer-
seits zu Vorkimpfern fiir geistige Offenheit und Freiheit
geworden sind, mit einem ganz hervorragenden Ver-
treter in dem fritheren Erzbischof von Bombay, Thomas
Roberts S]., mag einem gewissen Prozef der historischen
Kompensation dienen.

Freiheitliche Grundstrémung

Der freiheitliche Geist, soweit dieser nicht von romisch
gelernten wie irisch autoritiren Tendenzen gefihrdet
wird, gehort zum Wesen des englischen Katholizismus
und findet auch gelegentlichen Ausdruck in der von der

Amtskirche unabhingigen, von Laien gefiihrten Presse,
vor allem in der Wochenzeitschrift , Tablet* (14 000), die
sich an eine gebildete Leserschaft wendet. Mehr dem Ge-
schmack eines katholischen Massenpublikums entsprechen
die Wochenblitter ,Catholic Herald“ (41000) und ,,Uni-
verse“ (186000), das die alten katholischen, einer romi-
schen und bischéflichen ,Hofchronik“ dhnlichen Perspek-
tiven noch in ungetriibter Form bewahrt. Dafl aber
Unabhingigkeit und freiheitliche Ausdrucksform keines-
wegs mit der in Grofibritannien seit ihren Anfingen von
Laien gefiihrten Kirchenpresse gleichzusetzen sind, kénnen
auch die beiden Monatszeitschriften der Jesuiten (,The
Month“) und der Dominikaner (,,New Blackfriars“) be-

weisen.

Wie in anderen Lindern bekunden im britischen Katholi-
zismus die zahllosen kleinen Gruppen, die der ,Renewal®
oder Erneuerungsbewegung, zum Teil mit pentekostali-
scher Tendenz, zuzurechnen sind und sich erheblicher
Unterstiitzung besonders unter den weiblichen Ordens-
und Religionsvereinigungen erfreuen, daf ein in traditio-
neller Unbeweglichkeit verankerter Katholizismus nur
die Flucht in eine stark verinnerlichte Religiositit. offen-
liR¢t oder den radikalen Ausbruch aus nicht mehr iber-
zeugenden traditionellen Grenzziehungen in Kirche und
Glauben.

Zeitbericht

Religiositiat an der Ruhr

Zum Ergebnis von zwei religionssoziologischen Felduntersuchungen

Im Rubrgebiet wurden in den letzten Jabren zwei re-
ligionssoziologische Erbebungen durchgefiihrt, deren Er-
gebnisse erst jetzt verdffentlicht wurden bzw. im Falle
der ersten Untersuchung demniichst veréffentlicht werden
sollen. Die erste Erhebung stammt aus dem Jabre 1964,
die zweite, die auf die Stadt Bochum begrenzt ist,aus dem
Jabre 1970. Da die Ergebnisse nicht zuletzt anfgrund des
hohen Verstidterungsgrades des untersuchten Gebiets als
typisch fir die Reichweite des Wirkens der Kirche und fiir
das personliche religiése Verbalten angesebhen werden kin-
nen, baben wir Ursula Boos-Ninning, Akademische
Oberritin an der Pidagogischen Hochschule in Neuf, die
an beiden Untersuchungen mitgewirkt bat, um einen zu-
sammenfassenden Bericht gebeten.

Als wichtigstes Merkmal der ,Sikularisierung®, ,Ent-
kirchlichung® oder ,Emigration der Kirche aus der Gesell-
schaft“ wird hiufig der Abfall weiter Bevlkerungskreise
von der Kirchenpraxis angesehen. Der Bedentungsverlust
der sozial ausgeiibten und sozial gestiitzten Religiositit,
der sich in den sinkenden Zahlen der Gottesdienstbesucher
und der geringer werdenden Teilnahme an anderen For-
men der 6ffentlichen Praxis ablesen lifit, wird von man-
chen Religionssoziologen als Nachlassen der Religiositit
allgemein interpretiert. Man muf} von der Tatasache aus-
gehen, dafl Religion und Kirche zur Privatsache geworden
sind und damit an gesellschaftlicher Relevanz verloren
haben; die institutionellen Erwartungen einer kirchenge-
bundenen Religiositit werden nicht mehr von der Gesell-
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schaftsstruktur getragen oder begiinstigt, wodurch sie sich
in eine Reihe von Normerfiillungen auflésen und ihr sub-
jektiver Sinnzusammenhang gelockert werden kann!. Die
Frage bleibt, ob von dem sozialen Bedeutungsverlust der
Kirche auf einen Bedeutungsverlust einer nicht oder we-
niger kirchengebundenen Religiositit geschlossen werden
kann. Die einzelnen Menschen weisen nicht nur Unter-
schiede in bezug auf die Intensitit der Religiositit auf,
sondern auch in bezug auf die Auswahl, die zwischen ein-
zelnen Aspekten des Glaubens getroffen wird?2 Dabei
konnen diese Aspekte oder Dimensionen mehr oder we-
niger kirchlich formuliert oder verstanden sein. Neben
dem Gottesdienstbesuch als Zeichen einer stark kirchlich
orientierten Religiositit gibt es nicht nur andere Formen
der religiosen Praxis, wie das Beten, sondern auch Merk-
male einer weitaus weniger kirchengebundenen Religiosi-
tit, die sich z. B. im Glauben an Gott oder an ein hoheres
Wesen duflern kann. Es ist moglich, dafl in anderen Be-
reichen von Religiositit und Kirchlichkeit die Bindung
der Menschen gar nicht oder weniger stark zuriickgegan-
gen ist, als es die sinkende Zahl der Kirchenbesucher ver-
muten lifit.

Denn man mufl bei einer Analyse der Religiositit der
Menschen in der industriellen Gesellschaft von der Tat-
sache ausgehen, daf diese zu 909/o eine niher zu bestim-
mende Kirchenbindung haben — sie sind getauft, haben
Religionsunterricht erhalten und sind konfirmiert oder ha-
ben die Erstkommunion empfangen. Diese dufleren Zeichen
einer Bindung sind bei den meisten vorhanden. Es muf}
aber gefragt werden, ob sie Auskunft iiber Stellung und
Bedeutung der Religion geben konnen. Verschiedene re-
ligiose und kirchliche Ausdrucksformen und Verhaltens-
weisen miissen nach dem Grad ihrer Verbindlichkeit fiir
den Glauben der Menschen eingestuft werden.

Die empirische Uberpriifung dieser Uberlegungen erfolgte
u. a. durch zwei Erhebungen im Ruhrgebiet. Die erste
wurde 1964 in den Stidten Essen, Oberhausen, Herne und
Marl bei einer Stichprobe von ca. 2000 Bewohnern durch-
gefiihrt, die zweite 1970 bei 300 Katholiken der Stadt
Bochums3,

Das Ruhrgebiet ist als Untersuchungsgebiet vor allem des-
halb besonders giinstig, weil hier in der Konzentration
von Grofistidten die urbane und industrielle Entwicklung
der Bundesrepublik sehr viel weiter als in den meisten an-
deren Bereichen fortgeschritten ist. Die Ergebnisse der
Untersuchungen sind, da es sich um Zufallsstichproben
handelt, reprisentativ fiir die untersuchten Stidte, haben
aber auflerdem wegen des allgemeinen Trends zur In-
dustrialisierung Hinweischarakter fiir die religitsen Ein-
stellungen in anderen Gebieten.

Ein Ziel der Untersuchungen war die Ermittlung der re-
hgliisen Einstellungen und Verhaltensformen. Dabei sollte
die geltende Sozialform der Religiositit ermittelt werden.

Die weiteren Ergebnisse der Erhebungen, die sich darauf
richten, von welchen sozialen Faktoren, wie Alter, Ge-
schlecht, Gruppenbildung, Elternhaus, soziale Schicht
usw., die Stabilitit oder Stabilisierung religidser Orientie-
rungen abhingt und welchen Einflufl umgekehrt religiose
Einstellungen auf sikulare Wertvorstellungen und Ver-
haltensweisen haben, konnen hier nicht weiter erdrtert
werden.

Ein Vergleich der Ergebnisse beider Untersuchungen ist,
da in der Untersuchung 1970 nur Katholiken befragt
wurden, nur fiir diese Konfession mdglich. Deshalb kén-
nen auch an der ersten Untersuchung, die sich auf eine
Stichprobe aller Konfessionen bezieht, nur die Ergebnisse

fiir die katholischen Befragten herausgegriffen werden.

Ein Vergleich nach Konfessionen weist stets auf eine stir-
kere religiose Bindung der Katholiken hin, wobei hier die
Frage offenbleibt, inwieweit die verwandten Maflinstru-
mente stirker die der katholischen religidsen Tradition
eigenen Formen beriicksichtigen. In der Untersuchung von
1964 wurden 4% der Katholiken und 119% der Prote-
stanten als nicht religits, 49 %o der Katholiken und 67 /o
der Protestanten als religiés heterodox, aber 479, der
Katholiken und 229/ der Protestanten als religids einge-
stuft. Diese Unterschiede in dem Grad der religitsen Bin-
dung und Orthodoxie lassen sich — in unterschiedlichem
Mafle — in nahezu allen Bereichen der Religiositit auf-
weisen, allerdings im Bereich der personlichen Glaubens-
tiberzeugung sind sie geringer als in dem der 6ffentlichen
kirchlichen Praxis.

Eine notwendige theoretische Vorklédrung

Das Hauptproblem, das sich einer empirischen Untersu-
chung der Religiositit stellt, ist das der Operationalisie-
rung dieses Phinomens. Denn Religiositit muf} ,,mefibar®
gemacht werden, d. h. in empirisch beobachtbare oder er-
fragbare Sachverhalte iibersetzt werden, will man Aus-
sagen dariiber gewinnen, ob und in welchem Ausmaf ein-
zelne Personen oder Personengruppen religios gebunden
sind. Die Messung mufl auf jeden Fall den wissenschaft-
lichen Kriterien der Zuverldssigkeit und Giiltigkeit ent-
sprechen.

Dabei miissen zwei Vorentscheidungen getroffen werden:
die Wahl des Referenzrabmens und die der Zahl und Art
der Dimensionen der Religiositdt. In beiden Untersuchun-
gen wurde davon ausgegangen, dafl sich Religiositdt in
mehbreren Dimensionen zeigt, die — zumindest teil-
weise — voneinander abhingig sind. Eindimensionale An-
sitze, die z. B. Religiositit nur durch den Gottesdienst-
besuch oder auch die religitse Praxis zu erfassen suchen,
werden als dem Problem nicht angemessen betrachtet. Als
Referenzrahmen wurde die Form der induktiven Opera-
tionalisierung gewihlt. Auf der Basis der Antwortvertei-
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lungen der Befragten wurden mit Hilfe statistischer Mo-
delle, in unserem Fall der Faktorenanalyse,empirische Sinn-
komplexe gebildet, die dann als Religiositdt oder Kirch-
lichkeit bzw. deren Dimensionen interpretiert wurden.
Die Anwendbarkeit statistischer Methoden verlangt weit-
gehend standardisierte Fragebogen. Religiositdt wird dann
auf der Ebene der Einstellungen erfaflt, d. h., es werden
Glaubensaussagen und Stellungnahmen formuliert, zu
denen die Befragten ihre Zustimmung oder Ablehnung
angebefi konnten.

Die Untersuchungen sollten nicht auf eine institutionell
begriindete und sanktionierte Kirchlichkeit eingeschrinkt
bleiben, sondern wollten die religidsen Grundeinstellun-
gen der Menschen untersuchen; sie bezogen daher auch
solche religisen Ausdrucksformen ein, die von der Kirche
nicht direkt gefordert oder deren Nichteinhaltung von
der zustindigen kirchlichen Autoritit nicht mit negativen
Sanktionen belegt ist.

Dabei taucht das Problem auf, daffi — nach Forderung
mancher Religionssoziologen — eine Operationalisierung
von Religiositit sich auf alle Ebenen und Schichten des
Phiinomens beziehen und kulturell weitgehend unabhingig
sein miisse. Zumindest sollten die institutionsunabhingige,
fiir die untersuchte Gesellschaft relevante Sozialform der
Religion und die in den Auflerungen der Individuen ent-
haltende Religiositit beriicksichtigt werden. Bei der
Operationalisierung wird jedoch die Umsetzung des Be-
griffs Religiositit in konkrete Indikatoren verlangt, weil
bei einer Befragung konkrete Fragen gestellt werden miis-
sen. Auch persénliche Zuneigung oder politische Einstel-
lungen kénnen bei einer entsprechend weiten Definition
als religiés interpretiert werden. Die Frage einer solchen
Einbeziehung und damit Erweiterung des Begriffs mufl
nach Zweckmifigkeitsgesichtspunkten beantwortet wer-
den. Religiositit als universale, z. B. als integrativ oder
sinnspendend bezeichnete Erscheinung verstanden, stofit
bei der Operationalisierung an kulturelle Selbstverstind-
lichkeit und ist deshalb forschungstechnisch nicht anwend-
bar. Nur wenn ein Bezug zum Transzendenten als Grund-
lage des Religiésen postuliert wird, ist eine Operationali-
sierung und Messung dieses Phinomens mdglich. Es soll
dabei nicht bestritten werden, dafl sikulare Ideologien
und Weltanschauungen wesentliche religiése Funktionen
(wie Integration oder Kompensation) erfiillen und dafl
sie Bestandteil der gesellschaftlich objektivierten Wirk-
lichkeit sein kénnen. Wenn aber eine Definition der Re-
ligiositit iiber die Grenzen der eigenen Kultur, vor allem
der kulturell geprigten Gottesbegriffe hinausgeht, kann
sie nicht mehr operationalisiert werden. Damit soll die
Méglichkeit einer auferkirchlichen Religiositit nicht be-
stritten werden. In unserer Gesellschaft spielt sich nicht
mehr alle Religiositit im Raum der Kirche ab; sie ist nicht
nur das, was die Kirchen offiziell lehren. Doch ist auch
eine auferhalb der kirchlichen Dogmatik und der kirch-

lichen Anschauungen stehende Religiositdt durch die ge-
genwirtige und historische Existenz der Kirche beeinflufit.
Auch das Suchen nach einer neuen Sozialform muff zu-
nichst von dem ausgehen, was die Menschen unter religios
verstehen. Und in unserer Gesellschaft besteht zwischen
Religion und Kirche, zwischen der relativ institutions-
unabhingigen Religiositit und der institutionsabhingigen,
der kirchengebundenen Religiositit durchaus ein enger
Zusammenhang.

Es ist moglich, Mefinstrumente zu entwickeln, die eine
mehr oder weniger kirchliche Religiositit messen, eine
vollige Trennung ist bis heute nicht geschehen und wohl
auch kaum moglich. Im Sozialisationsprozefl werden re-
ligidse Muster tradiert und gesellschafts- oder gruppen-
spezifische Weltdeutungen iibertragen. Eine unbestimmte
allgemeine Religiositit kann nicht erfafit werden. Der
Ansatz der Untersuchungen beschrinkt sich deshalb not-
wendigerweise auf eine Form, die zwar kirchlich beein-
flufft ist, aber nicht in einer rein kirchlich gebundenen
Form haftenbleibt, sondern vielmehr Raum fiir eine von
der Kirche losgeldste und heute auBlerkirchliche Religiosi-
tat il :

Religion noch soziale Selbstverstandlich-
keit

In der Untersuchung 1964 wurde von den Aspekten ,re-
ligivser Glaube®, ,religidse Praxis® und ,Einstellung zur
Kirche* ausgegangen. In der spiteren Erhebung wurde
die Einstellung zur Kirche nicht beriicksichtigt, dafiir zu-
sitzlich die Bereiche des religitsen Wissens, der religidsen
Erfahrung, der sikularen Konsequenzen aus religidsen
Uberzeugungen und Erfahrungen und die Bindung an die
Pfarrgemeinde?, Der religiose Glaube richtet sich auf die
Zustimmung zu religis-kirchlichen Aussagen, wie sie von
der Kirche gelehrt werden und im Katechismus niederge-
schrieben sind. Wihrend die Ruhrgebiets-Untersuchung
auch den Glauben an Christus einbezieht, beschrinke sich
die spitere auf die Gottesvorstellungen. Der zweite Be-
reich stellt die 6ffentlichen und privaten Praktiken, die
die Kirche von ihren Mitgliedern erwartet, in den Mittel-
punkt. Kirchengebundenheit kann als Einstellung zur
Kirche — wie in der ersten Untersuchung — oder als Bin-
dung an die Pfarrgemeinde — wie in der spiteren —
einen eigenen Aspekt bilden. Es ist denkbar, dal Men-
schen, die nach ihrem Glauben als religids einzustufen sind,
dennoch die Institution Kirche ablehnen oder keinen Kon-
take zur Pfarrgemeinde haben. Die Dimension des religio-
sen Wissens richtet sich auf die Kenntnis der kirchlichen
Lehren und Dogmen, die der religiosen Erfahrung auf das
subjektive Empfinden, daf Religion und Glaube Bedeu-
tung fiir das personliche Leben haben. Die Dimension der
Handlungskonsequenzen fragt, inwieweit die kirchliche
Ethik von den einzelnen fiir ihr eigenes Leben akzeptiert
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wird. Jede Dimension wurde jeweils durch mehrere Fra-
gen oder Behauptungen operationalisiert.

Die Ergebnisse beider Befragungen zeigen, dafl es in einer

nach dem Kriterium der religidsen Praxis eher als ,areli-
gits“ zu bezeichnenden Gesellschaft religivse Einstellun-
gen gibt, die den Charakter von sozialen Selbstverstind-
lichkeiten haben. Uber 809 der befragten Katholiken
glauben an ein hoheres Wesen und, wie die Untersuchung
von 1964 zeigt, an die Existenz Gottes und an Christus
als Gottes Sohn. Ebenso viele bejahten noch 1970 die
Norm, ihre Kinder nach christlichen Grundsitzen zu er-
zichen. Stark akzeptierte Normen, denen 60°%0 bis 80%0
zustimmen, sind nach der Untersuchung 1964 der Glaube
an Gott als himmlischen Vater, an die Bibel als Wort
Gottes und die Erlosung der Welt durch Christus. Dazu
zihlten zu diesem Zeitpunkt auch noch — neben der Ak-
zeptierung der Bibel fiir die heutige Zeit — der Kirchgang,
Kommunionempfang und das Beten; nach der Untersu-
chung 1970 gehoren diese Bereiche der dffentlichen Praxis
dagegen zu der nichsten Kategorie der labilisierten Nor-
men. — In der Bochumer Erhebung fallen unter die stark
akzeptierten Normen: Bejahung einer kirchlichen Beerdi-
gung und des Betens, der Glaube an einen personlichen
Gott, der das All erschaffen hat und lenkt und der die
Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft der Menschen
bestimmt. Es sind weiter das Vertrauen, das man in ein
religioses Leben und in die Hilfe Gottes setzt, und die
Vorstellung, dafl christliche Politiker nach christlichen
Grundsitzen leben miifiten.

Als labilisierte Normen werden die bezeichnet, die von
409/, bis 609/p akzeptiert oder eingehalten werden. Dazu
gehdren 1964 der Glaube an ein Leben nach dem Tode, an
die Existenz der Stinde und das Lesen eines konfessionel-
len Blattes; 1970 auch, wie schon erwihnt, die meisten
Formen der 6ffentlichen und privaten Praxis, wie Gottes-
dienstbesuch, Kommunionempfang und Beten; auflerdem
die Finstellung zur kirchlichen Trauung, die Achtung der
Bibel als Wort Gottes und ebenfalls der Glaube an ein
Leben nach dem Tode. Auch das Gefiihl der Geborgenheit
durch den Glauben, die Anerkennung der Religion als ein-
zigen Sinn des Lebens und als Erfahrung der Nihe Got-
tes, der Wunsch nach christlichen Politikern, christlichen
Lehrern und die Achtung der Unaufldsbarkeit der Ehe

gehdren zu diesen labilisierten religidsen Vorstellungen.

Kaum akzeptierte Normen, die 20%/o bis 409/ fiir richtig
erachten oder einhalten, waren 1964 die Auffassung, dafl
das Christentum die wichtigste Lebensanschauung sei, dafl
man nach der Billigung Gottes fiir wichtige Entscheidun-
gen frage, und die Einrdumung eines Mitspracherechts der
Kl‘rche in politischen Fragen; 1970 zihlen dazu neben der
Beichte, der Anerkennung der Verpflichtung zum Sonn-
tagsgottesdienst und Ablehnung einer Religiositit ohne
Kirche auch der Glaube an den Untergang der Welt und

die Auferstehung mit Leib und Seele. Neben dem Gebot
der Sonntagsheiligung fallen nahezu alle aufgefiihrtén
Bereiche der christlichen Ehe- und Sexualmoral unter
diese fiir den grofiten Teil der Katholiken nicht mehr
verbindlichen Normen: die Ablehnung der gemischt-
konfessionellen Ehe, der Beschrinkung der Kinderzahl
und die Zustimmung zu einer kirchlichen Moral, die vor-
ehelichen Geschlechtsverkehr nicht gestattet.

Nicht akzeptierte Normen, die als negative Selbstver-
stindlichkeiten in dem Sinne bezeichnet werden konnen,
daf ihre Nicht-Einhaltung bzw. Nicht-Zustimmung zu
einer Selbstverstindlichkeit fiir die untersuchte Gruppe
geworden ist, sind in Bochum 1970 das Lesen religioser
Schriften, die Vorstellung, daf Siinder in der Holle biiffen
miissen und daf} eine Abtreibung nach einer Vergewalti-
gung nicht erlaubt sei.

Eine Graphik, die auf den Mittelwerten der Antwortver-
teilungen auf die einzelnen Behauptungen beruht, soll das
Gesagte weiter verdeutlichen. Sie ergibt eine allgemeine
Ubersicht iiber die vier Aspekte der Religiositit anhand
der Daten der spiteren Untersuchungen:

Religiése Einstellung

nicht religios > religlss

<—

Ritvellswys: Gottendlenstbesueh. csnssrsrsssransarsan
Varpflichtung zva Gottesdienstbes, ea
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Batenicees caluhanoss
Elnstellung aum Beten'rs
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Catt bestisat Vergan:
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Leben nech dem Tode ....

e

Aufsratehung mit Laib und Seals ...oven.

Esotionele Er- ReligiSses Leben als Vertrouen ....ceeee

Geborgenhalt dureh Glouben ......
Erfohrung des Nohe Cottes ..
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Christlichs Kindererziehung

Uneuflbsborkeit dor Ehesmas
Voreheliche Beriehungen .
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KixchLiche Trovung .overeeeeeses
Kirchliche Basrdigung ...v.t
Raligiosltst ohne Kirehs ....evvsssssses —
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Diese Form der Darstellung zeigt noch klarer, dafl der
Glaube an ein hheres Wesen, das von den meisten Gott
gleichgesetzt wird, die Notwendigkeit einer kirchlichen
Beerdigung und einer christlichen Kindererziehung die
Grundlage des Glaubens beinahe aller Befragten bilden.
Nicht im Sinne kirchlicher Auffassung werden dagegen
die Behauptungen beantwortet, die sich auf den vorehe-
lichen Geschlechtsverkehr, die Abtreibung nach einer Ver-
gewaltigung und eine Religiositit ohne Kirche richten.

Die letztere Untersuchung enthilt, wie gesagt, einige wei-
tere Aspekte. Bei den Fragen nach dem religiésen Wissen
zeigt sich, dal zwar bei vielen Katholiken noch vage
Kenntnisse, wahrscheinlich aus dem Religionsunterricht,
vorhanden sind, aber ein exaktes und vielfdltiges reli-
gidses Wissen fehlt. Die richtigen Antworten reichen von
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einem Drittel bei der Frage nach der Bedeutung des Festes
der unbefleckten Empfingnis Mariens bis zu zwei Dritteln
bei der Frage nach der Zahl der Sakramente. Die fiir diese
Befragung sehr grofle Zahl von Antwortverweigerungen —
bis zu einem Viertel — zeigt, dafl solche Fragen als un-
angenehm empfunden werden.

Geringe Bindung an die Ortsgemeinden?

Neben der Feststellung der Religiositit, die unabhingig
von der Pfarrgemeinde und — soweit wie mdglich — von
der Kirche erfalt werden sollte, ist die Bindung an die
Pfarrgemeinde vor allem deshalb von Interesse, weil die
katholischen Nachbarn, der Geistliche der Pfarrei und die
pfarrlichen Organisationen und Vereine die primiren
Kontakte zwischen dem einzelnen Katholiken und der
Kirche herstellen. Kirche kann in persénlichen Kontakten
und Gesprichen erfahren werden, weshalb die Religiositit
oder Kirchlichkeit durch den Grad der Integration in eine
Pfarrgemeinde, durch die Vielzahl und Inten51tat der per-
sonlichen Kontakte, beeinflufit werden kann. Dieser
Aspekt der Untersuchung interessiert aber noch aus einem
anderen Grunde. Es soll die Frage gestellt und beantwortet

werden, ob das religiose Leben der Katholiken in den

Grofstadtpfarreien noch in die Gemeinschaft der Pfarrei
eingebettet ist und wieweit zu den Gruppen und An-
gehorigen der Pfarrei Kontakte bestehen.

Drei Viertel der Katholiken kennen den Namen ihrer
Pfarrei, fithlen sich die Hilfte iiber Ereignisse informiert
und haben ebenso viele innerhalb des letzten Jahres mit
einem Pfarrgeistlichen gesprochen — davon allerdings
weitaus weniger aus personlichen Griinden —, aber nur
ein Viertel ist Mitglied eines Vereins (davon wieder
nur die Hilfte aktiv), nur ein Drittel kennt die Einrich-
tung des Pfarrgemeinderates und nur 14 % haben an des-
sen Wahl teilgenommen. Nicht viel mehr haben Kontakt
zu anderen Pfarrangehorigen. Wenigen wiirde es schwer-
fallen, aus der Pfarrei wegzuziehen, und noch weniger
schitzen ihre Bindung an die Pfarrei selbst als sehr eng
oder eng ein. Die Stabilisierung kirchlich-religiéser Auf-
fassungen lift sich daher durch direkte soziale Kontakte
(auBerhalb des gottesdienstlichen Raumes) in der Pfarrei
nicht erwarten. Die Pfarrei, welche die Kirche — nach
den Worten Oskar Schreuders — als Glaubens-, Kult-
und Liebesgemeinschaft an einem konkreten Ort Ereignis
werden liflt, hat fiir das Bewufltsein der meisten Katho-
liken der untersuchten Stadt offenbar wenig Bedeutung.
Die Ausgangsfrage war, ob und inwieweit religiose Vor-
stellungen — unabhiingig von der institutionellen Ver-
ankerung in der Kirche — noch als umfassendes Element
der gesellschaftlichen Wirklichkeit und entscheidende per-
sonliche Werthaltung des einzelnen Katholiken angesehen
werden konnen, was eine Klirung des Ranges und der
Wertschitzung religioser Orientierungen und Gldubigkeit

bei den Menschen in den industrialisierten Gebieten be-
inhaltet. In den religitsen Einstellungen der Katholiken
gibt es Abweichungen von den Erwartungen der Kirche.
Wird der Glaube daran gemessen, wie die Kirche ihn er-
wartet und wie er im Katechismus dargestellt wird, dann
ist ein grofer Teil der Katholiken nicht gliubig.

Denn fiir etwa zwei Drittel hat der Gottesdienst seinen
verpflichtenden Charakter verloren, grundlegende Sitze
der christlichen Lehre, wie die Auferstehung vom Tode
mit Leib und Seele, werden von etwa ebenso vielen nicht
geglaubt. Ein grofler Teil der Katholiken nimmt weder
an der offentlichen Praxis in der von der Kirche gefor-
derten Form teil, noch identifiziert er sich ohne weiteres
mit dem christlichen Glauben in der bisher tradierten
Form. Auflerdem werden ethische Vorstellungen, wie die
Kirche sie vertritt, vor allem in der Ehe- und Sexual-
moral, nicht akzeptiert.

Die Ergebnisse der Untersuchung von 1970 sprechen nicht
fiir eine enge Bindung der Katholiken an die Ortsge-

" meinde, wie die folgende Ubersicht beweist:

Bindung an die Pfarrgemeinde

@ssan des Mameas der Plarrel ]

Gottesdienstbeswch I

Basuch dar Plarrkircta

Begleitung beln Ilrwmi

Teilnabms 2n der Plarrprozession J
Subjektive Einschatzung der Gindung T

Schwerfallen des degzugs I

Bazug kirchlicher Zeitschriften |
Plarrbriel I

Inforsierthelt ,

Kenner ces Plarrgemeinderates I

Tellnahes am der Wahl I

Gesprach mit Pfarrgeistlichen }

‘unsch nach Gesprich I

¥itglied in kirchlichen Vereinen I

Treffen anderer Plarrangehbrigen I

Kontakt sit Gruppea in Plarrel I

Besprechen von Problesen —l

Kennen der Koafassion der "'“""’;‘,lr ]

Sprechen Gber religitse Fragen r

Kennen Religion der Machbara I

Konfession des Bokanatenkreises I

Bindung in %X

Verschiebungen in den letzten Jahren

Der christliche Glaube, die Bejahung der kirchlichen Ethik
und die Einhaltung der kirchlichen Praxis werden in Frage
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gestellt. Auflerdem besteht, wie gezeigt wurde, ein unter-
schiedlicher Grad der Partizipation, je nach dem Bereich,
zu dem eine glaubensmifige Zustimmung gegeben werden
soll. Die Moglichkeit eines unterschiedlichen Grades der
Teilnahme ist zwar in jedem komplexen sozialen System
gegeben, jedoch mufl die soziale Relevanz dieses Systems
iiberpriift werden, wenn zentrale Sitze von einem so
groflen Teil der Mitglieder in Frage gestellt oder ab-
gelehnt werden. Im Bereich des Glaubens und der emo-
tionalen Bindung an die Religion ist die Zustimmung am
groften, der Glaube an Gott und Christus ist selbst dann
vorhanden, wenn andere zentrale Glaubensvorstellungen
wie z.B. der Glaube an ein Leben nach dem Tode keine
Bedeutung fiir den einzelnen haben. Religion wird nicht
mebr als Gesamterlebnis, sondern nur in begrenzten Aus-
schnitten und selektierten Einzelaspekten erlebt. Die
kirchlich-gebundene Religiositit findet dabei weniger Zu-
stimmung als eine Religiositit auflerhalb der Kirche, die
sich zwar noch an kirchliche Formulierungen hilt, aber zu-
mindest ein direktes Engagement, wie es im Kirchgang zu
finden ist, nicht verlangt. Eine Religiositit ohne Kirche
wird von vielen als mdglich angesehen. Man kann sagen,
daR mehr Katholiken in der Stadt als religiés denn als
kirchlich bezeichnet werden kénnen, wobei unter einem
religiosen Menschen jemand verstanden wird, der an Gott
glaubt und die Religion als Sinngebung seines Lebens be-
trachtet. In einem so verstandenen Sinne religids sind etwa
zwei Drittel der Katholiken, einen hohen Grad von
Orthodoxie in Hinsicht auf die Lehre der Kirche zeigen
weitaus weniger. Kirchenbindung duflert sich bei vielen
nur in dem Wunsch nach einer kirchlichen Trauung und
Beerdigung.

Die einzigen entscheidenden Unterschiede bei einem Ver-
gleich der Befragungen von 1964 und 1970 sind im Be-
reich des Gottesdienstbesuches und des Betens zu finden,
wobei erwihnt werden mufl, dafl eine exaktere und um-
fassendere Darstellung der Anderung religidser Einstel-
lungen innerhalb dieses Zeitraumes wegen der unter-
schiedlichen Aspekte in den Fragebogen und unterschied-
licher Formulierungen der einzelnen Fragen sehr er-
schwert ist. Wihrend 1964 die Hilfte der befragten Katho-
liken angab, jeden Sonntag den Gottesdienst zu be-
suchen, machten 1970 nur noch ein Drittel diese Aussage.
Allerdings gaben 109/ an, meistens und 239/ alle paar
Wochen einmal zur Kirche zu gehen. Dabei muf8 beachtet
werden, da die Selbstangaben stets stark iiberhSht sind.
In der &ffentlichen Praxis hat sich das Verhalten am
stirksten verindert, aber auch die private Praxis, das
Beten, hat an Bedeutung verloren; 1964 gab ebenfalls die
Hilfte der Katholiken an, tiglich zu beten, dagegen
waren es 1970 unter 409/. Die Zahl derer, die nie beten,
bleibt allerdings mit etwa 159%o konstant. Ferner wird
die Bedeutung der Bibel fiir die heutige Zeit geringer ein-
geschitze, Nur etwa ein Drittel verneinte 1970 die Be-
hauptung, daf die Aussagen der Bibel so veraltet seien,

daf sie den modernen Menschen nichts mehr sagen, da-
gegen hatten sich sechs Jahre frither noch beinahe zwei
Drittel fiir die Bedeutung der Bibel eingesetzt.

Bestatigung durch Faktorenanalyse

Um die bei den Befragten giiltige Sozialform der Religiosi-
tit zu ermitteln, reicht eine Darstellung der Einzelergeb-
nisse nicht aus. Hier ist es notwendig, zu aufwendigen
statistischen Verfahren, in unserem Fall der Faktoren-
analyse, zu greifen, die den Zusammenhang aller Behaup-
tungen untereinander in die Analyse einbeziehen. Im fol-
genden sollen nur die Ergebnisse der letzten Untersuchung
weiter verfolgt werden, da sich diese ausdriicklich der
Frage nach der giiltigen Sozialform der Religiositit wid-
met. Aus den 78 Behauptungen des Fragebogens lieen
sich sechs Faktoren der Religiositdt ermitteln. Der erste
Faktor ,Allgemeine Religiositdt“ enthilt die Elemente,
die der momentanen Form der Religiositit entsprechen;
er umfafit hauptsichlich kirchlich beeinflufite, aber nicht
von der Kirche abhingige Glaubensformen. Man kann
anhand der Ergebnisse weitaus mehr als duflerst oder sehr
religios als wenig oder iiberhaupt nicht religios ansehen,
wie die folgende Tabelle deutlich macht:

Faktor ,Allgemeine Religiositdt®

Wert absolut in %o
(Summe der Items)
nicht religids 0— 20 14 5
21— 40 26 9
41— 60 35 12
61— 80 38 13
81—100 51 v
101—120 64 21
religiBs 121—145 72 24
insgesamt 300 100

Als bestimmend sind Behauptungen, die Glaube als Hilfe
gegen Verzweiflung, als Geborgenheit und als Sicherheit
in den letzten Lebensstunden ansehen, weshalb man sagen
kann, daff das Vertrauen auf Gott, die Hoffnung auf
Hilfe durch den Glauben den Schwerpunkt dieser Reli-
giositit bilden, dazu zihlt aber auch der Glaube an einen
personlichen Gott, an das Ende der Welt und die Auf-
erstehung mit Leib und Seele. Das Beten nimmt eine wich-
tige Stelle ein, wihrend die Formen der Gffentlichen Pra-
xis, nimlich Gottesdienstbesuch, Kommunionempfang und
Beichte, von weitaus geringerer Bedeutung sind. — Der
zweite Faktor, ,Kirchliche Kommunikation und Informa-
tion®, hat den Kontakt mit Gruppen in der Pfarrei, die
Mitgliedschaft in kirchlichen Vereinen, das Treffen von
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Pfarrangehtrigen und das Besprechen von Problemen mit
ithnen zum Mittelpunkt. — Der dritte Faktor, ,Ehe- und
Sexualmoral®, richtet sich hauptsichlich auf Behauptungen,
die die Zustimmung oder Ablehnung kirchlich gewiinschter
Normen in diesem Bereich erfragen. Dieser Aspekt wird
als eigener, von den sonstigen religidsen Vorstellungen
unabhdngiger Bereich ermittelt. — Der vierte Faktor,
der ,,Glaube an Gott®, enthilt die Aussagen, die nur den
Gottesglauben zum Inhalt haben, ohne spezifischere
Sitze der kirchlichen Dogmatik zu enthalten. — Die
Formen der 6ffentlichen Praxis: Gottesdienstbesuch, Kom-
munionempfang, Beichte, die Teilnahme an der Pfarrpro-
zession u. a., bilden einen eigenen, fiinften Faktor. — Im
sechsten Faktor, ,,Religioses Wissen®, sind ausschlieflich die
Fragen iiber das Wissen um die Dogmen und Lehren der
Kirche enthalten.

Auf der Grundlage der Antwortverteilungen der Summen
der Behauptungen innerhalb dieser Faktoren sollte die
Frage der religivsen Bindung der Katholiken neu dis-
kutiert werden. Es zeigte sich, daf} sie nach den Faktoren
,Allgemeine Religiositit“ und ,Glaube an Gott® in star-
kem Mafe religis gebunden sind; man kann anhand der
Ergebnisse 249/ als duflerst und 2190 als sehr religios,
dagegen nur 5% als iiberhaupt nicht und 99, als nicht
religids ansehen, wihrend die restlichen eine mittlere Bin-
dung innehaben.

Dagegen ist bei dem Faktor ,Kirchliche Kommunikation
und Information® eine Bindung gering, den meisten Ka-
tholiken fehlt jede Kommunikation mit der Kirche, wie
die Verteilung zeigt:

Faktor ,Kirchliche Kommunikation und Information®

Wert

(Summe der Items) absolut in %o

nicht gebunden  0— 4 169 56
5— 8 73 24
9—12 33 11

gebunden 13—16 25 8

insgesamt 300 99

Ebenso gering ist die Teilnahme an der 6ffentlichen Praxis
und die Akzeptierung der Ehe- und Sexualmoral der Kir-
che in den Gebieten, die in der Befragung angesprochen
wurden. Die Ergebnisse machen nochmals deutlich, dafl
die Religiositit in den einzelnen Bereichen sehr unter-

schiedlich ist.

Subjektivierung des Glaubens?

Zwei Ergebnisse der Untersuchungen miissen festgehalten
werden: Die im Faktor 1 erfafite kirchlich beeinflufite und

formulierte Religiositit nimmt in der modernen Gesell-
schafl keine Randstellung ein, vielmehr zihlt Nicht-
Religiositit zu den Ausnahmehaltungen. Wenn man den
Faktor 4, den Glauben an Gott, betrachtet, so konnen
nur 6% als nicht gebunden angesehen werden. Nur so
wenige haben sich weitgehendst von kirchlichen Lehren
und Vorstellungen, von einer kirchlich beeinflufiten Reli-
giositit, geldst. Fiir die ,Unchristlichkeit der modernen
Gesellschaft lassen sich keine Belege anfithren. Wenn eine
neue, ihrem Wesen nach unchristliche Religion im Ent-
stehen sein sollte, dann wird sie bei den Katholiken von
stark christlich geprigten Elementen iiberlagert. Dabei
kann allerdings eine neue, auflerchristliche Sozialform der
Religiositit, wenn sie in Koexistenz mit der hier erfafiten
Form besteht, nicht ausgeschlossen werden, da die Unter-
suchungen auf eine kirchlich formulierte Religiositit ein-
geschrinkt waren. Hier kann nur gezeigt werden, dafl
eine christlich geprigte und in der christlich-kirchlichen
Sprache sich ausdriickende Religiositit Relevanz hat.
Allerdings miifite, um die zutreffende Form zu beriick-
sichtigen, eine Umformulierung religitser Minimalforde-
rungen vorgenommen werden. Der ,religiose Mensch
kann nicht mehr durch die Teilnahme an der kirchlichen
Praxis, die Zustimmung zur Glaubenslehre und den Kon-
takt zu kirchlichen Organisationen bestimmt werden. Die
,neue* Minimalforderung richtet sich vielmehr vor allem
auf eine emotionale Bindung an den Glauben, darauf,
daR dieser Hilfe in schwierigen Lebenssituationen verleiht,
und auf den Glauben an einen persénlichen Gott. Diese
Umformulierung bedeutet eine Subjektivierung des Glau-
bens. Die Katholiken weichen auf allgemeine Normen und
Glaubenssitze aus, die kein direktes, persénliches Engage-
ment und keine Erfiillung formaler Verpflichtungen er-
fordern.

Deshalb mufl als wichtiges zweites Ergebnis nochmals
hervorgehoben werden, dafi die Mitgliedschaft in der
sozio-kulturellen Gruppe der Pfarrei, die pfarrliche Kom-
munikation und Interaktion fiir den einzelnen Katho-
liken wenig Bedeutung haben. Das Interesse nach Informa-
tion und der Wunsch nach einer Bindung fehlen. Die
Stabilisierung religios-kirchlicher Auffassungen durch die
Pfarrei ist unter diesen Gegebenheiten nicht mehr zu er-
reichen. Hier in diesem Bereich zeigt sich ein entscheiden-
der Umbruch traditionell religidser Formen. Religiositit,
wie sie im ersten Faktor dargestellt wird, hat ein Eigen-
leben bekommen. Die neue Sozialform der Religiositdt
wichst abseits der Institution und hat die Beziehung zur
Kirche, wie sie sich im konkreten Kontakt mit der Pfarrei
duflert, verloren. Aber die Religion braucht religiose Ge-
meinschaft, und Leben in der religisen Welt braucht Zu-
gehorigkeit zur religivsen Gemeinde, weshalb hier die
Frage aufgegriffen werden mufl, wie eine weitgehend nur
durch indirekte kirchlich-soziale Kontakte gestiitzte Re-
ligiositdt stabilisiert und tradiert werden kann.

Uprsula Boss-Niinning
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1 Vgl. Th. Luckmann, Das Problem der Religion in der industriellen
Gesellschaft, Freiburg 1963. ® Vgl. E. Golomb, Wie kirchlich ist
der Glaube, in: W. Harenberg (Hrsg.), Was glauben die Deutschen,
'Miinchen/Mainz 1968. 8 Die Untersuchung 1964 hat hauptsiich-
lih die Analyse der sozialen Beeinflussungsgrofen der Religiositdt
zum Inhalt, die Ergebnisse werden im Sommer dieses Jahres im Lud-
gerusverlag, Essen, verdffentlicht. Die von 1970 war dagegen stdrker

auf methodologische Fragestellungen ausgerichtet (vgl. U. Boos-Niin-
ning, Dimensionen der Religiositit, Zur Operationalisierung und
Messung religidser Einstellungen, Miinchen/Mainz 1972). 4 Vgl.
Ch. Y. Glock, Dimensionen der Religiositit, in: J. Matthes (Hrsg.),
Kirche und Gesellschaft, Einfiihrung in die Religionssoziologie II,
Reinbek 1969.

Tagungsbericht

Auslindische Privatinvestitionen in

Entwicklungslandern

Ergebnisse einer Studientagung bei der Thomas-Morus-Akademie in Bensberg

Am 29./30. Mai veranstaltete die Katholische Akademie
der Erzdibzese Koln in Bensberg zusammen mit dem
,Katholischen Arbeitskreis fiir Entwicklung und Frieden®
eine Studientagung zum Thema ,Auslindische Privat-
investitionen in den Entwicklungslindern — kritische Re-
flexionen awus der Sicht unserer Wirtschafls- und Gesell-
schaflsordnung®. Fachleute der Entwicklungshilfe und
Entwicklungspolitik referierten und diskutierten zusam-
men mit Unternebmensvertretern und Journalisten iiber
Méglichkeiten und entwicklungspolitische Grenzen pri-
vater Investitionen und ihre Folgen fiir das eigene Wirt-
schaflssystem. Professor Theodor Dams, Direktor des
Instituts fiir Entwicklungspolitik der Universitit Frei-
burg (Thema ,Privatinvestitionen in Entwicklungslin-
dern: Im Widerstreit der Meinungen®), gibt einen Aufriff
ier Sachprobleme, mit denen die Tagung sich zu befassen
atte,

Im Jahre 1971 betrug der Netto-KapitalfluR von den
westlichen Industrielindern?! zu den Entwicklungslindern
insgesamt 18,3 Mrd. US-Dollar. Fast die Hilfte dieses Be-
trages entfillt auf private Kapitalstréme verschiedener
Art: Exportkredite, Anleihen nationaler und internatio-
naler Banken sowie Direktinvestitionen; letztere nehmen
wiederum knapp die Hilfte der privaten Finanzstréme
_ein. — Insbesondere die auslindischen direkten Privat-
mvestitionen stehen im Mittelpunke der allgemeinen Kri-
tik innerhalb der westlichen Entwicklungspolitik: Durch
die Errichtung von Produktionsstitten, die Beteiligung an
Unternehmungen, mit Lizenzvertrigen u.a. m. nehmen
al.}sliindide Investoren in vielfiltiger Weise direkten
Einfluf auf die Entwicklung der Linder der Dritten Welt.
Und hier setzt nun die Kritik an.

Die Problemstellung

Die Vertreter der Neo:Imperialismus-Thesen prangern
die besonders hohen Profite der Kapitalisten an, die durch
Uberweisung in das Heimatland die Kapitalbildung in
den Entwicklungslindern verringern; sie verweisen u. a.
auf die Monopolisierung einzelner Mirkte und Sektoren,
auf die enge Verbindung der Direktinvestitionen mit den
Zentralen in Industriestaaten bei fast volliger Isolierung
von der Wirtschaft des Entwicklungslandes und auf die
ausgesprochene privatkapitalistische Orientierung. Ins-
gesamt betrachtet, handelt es sich — nach diesen Auto-
ren? — bei den auslindischen Privatinvestitionen um ein
Instrument des Neokolonialismus mit der Zielsetzung der
dkonomischen Ausbeutung und der Schaffung politischer
Abhingigkeitsverhiltnisse. — Auch die Vertreter einer
marktwirtschaftlichen Ordnung sind keineswegs bereit,
die Notwendigkeit privater Direktinvestitionen in ihrer
Entwicklungskonformitit uneingeschrinkt anzuerkennen.
Zuerst einmal gehoren sie nicht zu den Leistungen der
Entwicklungshilfe; zum anderen — und das beweist die
eigene Wirtschaftspolitik — werden privatwirtschaftliche
Entscheidungen nicht notwendigerweise immer im Inter-
esse des Gemeinwohls getroffen. So betrachtet, stellt sich
national und international die Aufgabe, jene Rahmen-
bedingungen zu schaffen, die eine Verbesserung der Funk-
tionsfihigkeit des marktwirtschaftlichen Systems sichern.

Damit war die Themenstellung der Veranstaltung fest-
gelegt: Die Marktwirtschaft wurde als Datum vorausge-
setzt und die ihr immanenten privaten Direktinvestitionen
zum Problem erhoben. Es wurde also weder die Markt-
wirtschaft der Industrielinder als Grundlage der inter-



