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des Sexuellen die Tendenz zur sexuellen Erfahrung be-
jaht. Das sollte offen eingestanden werden. Denn die letz-
tere ist in der ersteren enthalten. Damit sind wir bei der
Grundforderung, die Furcht vor dem Sexuellen aufzu-
geben und ein positiveres Verhiltnis dazu in der Kirche
zu entfalten.

1 Thomas von Aquin, Summa theol. I—II 94, 4; weitere Erorterungen
dazu vgl. §. H. Pfiirtner, Kirche und Sexualitit, Reinbek 1972,
182 1. ® Vgl. S. H. Pfiirtner, Kirche und Sexualitit. Reinbek
1972, 231—236. * Vgl. J. Rabosdh, Studien zur Sexualitit der
Frau. In: Die Sexualitit der Frau, hrsg. von G. Giese, Reinbek 1968,

81ff. 4 §. H. Pfiirtner, Moral — Was gilt heute noch? Erwi-
gungen am Beispiel der Sexualmoral. Ziirich, Einsiedeln, Ko6ln 1972,
27 5 Vgl. meine Stellungnahme im vorigen Diskussionsbeitrag

HK 27 (1973) Heft 6, 291. ¢ Moral — Was gilt heute noch?

S. 28. 7 Kirche und Sexualitit, S. 217—248. 8 Hrsg. vom
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz. Miinchen 1973, 12.
® Aufschlufireich ist, dafl der Bischof von Augsburg, Josef Stimpfle,
ein eigenes Schreiben zu Fragen der Sexualmoral verdffentlicht hat
(Wort des Bischofs zu Fragen der Sexualmoral. Augsburg 1973). Da
der Hirtenbrief der Deutschen Bischéfe im genau gleichen Zeitraum
publiziert wurde, geht man wohl in der Annahme nicht fehl, daf
Bischof Stimpfle mit einigen Positionen dieses Hirtenbriefes nicht
einverstanden war. Seine Verlautbarungen sind jedenfalls in Denk-
weise und Sprache einigermaflen anders gehalten. Der soeben zitierte
Satz aus dem gemeinsamen Hirtenbrief ist weder dem Wortlaut nach
noch sinngemifl darin zu finden. Der Bischof von Augsburg charak-
terisiert einfach ,die geschlechtliche Hingabe auflerhalb der Ehe als
Siinde®, wobei er sich auf die Pastoralkonstitution des II. Vatikanums
Artikel Nr. 27 beruft, 10 Vgl. F. Bockle, Pastoraltheologie der
Ehe. Seelsorge der Gatten aneinander. In: Handbuch der Pastoral-
theologie Bd. 4, Freiburg - Basel - Wien 1969, 17. 11 Moral — Was
gilt heute noch? S. 24. 12 J. Huizinga, Homo ludens. Hamburg
1956. 13 Kirche und Sexualitit, S. 120—124,
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Der XV. Evangelische Kirchentag in Diisseldorf

Der Evangelische Kirchentag in Diisseldorf hat sich nach
#bereinstimmendem Urteil von Beobachtern und Teil-
nebmern von der Hektik seiner letzten Vorginger durch
zwei Elemente unterschieden: durch ein Bemiihen um
spielerische Heiterkeit in einer Vielzahl an der jungen
Generation orientierter Angebotsformen und durch einen
Zug zur Besinnung anf existentielle Grundfragen, wobei
dbergreifende Sinnfragen und aktueller Zeitbezug, Tran-
szendenzverweis und Gesellschaflsbezogenbeit (manch-
mal auch soziales Pathos) ineinander verwoben blieben.
Insofern sprach man zu Recht von einer ,neuen Religio-
sitdt in wielerlei Bildern, aber noch obne erkennbare
Gestalt. Wir versuchen beide Komponenten des Kirchen-
tages zu ,dokumentieren™, zundichst durch einen knappen
Bericht iiber Gestalt und Verlaunf, sodann durch einige
»Leseproben® aus der zentralen und zulaufstirksten
Arbeitsgruppe I (Glaunbensfragen), die das Spektrum der
in Diisseldorf zum Ausdruck gekommenen Standorte
exemplarisch beleuchten. Die Dokumentation ist sicher
nur eine von vielen méglichen, andere wiirden das Klima
des Kirchentages sogar besser illustrieren. Dodh uns er-
schienen die drei ausgewdiblten Referate deswegen beson-
ders bemerkenswert, weil sie nicht nur die auf dem Kir-
chentag anwesende Spannbreite von Meinungen verkir-
pern, sondern weil sie Positionen zeitgendssischen Denkens
im christlichen wie im auferchristlichen Raum schlechthin
darstellen, die bedacht werden miissen, wenn man sich
iiber die eigene Umwelt Rechenschaft geben will.

Kirchenversammlung
zwischen Spiel und
Besinnung

Mit 23 Gottesdiensten wurde am Abend des 27. Juni in
Diisseldorf der 15. Evangelische Kirchentag unter der
Losung ,Nicht vom Brot allein® er6ffnet. Ein machtvoller
Aufrake, so scheint es, und doch stand diese Veranstal-
tung von Anfang an unter einer gewissen Verunsicherung.
Es waren ja innerprotestantische Auseinandersetzungen
vorausgegangen, nachdem die Bekenntnisbewegung ,,Kein
anderes Evangelium® ihr entschiedenes Nein zu diesem
Kirchentag ausgesprochen hatte. Man hatte von seiten
dieser Neinsager dem bekannten Hamburger theologi-
schen Publizisten Heinz Zabrnt, dem gegenwirtigen
Kirchentagsprisidenten, Irrlehren vorgeworfen, und die-
ser hatte in scharfer Erwiderung von ,Pietkong®, von
frommen Heckenschiitzen, gesprochen. — Bei der Ver-
anstaltung selbst wurde dieser Streit kaum noch erwihnt,
aber in einer abschliefenden Pressekonferenz lieff dann
Zahrnt doch deutlich erkennen, dafl ihn die Polarisierung
bedriicke. Er bat sogar seine Kollegen von Presse, Funk
und Fernsehen, diese Sache nicht weiter , hochzuspielen®;
man koénne ihm und der Leitung des Kirchentags damit
einen Dienst erweisen, so gab Zahrnt den Journalisten zu
verstehen.
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Uber die Verhiltnisse geplant?

Das Fernbleiben der protestantischen Rechten hat sich
wohl mit einer gewissen Miidigkeit am Kirchentag ver-
bunden. Manche Landeskirchen hatten keine ausdriick-
liche Empfehlung zur Beteiligung an ihre Gemeinden
gerichtet, so fehlte es an Kirchenvolk. Waren es beim
politisch-turbulenten Kirchentag in Stuttgart (1969) noch
13000 Dauerteilnehmer gewesen, so diesmal in Diissel-
dorf nur knapp 8000. Die Tagesteilnehmer blieben unter
der Erwartung, weil in Nordrhein-Westfalen die Som-
merferien schon begonnen hatten und viele Menschen ver-
reist waren. So gab es in den Hallen des neuen Messe-
gelindes erhebliche Liicken, und bei der Schlufiveranstal-
tung im Rheinstadion, das 70000 Teilnehmer aufnehmen
kann, waren am 1. Juli bei gliihender Hitze nur 25000
Menschen versammelt. ,Quantitativ® wurde der Kirchen-
tag von dem katholischen Ulrichsjubilium in Augsburg
weit {ibertroffen. Zu dem ,Katholikentagsformat® (KINA,
2.7.73) demonstrierenden Gottesdienst im Augsburger
Rosenaustadion mit Kardinal Suenens als Prediger, vgl.
ds. Heft S. 383, waren ca. 45000 Menschen gekommen.
Es komme aber nicht auf die Quantitit an, sagten die
Verantwortlichen, und Zahrnt selbst, um eine schlagkraf-
tige Formel nie verlegen, prigte den Satz: ,Die Hallen
werden immer grofler, und die Christen werden immer
weniger.“ Man konnte auch schlicht sagen, dafl Programm
und Rahmen dieses Kirchentages bei der verminderten,
stark jugendlich geprigten Beteiligung eine Nummer
zu grofl waren. Die Veranstalter des Kirchentages wer-
den sich deshalb wahrscheinlich iiberlegen, ob die Ge-
schlossenheit und Eindruckskraft einer solchen Veranstal-
tung in Zukunft besser gewahrt ist, wenn man mit
kleineren Mafistiben plant. Die Zeit der Massenveran-
staltungen scheint, jedenfalls im kirchlichen Raum, vor-
bei zu sein.

Nicht Massen, sondern Gruppen waren in Diisseldorf die
eigentlichen Triger des Geschehens. Annihernd hundert
Aktionsgruppen mit recht verschiedenartigen Impulsen
waren bei der Vorbereitung der vier bis fiinf Tage betei-
ligt. Offiziell hief es, damit sei dem Kirchentag ein neues
Kriftepotential erschlossen worden, das fiir die Zukunft
noch weiter entwicklungsfihig sein konne. Von diesen
Gruppen gingen besondere Initiativen aus, etwa bei einem
Schalom-Forum, wo viel und lange diskutiert wurde,
oder bei einem Zentrum fiir Kommunikation und Infor-
mation, wo zum Teil absonderliche Weisen das Element
des Spiels, das besonders Jugendliche anzog, eingebracht
wurde. ,Kreadieschen® hieff da z.B. ein Erfrischungs-
raum, wo man sich selbst Salat bereiten konnte. Bands,
Gospelsinger, Gitarre spielende ,Kinder Gottes, eine
deutsch-amerikanische Gruppe fanden ihr junges Publi-
kum, wihrend iltere Besucher sich als erstaunte Zuschauer
mehr im Hintergrund hielten. Eine Gruppe hatte behin-
derte Jugendliche mitgebracht und vermietete Rollstiihle

an Unbehinderte, damit sie aus dieser Perspektive zu
einem Gefiihl der Solidarisierung mit den Behinderten
kommen sollten. Die Dauerberieselung mit Filmen in klei-
nen Kojen wurde nur von jungen Einzelgédngern in An-
spruch genommen, die Méglichkeit zu freiem Malen an
einer Wand ergab keine eindrudksvollen Gestaltungen.
In diesem spielerisch-verspielten Zentrum war offenbar
ein gewisser Leerlauf mit ,drin“, der Grenzen des Ex-
perimentierens aufzeigte.

Spiel als ,,neue Dimension“?

In diesem Zusammenhang ist als Hauptereignis von Spiel
und Tanz eine sogenannte , Liturgische Nacht® zu erwih-
nen. Da zum Schlufl dieser Veranstaltung Rotwein und
Brot unter den Anwesenden verteilt wurde, sprach man
auch von einer neuen Speisung der Fiinftausend. Voraus-
gegangen war, unter der Regie eines indischen Pastors,
die ungewohnliche Demonstration, wie man Gebete sin-
gen und mit rhythmischen K&rperbewegungen ausdrucks-
voll darstellen kénne. Angefeuert von einer Beatband
sang und tanzte man das Vaterunser und das ,Herr, er-
barme Dich“. Eine sensibilisierende Musik, leicht und ein-
gingig, begeisterte die Jungen, und nur sie konnten bei
dem etwa eine Stunde andauernden Begeisterungstaumel,
schweifitriefend, mithalten. Ruhiger Gestimmte beteilig-
ten sich am gemeinsamen Bemalen grofler Fldchen, an-
dere wieder beschrinkten sich darauf, die Rasseln, Pfei-
fen und kleinen Trommeln, die fliegende Hindler unter
die Leute brachten, erténen zu lassen. Der indische Pastor
muf iiber den ungeahnten Erfolg seiner Stimmungsregie
recht verwundert gewesen sein. Vielleicht lag ihm viel
mehr als dieses Toben und Tosen jene Stille, die er im
ersten Teil des Abends in der Halle so gut bewirkt hatte,
dafl man aufler sanften Fl6tentonen — es war, wie spater
treffend gesagt wurde, ,ein Hauch von Schlangen-
beschworung® — und dem leisen Rauschen der Klima-
anlage nichts horte.

Von diesem Abend sagte man, fiir den Kirchentag habe
sich damit ,eine neue Dimension® aufgetan. Das Kirchen-
tagsprisidium erklirte sich hochzufrieden mit diesem
neuen Weg spielerischer Entfaltung, wihrend von andern
Beobachtern, besonders solchen der ilteren Generation,
recht kritische Bemerkungen zu horen waren. Ernsthafter
aufgenommen wurde eine sogenannte Beatmesse unter
dem Leitmotiv: ,Liebe ist nicht nur ein Wort®. Das kon-
krete Thema der Verkiindigung war in diesem Falle die
Not der jugendlichen Kriminellen, die aus zerstorten
Familien und unzulinglichen Heimen kommen. Eine ku-
menische Arbeitsgruppe, eine ,Aktion bewufiter Chri-
sten® und eine ,Kontaktgruppe® hatten mit der Band
Peter Janssens, mit Choren und Solosingern unter der
Leitung von Oskar Gottlieb Blarr, der auch den Ge-
meindegesang inspirierte, diesen bemerkenswerten Abend
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gestaltet. In der Art eines Agape-Mahls wurden auch hier
Brot (Hostien) und Wein gespendet.

Geéprﬁchswillige Arbeitsweise

Was ist aber nun in den Arbeitsgruppen am Tage gelei-
stet worden? , Worauf ist Verlaff?“ lautete das Gesamt-
thema derersten, mit der Glaubensfrage befafiten Arbeits-
gruppe, die immer einen starken Zulauf hatte. Dafl Ger-
bard Szczesny, Griinder der Humanistischen Union, das
erste Referat hatte, zeigt, wie weit der Bogen fiir offene
und auch harte Aussprachen gespannt war. Uber die Be-
deutung der Zehn Gebote als Normen im Wandel (u. a.
durch Prof. Jan Lochmann, Basel) am zweiten Tag er-
reichte die Gruppe am dritten Tag ihren Hohepunkt
durch das ungleiche Vortragspaar Dorothee Steffensky-
Solle und Helmut Thielicke (vgl. ds. Heft, S. 411 ff.). Tod
und Zukunftsgestaltung lautete ihr Thema. Es kam zu
Zwischenrufen, als Dorothee Solle den Prisidenten der
USA einen ,machtigsten Verbiindeten des Todes* nannte,
der ,die Waffen fest in der Hand zu halten sucht®.
Die Arbeitsgruppe verabschiedete mehrere Resolutionen,
in denen die Mitglieder der (abwesenden) Bekenntnis-
bewegung zum nichsten Kirchentag eingeladen werden
und das Prisidium des Kirchentages gebeten wird, Frau
Sélle auch fiir das nichste Treffen als Referentin zu ge-
winnen.

In der zweiten Arbeitsgruppe ging es um Politik und
Gesellschaft (,Privater Wohlstand — Offentliche Ver-
armung?“). Am ersten Tag wurden Motive und Ziele der
Erwachsenenbildung behandelt, am zweiten Tag kam es
beim Thema Umweltzerstérung zu kritischen Reaktio-
nen gegen Prof. Kurt Hansen (von Bayer Leverkusen).
Am dritten Tag gaben Minner und Frauen Situations-
berichte von ihren Arbeitsplitzen. Eine Resolution for-
derte die Bundesregierung auf, ein Amt fiir Umwelt-
fragen einzurichten; dieKirche soll denBau eines ,,Schnel-
len Brijters“ bei einem Atomkraftwerk am Niederrhein
verhindern.,

Arbeitsgruppe 3 — , Der Einzelne® — bediente sich nach
den Referaten besonders der Diskussion in kleinen Grup-
pen. Auf einer 50 Meter langen Wandzeitung konnten
durch Aufschriften Aggressionen abgebaut und allerlei
Gedanken vorgebracht werden, die dann in der Podiums-
diskussion beriicksichtigt werden konnten. In Resolutio-
nen dieser Arbeitsgruppe wurden die Kirchengemeinden
aufgefordert, den geistig und korperlich Behinderten
Platz und Wohnraum in ihren Gemeindezentren zur Ver-
fiigung zu stellen.

In der Arbeitsgruppe 4 (,Gefeierte Versshnung: Got-
tesdienst“) kam es zu heftigen Kontroversen iiber das
»Politische Nachtgebet®, wie es seit Jahren in Kéln prak-

tiziert wird, zugleich wurde aber doch die Erprobung
neuer Gottesdienstformen — sozusagen ein ,Zweites
Programm® neben dem traditionellen ,Ersten Pro-
gramm® — bejaht.

In der Arbeitsgruppe 5 (,UOkumenisch leben®) beteiligte
sich Prof. Johann Baptist Metz, Miinster, an der Bibel-
arbeit. Gesprochen wurde im Plenum iiber die Beziehun-
gen zwischen Christentum und Judentum, 6kumenische
Erziehung in der Familie und Moglichkeiten auf dem
Wege zu einer okumenischen Gemeinde, Diese Arbeits-
gruppe erhob die Forderung nach einem gemeinsamen
evangelisch-katholischen Kirchentag und sprach sich fiir
interkonfessionellen Religionsunterricht aus. Es wurde ver-
langt, dafl ein von Jugendverbinden vorgelegtes Modell
einer 8kumenischen Gemeinde erprobt werde. Der Trie-
rer Weihbischof Kleinermeilert erklirte seine Bereitschaft,
sich fiir eine aktive Teilnahme evangelischer Gruppen
beim Katholikentag 1974 in Ménchengladbach einzuset-
zen. Zur Abendmahlsfrage gab das Prisidium des Kir-
chentags eine Erklirung heraus, dafl alle christlich Ge-
tauften, die sich nicht durch die Ordnungen ihrer Kirche
an der Teilnahme gehindert sehen, zum Abendmahl zu-
gelassen seien. Den Organen des Evangelischen Kirchen-
tags komme eine Entscheidung iiber das Verhalten katho-
lischer Mitchristen in dieser Frage nicht zu. [ Ausdriicklich
bestitigte das Prisidium das Dementi der nordrhein-
westfilischen Bischéfe (vgl. KNA, 29. 6. 73), hervor-
gerufen durch irrefiihrende Pressemeldungen (vgl. FAZ
28. 6. 73), es bestehe keine Vereinbarung mit den katho-
lischen Bischéfen, derzufolge auch Katholiken am evan-
gelischen Abendmahl teilnehmen koénnen. Dennoch
schafte die halboffene Einladung mit miindlichen Hin-
weisen, dafl auch auf katholischer Seite Gewissensposi-
tionen und kirchenrechtliche Bestimmungen nicht eins
seien, wenigstens bei amtskirchlichen Stellen einiges Un-
behagen. [Anm. d. Red.]

In der Arbeitsgruppe 6 (,Mission und Entwicklung®) be-
schiftigten sich die meisten Resolutionen mit der Situa-
tion im siidlichen Afrika. Bundesminister Eppler hatte
Gelegenheit, in dieser Arbeitsgruppe seine entwicklungs-
politischen Vorstellungen vorzutragen. In missionstheo-
logischer Hinsicht wurde auf den Unterschied zwischen
dem analytischen Denken der Weiflen und dem mehr
meditativen Denken der Afrikaner aufmerksam gemacht.

Offenes Bkumenisches Klima

Philip Potter, der farbige Generalsekretir des Weltrats
der Kirchen, hat diesen Kirchentag in Diisseldorf besucht
und in einer Rede beim Schluf8gottesdienst auf die not-
wendige Synthese zwischen ,vertikaler® und ,horizon-
taler® Dimension des Christen aufmerksam gemacht.
Kultusminister Bernhard Vogel iiberbrachte die Griifie
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des Zentralkomitees der deutschen Katholiken. Er pli-
dierte fiir ein weiteres Zusammenwachsen der Konfessio-
nen, vor allem in ihrer Glaubensverantwortung fiir die
Gesellschaft, und bekriftigte unter Beifall, daff die Kon-
fessionen heute Briicken bauen und keine Griben auf-
reiflen. Die Anwesenheit von Katholiken unter den Teil-
nehmern und unter den Referenten war auf diesem
Kirchentag selbstverstindlich. Es manifestierte ein 6ku-
menisch offenes Klima. Erkennbare neue Skumenische
Akzente wurden nicht gesetzt. Das Prisidium des Kir-
chentags hat beschlossen, in zwei Jahren wieder einen
evangelischen Kirchentag durchzufiihren. Er wird in
Frankfurt stattfinden. Nach dem evangelisch-katholischen
Pfingsttreffen in Augsburg (1971) bestand Einvernehmen
auf beiden Seiten, dafl man fiir mehrere Jahre noch
getrennte Kirchentage abhalte. Aber bis 1980 soll dieses
»getrennte Marschieren®, so hief} es, iberwunden werden.

Otto Schempp

Der Kirchentag und die
Glaubensfrage

Die drei Referate, die hier in Ausziigen wiedergegeben wer-
den, ergeben kein Gesamtbild des Kirchentages und noch we-
niger ein komplettes Meinungsspektrum im deutschen Prote-
stantismus, zumal das erste von einem Nichtchristen stammt.
Aber es sind Stichproben, Antwortversuche einzelner von im-
ponierender Eindringlichkeit, wobei, wie wir meinen, der Bei-
trag des Agnostikers Szczesny, andh wenn die Mifverstind-
nisse tiefer reichen als die Verstandigung, fiir eine Selbstbesin-
nung der Christen nidht von minderer Bedeutung sein diirfle
als das Bemiihen des Theologen Thielicke um ein Glau-
benszuversicht vermittelndes, von Projektionen entschlacktes
Jenseits und das Pathos der in Sozialkritik Sinn suchenden
Dorothee Sélle.

Gerhard Szczesny
Worauf ist VerlaB?

Ich weill das Vertrauen zu schitzen, das die fiir den Kirchen-
tag Verantwortlichen mit der Einladung zu diesem Referat in
mich gesetzt haben, aber es war doch nicht ganz leicht, heraus-
zufinden, welchen Beitrag Christen von einem Nicht-Christen
im Rahmen einer christlichen Veranstaltung zur Thematik die-
ser Arbeitsgruppe wohl erwarten wiirden. Fiir die Beantwor-
tung der Frage, worauf sich fiir einen Christen Verldfllichkeit
griindet oder griinden sollte, fiithle ich mich nicht zustindig.
Was fiir Sie wahrscheinlich von Interesse ist, was ich tun kann
und im folgenden auch tun méchte, ist, Ihnen zu sagen, wie
sih von meinem aufler-christlichen (nicht anti-christlichen)
Standpunkt aus die Verldfllichkeit der Christen darstellt.

Ich meine iibrigens, daf die Fragestellung des ersten Tages die-
ser Arbeitsgruppe vielleicht besser gelautet hitte: ,Konnen wir
uns auf uns selbst verlassen?* Die Formulierung ,Konnen wir
uns auf Menschen verlassen?“ konnte den Eindrudsc erwedken,

dafl der Fragesteller seine Verlifilichkeit fiir gegeben und nur
die der anderen fiir zweifelhaft hilt. Eine solche Blidkrich-
tung — von der Priifung der eigenen Person weg auf die all-
gemeine Feststellung und Klage hin, dafl , die® Menschen unzu-
verlissig seien — wird jedenfalls von allen denjenigen ange-
nommen werden, die sich ohne viel Nachdenken mit der Wen-
dung ,Kénnen wir uns auf Menschen verlassen?* identifizieren.
Das mag sich nach gewaltsamer Uber-Interpretation einer im
Grunde harmlosen Formulierung anhéren, aber ich glaube, daf}
diese Formulierung gerade deshalb, weil sie wahrscheinlich ganz
ohne Arg zustande gekommen ist, einen der Grundmingel
christlichen Humanititsverstindnisses .offenbar macht. Die
Christen — wenn ich im folgenden diese pauschale Adressie-
rung gebrauchen darf — sind zu rasch bei der Sorge um den
Nidhsten (zu rasch auch bei Gott und Christus, worauf spiter
einzugehen sein wird). Wenn sie von Nichstenliebe reden —
und sie reden viel davon —, kommen sie mir vor wie Leute,
die angesichts eines sinkenden Schiffes ohne Zgern bereit sind,
ins Wasser zu springen, um die Ertrinkenden ans rettende Ufer
zu bringen — aber dann entdecken miissen, dafl sie vergessen
haben, rechtzeitig schwimmen zu lernen. Der Entschlufl, zu-
sammen mit den Schiffbriichigen unterzugehen, ist gewifl auch
eine Form von Liebe, aber nicht eigentlich Hilfe, die Ertrin-
kende sich erhoffen.

Ich will dieses Bild nicht iiberstrapazieren (obwohl es sehr da-
zu verlockt, den Schiffbruch mit der heutigen Situation der
christlichen Welt gleichzusetzen), sondern damit nur deutlich
machen: wer wiinscht, dafl sich andere im Ernstfall auf ihn
verlassen kénnen, mufl zunichst sich selbst in eine verlifiliche
Form bringen. Oder um es mit einem Buchtitel zu sagen: Liebe
allein geniigt nicht. Die Zuwendung zum Nichsten — so ent-
schlossen und gottesfiirchtig sie gemeint sein mag — fruchtet
wenig, wenn derjenige, der fiir diesen Nichsten etwas tun will,
selbst auf wenig mehr bauen kann als eben auf seine Hilfs-
bereitschaft.

So fithrt das zu rasche und unvorbereitete Liebesangebot zum
Scheitern, verfithrt das hiufige Erlebnis der Ohnmacht zur all-
mihlichen Konzentration des Interesses auf den fernen und
fiktiven Nichsten, dessen Note keine unmittelbare Bewihrung
verlangen, und so endet dieser Frustrationsprozef} schliefilich in
jener abstrakten Menschenliebe, die sich in enthusiastischen Ge-
fithlen und Phrasen erschépft. Gerade im evangelischen Bereich
gibt es einen Jargon der pastoralen Uneigentlichkeit, der das
genaue Gegenteil dessen bewirkt, was zu bewirken er verbal
vorgibt. Der Schwall der schénen Worte und Sentenzen legt
zwischen Sprecher und Angesprochenen eine Dunstwolke, die
nicht einmal ein wirkliches Ins-Auge-Fassen, geschweige denn
eine Verstindigung erlaubt.

Die Uberwertung und Uberforderung des Liebesgebotes hat
ihre historischen und dogmatischen Wurzeln. Die frohe Bot-
schaft des Nazareners und seiner Apostel stand unter dem Zei-
chen der Endzeiterwartung. Man glaubte, sich nicht mehr viel
Zeit fiir die Beschiftigung mit sich selbst nehmen zu kdnnen,
und hielt die epikureischen und stoischen Tugendlehren der
alten Philosophen fiir eitle Selbstgefilligkeit und Torheit. Der
Anbruch des Reiches Gottes stand unmittelbar bevor. Das, was
zihlte, war die Hingabe an Gott und den Gottessohn und die
Erfiillung seines Befehls, bis zu seiner Wiederkehr noch so viele
Menschen wie moglich der , Wahrheit* zuzufiihren.

Fiir das mosaische Gesetz trat der einzelne als Ort subjektiver
moralischer Bewihrung iiberhaupt noch nicht ins Blidifeld. Es
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ging um das Uberleben des Volkes Israel, um die Grundregeln
fiir die Ordnung und den Zusammenhalt der Gemeinschaft.
Die frohe Botschaft wendet sich dann ausdriidlich an den ein-
zelnen, predigt aber nicht eine Moral humaner Selbst-Verwirk-
lichuhg, sondern ein Ethos duflerster Selbst-Verleugnung, dem
niemand auch nur annihernd entsprechen kann. Das ganze
weite Feld der Aufgaben, Ziele und Prinzipien einer recht
eigentlich menschlich zu gestaltenden individuellen Existenz
bleibt zwischen diesen beiden Polen einer elementaren sozia-
len Selbstbehauptungs- und einer schwirmerischen Selbstent-
duflerungsmoral fast unbestellt. — Ich sage ,fast®, weil sich
natiirlich auch fiir Christen die Notwendigkeit ergibt — und
immer ergeben hat —, nach Prinzipien zu suchen, die die Ent-
wicklung der eigenen Krifte und Talente beférdern und recht-
fertigen — und weil die dhristliche Theologie gar nicht umhin
konnte, sich mit den antiken Tugendlehren auseinanderzuset-
zen und sie in die eigenen Systeme einzubauen. Aber es fehlt
im Christentum bis zum heutigen Tage das volle und deutliche
Bewufltsein davon, daff der Mensch nur dann ein verlifllicher
Partner sein kann, wenn er sich — vor allem Gottes- und
Nichstenliebe — selbst in einen verlifllichen Zustand gebracht
hat.

Im iibrigen findet sich die gleiche Ausfallerscheinung auch in
allen im christlichen Bereich entstandenen politischen Erlésungs-
lehren. Aus dem Ethos der Nichstenliebe wird das Postulat
der Briiderlichkeit und aus diesem dann eine staatlich verord-
nete und erzwungene Sozialitit und Solidaritit. Der Komu-
nismus verspricht und erhofft eine bessere Welt als Frucht einer
Konzentration aller Krifte auf die unermiidliche Verbesserung
der politischen, sozialen, wirtschaftlichen und zivilisatorischen
Lebensbedingungen. Jeder Versuch des einzelnen, sich der Ge-
staltung der eigenen Individualitit zuzuwenden, erhilt hier
den Charakter der Todsiinde, der Asozialitit und Unmoral
schlechthin. Der Glaube an die Heilswirkung ausschlieflich so-
zialer Aktivititen hat in den politischen Erlésungslehren des-
halb besonders demoralisierende und brutale Konsequenzen,
weil sie ja von der hier auf Erden erreichbaren Perfektionier-
barkeit menschlicher Verhiltnisse ausgehen . ..

Ich bin — mit vielen anderen — der Meinung, dafl die Idee,
der Mensch konne alles und alles durch die Verbesserung seiner
Lebensumstinde machen — unmittelbar und mittelbar —, eine
Konsequenz der christlichen Vorstellung ist, dafl er — ohne
Gott — aus sich und mit sich gar nichts zu machen imstande sei,
mochte es aber bei dieser kurzen Anmerkung bewenden lassen
und mich nun zwei Fragen zuwenden, die gegen eine Position
wie die meine vorgebracht werden konnen. Es geht einmal um
die Frage (die ausdriicklich am Samstag behandelt werden soll),
ob und wie weit auf unsere Krifte Verlaf ist, und es geht so-
dann um die Frage, ob und wie weit auch dann, wenn dies der
Fall sein sollte, diese Verliflichkeit nun ihrerseits ,Liebe®
nicht ersetzen kann.

Was den Einwand anbetrifft, so bin ich weit entfernt davon,
den Menschen fiir perfekt oder in irgendeiner Hinsicht fiir per-
fektionierbar zu halten. Er ist vielmehr ein labiles und wider-
spriichliches Wesen, das denkend und handelnd immerfort an
die Grenzen seiner Moglichkeiten st6f8t. Dennoch zeigt die Ge-
schichte und zeigt die personliche Erfahrung, die jeder von uns
mit seinen Mitmenschen und mit sich selbst zu machen pflegt,
dafl es einen schwer abzuschitzenden Spielraum fiir die Hu-
manisierbarkeit des einzelnen gibt und dieser Spielraum ge-
nutzt oder nicht genutzt werden kann. ..

4 HK 7/27

Da jeder Mensch — wie wir es wissen und hier nicht weiter zu
erdrtern brauchen — sich zu dem, was er sein kann und sein
soll, erst machen mufl, besteht unsere wichtigste Hilfe fiir den
anderen darin, ihm zu zeigen, wie er sich aus eigenem Vermo-
gen helfen kann. Die entscheidenden Probleme und Heraus-
forderungen seines Lebens mufl er allein, auf sich selbst gestellt,
bestehen. Das mindert nicht den Wert mitmenschlicher Hilfe in
allen Bedringnissen, in die ein Mensch kommen kann, aber es
bedeutet, dafl es vor allem gilt, ihn rechtzeitig und zureichend
instand zu setzen, solcher Bedringnisse selbst Herr zu werden.
Man kann den Menschen durch Gewohnung und Strafandrohung
dazu bringen, nicht zu morden, nicht zu stehlen, nicht zu liigen
und Vertrige nicht zu brechen — und dennoch kann ein solcher
Mensch labil bleiben und dort, wo es nicht um sozial kontrol-
lierte Konflikte, sondern um seine perstnliche Bewzhrung geht,
total versagen. Wer sich an die Zehn Gebote hilt, ist gewifl
zivilisiert, aber deshalb nicht auch zwangsliufig schon humani-
siert. Und auch die auf diese Zivilisationsstufe dann aufgesetzte
Gottes- und Christus-Liebe macht aus ihm — wie es uns die
Geschichte der Christenheit lehrt — noch keinen besonnenen,
duldsamen und beherrschten Menschen.

Wie steht es nun mit dem zweiten Einwand: dafl jener poten-
tielle Lebensretter — von dem wir zu Anfang sprachen —
moglicherweise vorziiglich schwimmen kann, aber nicht genii-
gend ,Liebe“ hat, um den Sprung ins Wasser wirklich zu wa-
gen. Wenn ich mir hier das christliche Verstindnis von Liebe —
jedenfalls im Hinblids auf ihre transzendente Dimension — zu
eigen mache, sind wir damit bei der Frage nach dem Verhiltnis
von Verlifllichkeit und Glaube.

Glauben hingt unmittelbar mit Vertrauen und Sich-auf-jeman-
den oder auf etwas Verlassen-kdnnen zusammen. Glauben ist
also jene Zuwendung zu einem Ubergreifenden und jene Ge-
wiflheit des Aufgehobensein in diesem Ubergreifenden, von der
ich sagte, dafl die Christen diesen Schritt zu rasch tun. Damit
habe ich aber auch gesagt, dafl ich ihn nicht etwa grundsitzlich
fiir sinnlos oder unerlaubt halte. Im Gegenteil: nachdem ich
hoffentlich deutlich gemacht habe, daff Humanitit fiir mich zu-
nichst eine von allen Glaubens- und Unglaubens-Positionen
unabhingige innerweltliche Aufgabe und Moglichkeit des Men-
schen ist, mochte ich nun — mit den Christen — auf die Hu-
manitit zwar nicht hervorbringende, aber auf ihr Zuferstes
Niveau steigernde Funktion des Vertrauens in eine transzen-
dente Wirklichkeit, die Grenzen unseres Erkennens und Han-
delns tibersteigend, hinweisen.

Mein Transzendenz-Erlebnis ist allerdings ein anderes als das
der Christen. Es trift mich nicht von auflen und ,oben® als
Offenbarung und Gnade, als Mirakel und Mysterium und hat
weder mit dem Glauben an einen personlichen Gott noch an
einen Gottessohn etwas zu tun, sondern ist ebenfalls ein Ele-
ment meiner konkreten innermenschlichen Erfahrung. Diese
Erfahrung beginnt mit dem, was die Psychologen Ur-Vertrau-
en nennen, mit dem Gefiihl der Geborgenheit also, das nor-
malerweise dem neugeborenen Kind bereits in den ersten Le-
bensmonaten die miitterliche Nihe und Sorge gibt. Damit
wird — vor jeder bewufiten Einsicht und Aneignung — der
eigentlich tragende Grund fiir das Gefiihl gelegt, dafl es jen-
seits unserer Hilflosigkeit, unseres Versagens und unserer Lei-
den eine Wirklichkeit gibt, in der wir aufgehoben sind.

Diese Grenzerfahrungen vermitteln aber nicht nur die Gewifi-
heit des Scheiterns, sondern wiederum auch die Gewiflheit einer
diese Grenzen iibergreifenden, alles Begrenzte tragenden Wirk-
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lichkeit, von der wir nichts wissen, als dafl sie vorhanden ist.
Alles, was uns ausmacht, von den Atomen unserer Korperlich-
keit bis zu den Elementen unserer Gefiihle und Gedanken, reicht
durch die Begrenzung iiber die Begrenzung hinaus in ein Un-
- begrenztes, in dem wir uns aufgehoben wissen. Das, was ich
meine, ist also eine immanente Transzendenz — ein Metaphy-
sisches, das dem Physischen nicht gegeniibersteht, sondern allen
Gestalten und Prozessen innewohnt — und nur vergessen und
verdringt, aber nicht wirklich ausgeschieden werden kann.

Es ist diese das kindliche Welt-Vertrauen wieder aufnehmende
und rechtfertigende Transzendenzerfahrung, die ich ,,Glaube®
nenne, und es ist dieser Glaube, der den Rettungswillen dann
tatsichlich ins Wasser springen lifit; der aus einer bloff hu-
manitiren Hilfsbereitschaft einen spontanen Akt der bedin-
gungslosen Zuwendung macht. Soweit sich hier noch etwas er-
kliren liflt, sind es zwei den Tiefenschichten des Bewufitseins
eingeprigte Gewiflheiten, die den Sprung auslgsen: die Ge-
wiflheit, dafl derjenige, der gerettet werden muf}, ich selbst bin,
und die Gewilheit, dafl weder er noch ich.— wie immer der
Rettungsversuch ausgehen wird — verloren sind.

Ich gestehe ausdriicklich, daf ich das, was ich hier als Transzen-
denzerfahrung zu beschreiben versuche, fiir den Angelpunkt
einer voll entfalteten Humanitit halte, insofern also mit den
Christen der Uberzeugung bin, dafl sich rein innerweltlich-
positivistisch Humanitdt nicht begriinden liflt. Aber ich fiige
sogleich hinzu, dafl diese Transzendenz-Erfahrung und Tran-
szendenz-Bindung nur dann humanisierend wirkt, wenn sie
nicht — mystisch oder spiritualistisch — als Aufforderung zum
Verzicht auf Selbst-Verwirklichung miflverstanden wird. Das
Vertrauen ins Sein richtet im Seienden nichts oder nur wenig
aus, wenn es nicht von der Anstrengung begleiter wird, das
Seiende als Seiendes ernst zu nehmen.

Die christliche Transzendenz ist keine immanente, sondern eine
transzendente Transzendenz. Und sie ist damit zugleich —
sonst wiifiten wir iiberhaupt nichts von ihr — eine Transzen-
denz, die sich dem Menschen nicht aus eigener Erfahrung er-
schliefft, sondern als ihm fremde Macht offenbart und im Akt
dieser Offenbarung einige ihrer Eigenschaften und Attribute zu
erkennen gibt. ..

Wenn ich die Geschichte der vom Christentum bestimmten Welt
und die Bekundungen christlichen Glaubens richtig verstehe, ist
das Offenbarwerden einer schlechthin iibermenschlichen und
iiberweltlichen Macht ein so iiberwiltigendes Ereignis und Er-
lebnis, dafl es den Menschen, dem es zustofit, von sich und der
Welt wegreifit. Die — wie ich es seche — der Welt entzogene,
in der Vorstellung eines persénlichen Gottes zusammengeballte
Transzendenz entwickelt einen so starken Sog, daff es dem
Glidubigen schwerfillt — wenn nicht gar unméglich wird —,
der Welt Gerechtigkeit widerfahren zu lassen. Sie erhilt den
Charakter einer Priifung und eines Hindernisses auf dem Wege
zu Gott, ist jedenfalls nichts, was aus sich selbst, in sich selbst
Sinn und Bedeutung hat. Dies meine ich, wenn ich sage, die
Christen haben es zu eilig, zu Gott zu kommen. Aber Eifer
und Eile sind verstindlich, denn ich glaube, daff man nur dann
ausreichend Geduld fiir die Dinge dieser Welt und die Auf-
gaben hat, die die eigene irdische Existenz stellt, wenn man in
all diesen Dingen und Aufgaben Transzendenz anwesend sein
liflt, wenn sie — um es christlich zu sagen — von Gott nicht
getrennt werden . ..

Ich meine — um dies wenigstens als Fufinote zu formulieren —,
daf} hier auch die Erklirung fiir die radikale Weltlichkeit der
neuen Theologie zu suchen ist. Die Welt, der man sich zuwen-
det, wenn das Interesse am Gottesproblem erlischt, ist dann
immer noch die aller Transzendenz beraubte, die total welt-
liche Welt, also jene Summe von nur noch materiellen, geschicht-
lichen und gesellschaftlicheh Erscheinungen und Aufgaben, der
auch — und schon sehr viel frither — das ausschlieffliche In-
teresse der politischen Erlésungslehren gilt.

Die entweder zu rasch im Stich gelassene (oder dann zu vorder-
griindig bejahte) Welt ist die eine Konsequenz des christlichen
Gottesglaubens. Die andere, iiber die nun noch zu sprechen ist,
hingt mit seinem Offenbarungscharakter zusammen. Es versteht
sich von selbst, daf} das, was Gott offenbart, die unbezweifel-
bare Wahrheit sein muff und es daneben keine abweichenden
Wahrheiten geben kann. Und es versteht sich von selbst, daff
angesichts der eben besprochenen Gewalt einer transzendent
verstandenen Transzendenz die Erkenntnis der geoffenbarten
Wahrheit und das Bekenntnis zu ihr fiir das Heil des Men-
schen von iiberragender Bedeutung sind. So versteht es sich
schliefflich auch von selbst, dafl es ein solcher, von der Allein-
giiltigkeit und Heilsbedeutung seiner Wahrheit durchdrungener
Glaube schwer hat, andere Glaubensiiberzeugungen zu to-
lerieren . ..

Wenn ich in den Programmen zu diesem Kirchentag den Satz
lese: ,,Wir wollen die Gewiflheit der Liebe Gottes verkiinden
als Basis des Vertrauens zwischen einzelnen Menschen, Grup-
pen und Vilkern®, so scheint eine solche Einsicht immer noch
in weiter Ferne zu liegen. Die Gewiftheit der Liebe und Herr-
schaft Gottes mag — oder mufl — fiir den Christen der Grund
aller Humanitit und Verlifllichkeit sein — sie kann aber ge-
rade nicht die Basis des Vertrauens zwischen Christen und
Nicht-Christen abgeben — weil dann alle Nicht-Christen zu-
vor Christen geworden sein miifiten.

So nimmt dann selbst ein so versshnlich klingender — und sicher
auch versshnlich gemeinter — Text, wie der eben zitierte, bei
genauerer Betrachtung wieder den Charakter der Drohung an.
Wem das iibertrieben erscheint, dem empfehle ich die Lektiire
jener Gottesfurcht und Menschenliebe ausstrahlenden Texte,
mit denen ehrenwerte christliche Autoren die Verfolgung, Fol-
terung und Ausrottung von Heiden und Hiretikern, Juden
und Hexen gefordert und begleitet haben.

Ich bin mit den Christen und allen anderen ,Gliubigen® der
Meinung, daff zur vollen Selbst-Verwirklichung des Menschen
die Gewiftheit des Aufgehobenseins in einer unsere Erkenntnis
iibergreifenden Wirklichkeit gehért, ich bin aber nicht der Mei-
nung, dafl diese Transzendenz niher beschrieben oder iiber-
haupt benannt werden muf}, um das an Verlifllichkeit und Hu-
manitit zu bewirken, was fiir den Menschen bewirkbar ist. ..
Meine Einwinde gegen das Christentum — um abschlieflend
den Sinn meines Beitrages zu diesem Kirchentag ausdriicklich
zu formulieren — sind keine Absage, sondern ein Appell. Ein
Appell an die Christen, zu begreifen, dafl es in der heutigen
Situation nicht darauf ankommt, fiir unseren je besonderen
Glauben oder Unglauben gegen den oder die anderen zu Felde
zu ziehen, sondern die Werte und Krifte der Menschlichkeit,
Mitmenschlichkeit und eines unsere Existenz iibergreifenden
Vertrauens wieder zu finden, bewufitzumachen und zu stir-
ken, die Christen und Nichtchristen gemeinsam sind und ver-
binden — iiberall auf der Welt.
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Die Bevdlkerungsentwicklung im Deutschen Reich und in der Bundesrepublik Deutschland im 19. und
20. Jahrhundert und Vorausschitzungen bis zum Jahre 2014

Hier folgt der zweite Teil der im letzten Heft begon-
nen Schaubildreibe iiber Daten der Bevilkerungs-
entwicklung. Wibrend im ersten Teil die Weltdaten
in einem Vergleich zwischen Industriestaaten und
Entwicklungslindern dargestellt wurden, vermittelt
dieser zweite Teil einen detallierten Uberblick iiber
die Entwicklung in der Bundesrepublik Deutschland.

Graphik1: Ebeschliefungen, Lebendgeborene, Ge-
storbene und Geboreneniiberschuf auf
1000 Einwobner 1860 bis 2000

Das Kurvenbild zeigt die wichtigsten bevdl-
kerungsgeschichtlichen Ereignisse im Deutschen
Reich und der BRD in den letzten eineinhalb Jahr-
hunderten. In der ersten Folge ,Daten der Be-
vilkerungsentwicklung® (HK, Juli 1973, 345ff.)
war in Graphik 2 ein Schema der verschiedenen
Phasen der Entwicklung von Geburten- und
Sterberaten im IndustrialisierungsprozeB als ,Eu-
ropdisches Modell“ dargestellt. Im historischen
Ablauf lassen sich diese Phasen deutlich wieder-
finden. Typisch fiir die Il. Phase ist die starke
jéhrliche Fluktuation der Geburten und Sterbe-
falle bis etwa 1875; sie geht bei den Sterbefillen
auf Epidemien ud Seuchen sowie heiBe Sommer
mit hoher Sauglingssterblichkeit zuriick, bei den
Geburten auf vorausgehende Schwankungen
der Zahl der EheschlieBungen — in den Jahren
der MiBernten und wirtschaftlichen Krisen, vor
allem zwischen 1850 und 1860 haben viele auf
die EheschlieBung ganz verzichtet, oder man
hat sie verschoben. Andererseits folgte auf
eine Periode sehr hoher Siuglingssterblichkeit
meist auch eine Periode héherer Geburten-
haufigkeit; fur das totgeborene oder in seinen
ersten Lebenstagen gestorbene Kind wurde ein
nErsatzkind“ zur Welt gebracht. Gegen Ende
des 19. Jahrhunderts glatten sich die Kurven:
EheschlieBungen waren nicht mehr, wie in der
Agrargesellschaft, stark vom Ernteergebnis ab-
hdngig. Seuchen, Epidemien und Si#uglings-
sterblichkeit wurden durch medizinische und so-
zialhygienische MaBnahmen stdrker unter Kon-
trolle gebracht.

Im langfristigen Trend gehen Sterblichkeit und —
mit zeitlichem Abstand — die Geburtenhiufigkeit
zuriick. Die Ehepaare passen sich an die verén-
derten Lebensverhiltnisse an. Mit Anderung der
Wohn- und Wirtschaftsweise #ndern sich auch
Wertvorstellungen und damit das generative Ver-
halten. Die Kurven lassen die starken Einbriiche
erkennen, die durch die Kriege 1870/71, 1914/18,

die Weltwirtschaftskrise 1930/32 und den Zwei-
ten Weltkrieg verursacht wurden. Die demogra-
phischen Auswirkungen der Weltwirtschaftskrise
sind ein Beispiel dafiir, daB Ehepaare ihr genera-
tives Verhalten rasch wirtschaftlichen Ereignissen
anpassen; der Geburtenriickgang wurde damals
ubrigens ohne die Pille, die noch nicht erfunden
war, bewirkt. Die Pille kann auch heute nicht als
die ,Ursache“ des Geburtenriickgangs ange-
sehen werden, sie ist ein das Ziel der Kleinhal-
tung der Familie wirkungsvoll zu realisierendes
Mittel.

Ab 1972 und voraussichtlich bis zur Jahrhundert-
wende ist die natiirliche Bevélkerungsentwick-
lung durch einen UberschuB der Sterbefille iiber
die Geburten gekennzeichnet.

Graphik2: Bevélkerungswachstum 1950—1970°
nach Geburten- und Wanderungs-
iiberschufS

Die Bevélkerung der BRD hat zwischen 1950 und
1970 von 50,8 Mill. um 9,9 Mill. auf 60,7 Mill. zu-
genommen. Die Graphik zeigt, daB in diesen zwei
Jahrzehnten das Bevdlkerungswachstum iiber-
wiegend auf einen Geburteniiberschufl zuriick-
ging. Dieses Verhiltnis zwischen den zwei Kom-
ponenten der Bevdlkerungsentwicklung, der bio-
logischen und der rdumlichen Bewegung, hat sich
neuerdings entscheidend geédndert, wie folgende
Zahlen zeigen: Im Jahre 1972 ist die Bevélkerung
der BRD um rund 300000 Menschen oder 0,5 %
angewachsen. Im gleichen Jahr haben aber die
Sterbefille die Geburtenzahl um 30000 liberstie-
gen. Zum erstenmal in der deutschen Bevolke-
rungsgeschichte, von den Kriegen abgesehen,
war ein Geburtendefizit festzustellen. Dieses
Defizit betrug bei der deutschen Bevdlkerung
109000. Infolge eines Geburteniiberschusses der
in der BRD lebenden Auslénder von rund 80000
ist es fir die Gesamtbevdlkerung auf rund 30000
vermindert worden. Das Bevélkerungswachstum
dieses Jahres geht demnach ausschlieBlich auf
den ZuwanderungsiiberschuB zuriick.

Graphik3: Ebelich Lebendgeborene nach der

Ordnungsnummer der Geburt

Der Geburtenriickgang ist tiberdurchschnittlich
ein Riickgang der Geburten dritter und weiterer
Kinder. Die Beschrinkung bei Familien, die schon
vier Kinder hatten, also den ,Kinderreichen, hat
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bereits 1964 eingesetzt. 1966 beginnen die Drei-
Kinder-Familien auf das vierte Kind zu verzichten
und nach 1968 Zwei-Kinder-Familien auf das dritte
Kind. Der Trend zur Verkleinerung der Familie in
Richtung der Zwei-Kinder-Familie oder der Fa-
milien mit nur einem Kind ist unverkennbar.

Graphik4: Modellberedmung iiber den Verlauf
der Geburtenabnahme 1972—2020

Bei der pessimistischeren Annahme eines wei-
teren Geburtenriickgangs um 9% bis 1975 und
einer dann konstanten Nettoreproduktionsrate
von 0,731 — eine Nettoreproduktionsrate von 1 be-
deutet, daB der Bestand der Bevolkerung gerade
erhalten bleibt — nimmt die Bevélkerung sténdig
ab. Die Wellenlinie im Kurvenablauf, vor allem
bei den Geburten, geht auf die gegenwirtige
Altersstruktur zuriick. Noch starke Geburtenjahr-
génge der Zeit vor 1965 wachsen in das zeugungs-
und gebarfahige Alter hinein. Die Bevblkerung
von 60,7 Mill. im Jahre 1970 wird unter den An-
nahmen der Variante 1 bis zum Jahre 2020 auf
53,4 Mill., unter den Annahmen der Variante 2 auf
49,5 Mill. zurtickgehen. Im ersten Fall wiirden auf
dem Gebiet der BRD dann wieder so viele Men-
schen wohnen wie im Jahre 1956, im zweiten Fall
so viele wie 1949. Die Ergebnisse solcher Voraus-
schiatzungen sind bekanntlich um so problema-
tischer, einen je ldngeren Zeitraum sie umfassen.
Sie zu wiederholen ist dann notwendig, wenn
neue Kriterien fiir die zugrunde zu legenden
Annahmen zur Verfiigung stehen.

Graphik5: Vorausgeschitzte Bevolkerung nach
Altersgruppen

Kennzeichnend fiir die kiinftige Entwicklung des
zahlenmaBigen Verhiltnisses der beiden Ge-
schlechter ist die nach 1980 eintretende Verrin-
gerung des Anteils der Manner im Alter von iiber
65 Jahren und die nach 1990 eintretende Zunah-
me, wihrend der Anteil der Frauen bis zum Jahre
1980 ansteigt, dann aber zuriickgehen wird. Diese
gegenlaufige Entwicklung wirft schwierige soziale
und psychologische Probleme auf. Der Anteil der
Menschen im erwerbsfihigen Alter (15 bis 65)
vermindert sich bis zur Jahrhundertwende nur ge-
ringfligig, der Anteil der Kinder und Jugendlichen
dagegen wird als Folge des Geburtenriickgangs
stark abnehmen. Die Gefahr, daB die erwerbs-
fahigen Menschen die Mittel fiir die Versorgung
alter Menschen nicht mehr aufbringen kénnten,

ist, von der demographischen Entwicklung her ge-
sehen, bis zur Jahrhundertwende nicht gegeben.

Graphiké: Entwicklung der Privathaushalte
seit 1957

Das starke Anwachsen der Ein-Personen-Haus-
halte geht zum Teil auf die Zunahme der Zahl
jingerer Menschen zuriick, die wihrend einer
langeren Ausbildungszeit fir sich allein leben,
starker aber auf alleinstehende #ltere Menschen,
u. a. Frauen im Alter von iiber 60 Jahren, die kei-
nen ménnlichen Partner mehr haben und nicht bei
ihren Kindern leben kénnen oder wollen. Die Zahl
der Privathaushalte wird weiter leicht ansteigen,
die GréBe der Haushalte nimmt ab.

Graphik7/8: Altersaufbau der Bevilkerung am
1. Januar 1972 und am 1. Januar
2001

Die Pyramide des tatséchlichen Altersaufbaus zu
Beginn des Jahres 1972 146t bei den etwa 55jih-
rigen noch den Geburtenausfall des Ersten Welt-
kriegs erkennen, bei den etwa 40jéhrigen den Ge-
burtenausfall wahrend der Weltwirtschaftskrise
1930/32 und bei den 25- bis 30jdhrigen den Ge-
burtenausfall des Zweiten Weltkriegs. Der nach
1966 eingetretene Riickgang der Geburtenzahl
wirkt sich in einer Jahr fiir Jahr schmaler werden-
den Basis aus.
Die nach der 2. Variante vorgenommene Voraus-
schidtzung des Altersaufbaus fiir das Jahr 2001
|&Bt im unteren Drittel der Pyramide die Auswir-
kung eines sich iiber langere Zeit fortsetzenden
Rickgangs der Geburten erkennen. Die durch
den Geburtenausfall des Zweiten Weltkrieges
verminderten Jahrginge sind in das Alter 56 bis
60 hineingewachsen. Die Pyramide zeigt die star-
ke Ausbuchtung bei den 30- bis 50jéhrigen, die im
Alter der Erwerbsfihigkeit die Versorgung fiir
dltere Menschen zu gewihrleisten haben. Die
Zunahme von Kosten im Mikrobereich der Familie
und im Mikrobereich der Gesellschaft (infrastruk-
turelle MaBnahmen wie Bau von Krankenh&usern
und Altersheimen), die durch dltere Menschen
verursacht werden, werden in diesem Zeitraum,
legt man nur die demographischen Verhiltnisse
zugrunde, mehr als aufgewogen durch eine Ab-
nahme von Kosten, die fiir die Erziehung und Aus-
bildung von Kindern und Jugendlichen aufzuwen-
den sind.

Hermann Schubnell
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(Fortsetzung von Seite 404 )

Dorothee Sélle

Der Tod in der Mitte des
Lebens

Der Mensch lebt nicht vom Brot allein, er stirbt sogar am Brot
allein, einen allgegenwirtigen schrecklichen Tod, den Tod am
Brot allein, den Tod der Verstimmelung, den Tod des Er-
stickens, den Tod aller Beziehungen. Den Tod, bei dem wir
noch eine Weile weitervegetieren konnen, weil die Maschine
noch lduft, den furchtbaren Tod der Beziehungslosigkeit: wir
atmen noch, konsumieren weiter, wir scheiden aus, wir er-
ledigen, wir produzieren, wir reden noch vor uns hin und leben
doch nicht. In dem Stiick ,Gliickliche Tage® von Samuel Beckett
sehen wir Winnie, eine Frau von 50 Jahren. Im ersten Akt ist
sie bis zur Taille im Sand vergraben, aber sie redet noch, sie
putzt sich die Zihne, sie kramt in ihrer Tasche, sie bedauert
ihren Mann. Im zweiten Akt ist sie bis zum Hals vergraben,
sie kann den Kopf nicht mehr bewegen. Es gibt keine Kommu-
nikation, aber das Gerede, das sich selber bestitigt und sich
selber ernst nimmt, fliet weiter. Das ist eine Art Tod, so sieht
die Hélle aus: im Sand vergraben, unfihig, die eigene Lage zu
indern, allein gelassen, aber ohne Schmerzen, gliickliche Tage,
Sonnenaufgang und Sonnenuntergang, das ist die Halle. Ihr,
die ihr hier eintretet, laflt alle Hoffnung fahren . .. das ist der
Tod am Brot allein. Alleinsein und dann allein gelassen wer-
den wollen, keine Freunde haben und dann den Menschen mif}-
trauen und sie verachten, die anderen vergessen und dann ver-
gessen werden, fiir niemanden dasein und von niemandem ge-
braucht werden, um niemanden Angst haben und nicht wollen,
daf sich einer Sorgen um einen macht, nicht mehr weinen und
nicht mehr beweint werden: der schredkliche Tod am Brot
allein.

»Mitten im Leben sind wir mit dem Tod umfangen®, da brau-
chen wir nicht an den Krebs zu denken und an den Straflen-
verkehr, da sollen wir uns nicht in ein Verginglichkeitsbewufit-
sein einiiben, das eine heidnische, dsthetische Sache bleibt. Der
Tod, der uns wirklich bedroht, der uns mitten im Leben um-
fingt, das ist der Tod der Beziehungslosigkeit. Nicht das Ab-
schiednehmen von einer Stufe des Lebens fillt uns schwer; fiir
viele wird es {iberhaupt unméglich, diesen Zustand zu erreichen,
in dem Worter wie Abschied und Schmerz iiberhaupt noch
einen Sinn haben. Die Beziehungslosigkeit als das allbeherr-
schende Tot-sein, lifit den einzelnen Schmerz, der bitter und
siiff schmedkt, gar nicht erst aufkommen. Das ist die Holle, die
uns verschlingt, mitten im Leben, mitten im Produktionsprozef.
Der Tod ist der Siinde Sold, d. h. die Konsequenz des falschen
Lebens, der Tod der Beziehungslosigkeit und der Angst vor-
einander, der Tod an einem Leben, das nur noch Uberleben
war, der Tod am Brot allein.

An Brot allein sterben wir, weil wir fiirs Brot allein leben. Die-
ser Tod ist nicht natiirlich, sondern gewaltsam, er tut den Leben-
den Gewalt an, ein angeordneter Tod, befohlen von der struk-
turellen Gewalt, unter der wir leben, und willig iibernommen
von unserer eigenen Sucht, lieber tot zu sein und zu téten, als
uns den Gefahren des Lebendigseins auszusetzen. Diese Gefah-
ren sind auflerordentlich: wer lebendig ist, wer nicht, im Sand

eingegraben, vor sich hinredet, wer sich noch bewegt, wer be-
rithrt wird und sich berithren 14t, der liuft Gefahr, verriicke
zu werden, in einer Gesellschaft, die fiirs Brot allein lebt und
alles dem Profit unterordnet. Ich spreche hier fiir die wachsende
Anzahl von Menschen in den Anstalten und Behandlungszim-
mern, die wir psychisch gestdrt nennen, weil sie sich dem all-
gemeinen Tod widersetzen. Stellvertretend fiir uns Gesunde,
die weiter mitspielen, verkdrpern sie eine Art zu leben; oder
richtiger, einen Schrei nach dem Leben, in einer vom gewalt-
samen Tod beherrschten Welt. Sie sind Abel, und sie werden
beseitigt. Der erste Tod, von dem in der Bibel erzihlt wird, ist
eine Totung, ein Aus-dem-Wege-Riumen des andern. Kain be-
seitigt den Abel. In der alten Geschichte ist das personelle Ge-
walt, aber in unserer Welt ist sie strukturell geworden, anonym
und {ibermichtig. Sie beseitigt das Leben, sie riumt es auf, ord-
net es ein, macht es kaputt.

Denn anders als in der Geschichte vom verlorenen Sohn be-
gaben sich die Menschen nicht freiwillig oder aus Leichtsinn in
die beziehungslose Fremde, um die Schweine anderer zu hiiten,
sondern das wird ihnen von der strukturellen Gewalt her ver-
ordnet. Die Beziehungslosigkeit, die die Bibel Tod nennt, wird
im wichtigsten Lebensbereich verordnet und eingeiibt, in dem
der Arbeit. Das Totsein wird gelernt, zum Totsein wird aus-
gebildet. Die Zerstiickelung des Lebens in iiberschaubare, be-
herrschbare aber zugleich sinnlose Bruchstiicke ist eine Gewoh-
nung an den Tod, die wir von klein auf verpaflt bekommen.
Das ist der Tod, von dem die Bibel spricht. Wenn das Inter-
esse, dem alles andere untergeordnet wird, die Erh8hung des
Profits ist, so zerfallen alle anderen Lebensinteressen zu Be-
langlosigkeiten: man kann sie haben, man kann sie lassen,
man kann dafiir sein, man kann dagegen sein, der eine inter-
essiert sich mehr fiir Obdachlose, der andere fiir Motorsport,
einer mag Tiere, ein anderer mag Kinder gern, einer mag die
Adria, einer die Nordsee ... das Leben ist ein grofler Super-
markt, man kann alles haben, aber es gibt keine Begriindungen
mehr, sich fiir bestimmte Dinge besonders zu interessieren.
Wenn man zu allem im Verhiltnis des Kaufens steht, dann
gehen alle Beziehungen nur so weit, wie sie zu kiuflichen Din-
gen gehen kénnen. Heute erfahren viele die Welt als einen
Supermarkt, konzentriert und geistesabwesend zugleich schie-
ben sie ihren Wagen durch die Ginge, der Tod der Beziehungs-
losigkeit beherrscht die Szene. Viereinhalb Stunden Fernsehen
pro Tag kommen auf einen Bundesbiirger, wo soll da eine Ein-
iibung in Beziehung, Spontaneitit, eigenen Einsatz entstehen?
Die Welt ist ein Supermarkt und eine Fabrik, vom Brot allein
und fiirs Brot allein, daran sterben wir den tiglichen schreck-
lichen Tod. Aber der Gott, von dem die Bibel spricht, ist par-
teiisch, er hat die Partei des Lebens ergriffen, er hat gegen den
Tod Partei ergriffen, gegen den Napalmtod und gegen den
Hungertod und gegen den Tod am Brot allein, gegen das
Ersticken.

An Gott glauben bedeutet, auf die Seite des Lebens iibergehen
und aufhéren, ein Komplize des Todes zu sein, den Mord-

- wunsch lassen und die ihm so #hnliche Gleichgiiltigkeit, die

Angst davor zu sterben und die Angst davor, zu kurz zu kom-
men, zwel Angste, die sich zum Verwechseln ihnlich sehen.

~ Jesus hat sich radikal auf die Seite des Lebens gestellt und den

Tod bekimpft, wo er ihn antraf: den Tod der Aussitzigen,
mit denen niemand sprach und die niemand beriihrte, den so-
zialen Tod der Zdllner, die wie die Gastarbeiter bei uns nichts
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galten, und den psychischen Tod derer, die noch nicht gelebt
haben. Dabei ist aber eine Beobachtung zu machen, ohne die
man Jesu Verhiltnis zum Tode nicht verstehen kann: diejenigen
nimlich, die wie Jesus und seine Freunde den gewaltsamen
Tod, der von Menschen fiir Menschen gemacht wird, den so-
zialen Tod und den psychischen Tod bekimpften, haben fiir
sich selber das Sterben nicht als das Schlimmste, was einem pas-
sieren kann, angesehen. Sie haben das vom Tod beherrschte
Leben mehr gefiirchtet als den Tod. Sie fanden es schlimmer,
von dem von Menschen fiir Menschen gemachten Tode in Un-
terdriickung und Erstickung allen Lebens beherrscht zu sein als
zu sterben. Ihr grofiter Feind war nicht der natiirliche Tod,
sondern der gewaltsame, der schleichende Tod, das Ohne-Le-
ben-Sein, wie wir es in den Gesichtern so vieler Menschen in
dieser Gesellschaft tiglich sehen. Diesem Sterben und dieser
Art Tod — am Brot allein und fiirs Brot allein — gebiihrt der
auflerste Widerstand, der leidenschaftliche Kampf.

Unser Verhiltnis zum Tode ist aber gerade umgekehrt als das
Jesu und seiner Freunde. Wir halten uns an den honigsiiflen
Christus und wollen den bitteren Christus nicht. Den gewalt-
samen Tod, der uns umgibt, den Tod als soziales Ereignis, den
Tod durch Kriege, durch Unterernihrung, durch Verdummung,
den Erstickungstod am Brot allein, den tiglichen schrecklichen
Tod des Gar-nicht-Lebens akzeptieren wir mehr oder weniger
als ein Schicksal. Den natiirlichen Tod dagegen, den Krankheits-
tod des einzelnen bekimpfen wir mit groflem Aufwand als
vermeidlich. Hinnahme und mehr oder weniger Einverstanden-
sein leisten wir uns dem allgegenwirtigen langsamen Ersticken
gegeniiber, Kampf und Protest gilt dem natiirlichen und dem
privaten Ereignis des Todes. Bis in die Traueranzeigen hinein
spiegelt sich dieser Kampf und dieser Aufwand, auch der 80-
jihrige stirbt heute ,plétzlich und unerwartet” oder ,unfafl-
bar®. Es-ist, als habe niemand gewuflt, worauf er sich einliefl
mit dem Leben. Der sexuellen Aufklirung und Dauervorberei-
tung durch Erziehung, Wissen und technische Mittel wie die
Pille entspricht eine kindisch anmutende Nichtvorbereitung auf

den Tod, der nicht erwartet, gewuflt, besprochen werden darf.

Es gibt Altersheime, in denen das Gesprich iiber den Tod ein
Kiindigungsgrund ist, die Erwihnung des Sterbens und der
Sterbenden ist unerwiinscht und kann mit dem Verlust des
Platzes im Altersheim bestraft werden. Arzte und Pfleger ar-
beiten mit daran, den Tod tabu werden zu lassen: sie kénnen
den Tod in ihrem Machtbereich nicht dulden, wohl aus Ver-
dringung des eigenen Todes. Die Angst, iiber den Tod zu spre-
chen, mit einem Sterbenden zu sprechen, das Faktum des Ster-
bens ins Auge zu fassen, wichst an. Wir miissen diese Verdrin-
gung als ein Zeichen des ungelebten Lebens auffassen; um so
weniger ein Mensch gelebt hat, sich verwirklicht hat, seine
emotionalen, kognitiven, sexuellen Méglichkeiten gelebt und
erfahren hat, um so schwerer ist es fiir ihn zu sterben.

Man kann die Todesangst verstehen als das Gefiihl eines Indivi-
duums, dafl das Leben ihm noch etwas schuldig geblieben sei.
Der Mensch, der sich wesentlich im Haben, im Leisten und im
Konsumieren ausdriickt, mufl sich gegen das Sterben wehren,
er muf} den Tod verdringen und verleugnen. Die Verdringung
ist eine Form der sprachlos gewordenen Angst. Unter diese
Todesangst duckt sich der Mensch, solange er vom Brot allein
lebt und nicht frei geworden ist. Das Ich, das nicht zur Iden-
titidt mit sich selber gekommen ist, mufl sich gegen das Sterben
wehren, nur physisch gezwungen kommt es zur Annahme,

wihrend es doch das christliche Ziel des Sterbenlernens wiire,
den Tod annehmen zu kénnen. Hier, beim Sterben der Men-
schen, die nicht satt am Leben geworden sind, hat der Wunsch
nach individuellem Weiterleben sein tiefstes Recht im Protest
gegen den Tod derer, die zuwenig — nicht zu kurz, aber zu-
wenig intensiv und authentisch gelebt haben. Es gibt nichts
gegen den Tod — aufler der Liebe —, und darum ist der Tod
von Menschen, die in diesen Strom der Liebe nicht eingetaucht
sind, ohne Hoffnung. Gegen diesen Tod ohne Leben k&nnen
wir unsere Parteinahme fiir das Leben nur als Protest und als
Klage formulieren, aber das Leben, das den Tod enthilt, lifit
sich annehmen.

Daf wir nicht mehr hassen miissen und nicht mehr Angst zu
haben brauchen, daff wir in das grofle Ja, das der Glaube be-
deutet, einstimmen konnen, das schlieft unser Sterbenlernen
ein. Indem wir angstfreier leben, werden wir angstfreier ster-
ben lernen. Je mehr wir ein Teil der Liebe werden, mit der
wir uns eins wissen, desto unsterblicher sind wir. Christlich ge-
sprochen, liegt der Tod immer hinter uns, vor uns aber die Liebe.
»Wir wissen, dafl wir aus dem Tod ins Leben hiniibergegangen
sind, weil wir die Briider lieben. Wer nicht liebt, bleibt im
Tode“ (1 Joh 3, 14). Christsein heifit: wir sind hiniiberge-
gangen, wir haben den Tod transzendiert. Unser Weg kann
nicht biologisch beschrieben werden: erst geboren werden und
dann sterben, sondern umgekehrt: aus dem Tode ins Leben
iibergehen. Der einzelne braucht dann auch jene Kriicken des
Lebens nicht mehr, die sich als Hoffnung auf ein Wiedersehen
oder auf individuelle Fortdauer formulieren. Nichts kann uns
scheiden von der Liebe Gottes, auch nicht das Wissen von der
Verginglichkeit unserer individuellen personalen Existenz.
Nichts kann uns scheiden von dem unendlichen Leben, in das

- wir im Glauben eingewilligt haben, nichts kann den Tropfen

vom Strom trennen, in den er gehért, nicht als etwas Uber-
fliissiges oder Wesenloses, sondern als das, was den Strom iiber-
haupt konstituiert. Unsere Frage lautet dann nicht mehr: Ist
mit dem Tode alles aus? So kénnen nur die fragen, deren Ich
in den Grenzen des Individuums gefangen ist, die sich abkap-
seln von der groflen berithrenden und verwandelnden Wirk-
lichkeit. Ist mit dem Tode alles aus? ist eine gottlose Frage, was
ist denn dieses ,alles* fiir dich? Du kannst deinen eigenen Tod
nicht mit der Formel ,dann ist alles aus® beschreiben, eben weil
es zur Definition eines Christen gehort, dafl er fiir sich selber
nicht alles ist. ..

Helmut Thielicke

Der Christ und das Jenseits

...Sosehr wir immer nach nexen Perspektiven suchen miissen,
unter denen wir an die alten Probleme der Menschheit heran-
gehen, so steht doch eines fest: Wir kénnen uns auf den Weg
zu neuen Ufern nur so machen, dafl wir den alten Antworten
auf diese Urfragen standhalten (ich spreche iibrigens von
.Standhalten®, nicht von kritiklosem ,Ubernehmen®!). Das
gilt gerade vom Problem unseres Sterbens, das, wie Ernst Bloch
einmal sagt, durch keine gesellschaftliche Befreiung, durch keine
Verinderung zu Neuem hin, auch nur berithrt werde. Im
Gegenteil (ich zitiere): gerade ,nach abgeschaffter Armut und
Lebenssorge® erhebe sich ,,die Todessorge besonders hart®, denn
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bei Wohlstand und im Zustand gesellschaftlicher Befreiung
koénne man sich nun nicht mehr im ,Unterholz iibriger, banaler
Depressionen® und Sorgen verkriechen (Prinzip Hoffnung,
1959, 1381).

Ich liebe die Worte ,Jenseits® und ,Driiben“ nicht. Es ist
allenfalls eine hochst notdiirftige und sehr unzureichende
Chiffre, um auszudriicken, daf dieses unser Sein nicht in sich
selbst griindet. Unser Leben enthilt ndmlich Fragen, die iiber
dieses Leben selbst hinausreichen, die es transzendieren. Und
diese Fragen sind durch kein erkenntnistheoretisches Veto aus
der Welt zu schaffen. Ich nenne einmal drei exemplarische Fille
einer solchen Hinterfragung.

Erstens: Ausgerechnet eine atheistische, in Moskau erscheinende
Zeitschrift brachte vor einiger Zeit eine Leserstimme, in der
sich folgende Sitze finden: ,Wenn mein Leben hier auf der
Erde... sich erfiillt mit Verstand und Empfindungen — und
das alles dann so einfach verschwinden soll: dann ist dieses

Leben eine unertrigliche Absurditit. Wofiir soll dann der

Mensch seinen Verstand ausbilden und seine Empfindungen
entfalten, wenn er aus dem Nichts entstanden ist und wieder
so einfach in ein Nichts hinein verschwindet? Wofiir soll ich
ein vergingliches Bewufltsein meines Daseins haben, wenn ich
in diesem kurzen Augenblick Myriaden von Himmelslichtern
sah, wenn ich lernte zu addieren und dividieren bis zur Unend-
lichkeit — Hohe und Abgrund zu empfinden, Entziicken und
Grauen zu erleben, mich an der Schénheit zu erfreuen, mich
am Schopferischen zu berauschen und selbstlos zu lieben? Wo-
fiir — fragt man sich — war das alles mir gegeben, wenn ich
nicht ewig bin, sondern wenn ich schon im nichsten Augenblick
in ein Nichtsein und sogar ohne Traumbilder entschwinde? —
Wofiir das alles?“

Zweitens: Adolf Holl 14t in seinem neuen Buch ,Tod und
Teufel® eine solch transzendierende Frage in Gestalt eines Bil-
des auftauchen. Indem er auf unser Sterben-Miissen anspielt,
sagt er: ,Man mufl das Theater vor dem Schluf der Vorstel-
lung verlassen, das Ende kann nicht abgewartet werden. Wenn
aber das Ende nicht feststeht, der Ausgang (also) unbekannt
bleibt, dann kann auch kein abschlieffendes Urteil iiber das
Stiick (selbst) gefillt werden.“ Damit meint der Verfasser doch
offenbar: Von den paar Tonfetzen und Melodiefragmenten,
die mir in meinem endlichen Leben entgegenwehen, kann ich
nicht das Ganze der Komposition und also auch nicht den Sinn
erschlieflen, der dieses Ganze trigt und konstituiert. Aber die
Frage nach diesem Sinn, jene Frage also, die eben nach mehr
fragt als nach bloflen Teilzwecken und zwedkbestimmten Funk-
tionen: diese Frage nach dem letzten Thema meines Lebens
bleibt unausrottbar. Sie taucht sogar bei Denkern und Dich-
tern auf, die von der Absurditit der Sisyphus-Existenz spre-
chen, wie etwa Albert Camus oder auch Gottfried Benn. ..
Weil dies also die Grundbefindlichkeit des Menschen ist, darum
mufl er eben nach jenem Sinnganzen fragen, das iiber das
Thema seiner Existenz verfiigt. Er muf} also nach dem fragen,
was er unter Berufung auf immanente Zusammenhinge gerade
nicht beantworten kann.

Drittens: Der Tod hebt uns Menschen noch in anderer Hinsicht
aus dem Kreaturenbereich heraus: Wir Menschen wissen ja um
unseren Tod. Wir wissen darum, dafl uns eine bestimmte Zeit
zugemessen und dafl unsere Lebensfrist begrenzt ist.

Nietzsche hat einmal von dem Miflbrauch gesprochen, den das
Christentum mit der Sterbestunde triebe. Die Pfaffen suchen
den Menschen ihrer Botschaft dadurch gefiigig zu machen, daft
sie ihn mit dem letzten Stiindlein bedrohen, das ihm unweiger-
lich schlagen werde. Sicher hat es diesen Gerichts- und Jenseits-
Terror mit Hilfe der Sterbe-Sentimentalitit immer wieder ge-
geben. Und das ist in der Tat scheufilich und im iibrigen auch
ganz und gar unchristlich. Aber um dieses ,lerzte Stiindlein®
geht es bei dem genannten Zukunfts- und Todeswissen iiber-
haupt nicht. Sonst wiirden sich ja nur die alten Leute dafiir
interessieren. Denn die gehen ja direkt auf dieses letzte Stiind-
lein zu.

Tatsichlich aber geht es hier um eine ganz andere Art des
Wissens um den Tod. Jeder von uns kann sie bei sich selber
beobachten, und auch in der Literatur — von Rilke bis Heid-
egger und Camus — finden wir dieses ,menschliche* und
besondere Todeswissen wieder.

Selbst der junge Mensch hat dies verschliisselte Wissen um den
Tod. Er sagt sich: Ich bin nur einmal jung, man darf nichts
anbrennen lassen. Die Jugend kehrt nicht wieder. Jede Stunde
148t uns ein Stiick von ihr verlieren. Der Leistungssportler, der
Leichtathlet, der Fuflballer wissen: Schon lange vor 30 beginnt
sich die Kurve zu neigen, unwiderruflich, unrevidierbar. Des-
halb holt aus dem Augenblick, der eben nicht bleibt, ein Maxi-
mum heraus. ,Frist- und Zeitgewinn ist unser Leben®, sagt
Shakespeare. In alledem zeigt sich das Wissen um unsere End-
lichkeit, also um unseren Tod. Zugleich wird an alledem er-
kennbar, dafl die Uhr ein sehr triigerisches Symbol ist, wenn
wir an ihr das Wesen unseres Zeitablaufs ablesen wollen. Der
Zyklus des sich drehenden Uhr-Zeigers, der jede Runde von

‘ neuem beginnt und der jedes Ende zu einem neuen Beginn

macht, erzeugt die Illusion, dafl es ewig so weitergehe und dafl
wir immer wieder von vorne anfangen konnten. Die Bibel aber
lehrt uns ein Zeitverstindnis, das unsere Lebensfrist zwischen
Geburt und Tod als eine gerichtete lineare Stredse verstehen
148t und gerade nicht als einen Kreis oder als eine Spirale, die
stindig wieder in sich selbst zuriickkehren.

Dieser unumkehrbaren Bahn auf unser Ende hin, diesem ,Sein
zum Tode“ setzt nun die Bibel die grandiose Antithese ent-
gegen, dafl unser vergingliches Dasein von ,ewigem Leben®
umschlossen und getragen sei. Und sie gibt uns weiter zu ver-
stehen, daf unser Lebensweg zwar eine ,Einbahnstrafle®, aber
doch keine ,Sackgasse® sei, die im Tode ende, dafl unser Ster-
ben vielmehr ein ,,Heimgehen®, dafl es nur der ,,Ubergang® zu
jenem unverginglichen Leben sei.

Und nun will ich diese Gewiflheit ewigen Lebens sofort und
fast brural mit jenen Worten umschreiben, die das apostolische
Glaubensbekenntnis dafiir verwendet. Diese Worte stehen uns
modernen Menschen steil und fremd gegeniiber. Sie haben so
gar nichts mit einem windigen Unsterblichkeitsgesiusel zu tun.
Ich glaube an die Auferstebung des Fleisches ... Das klingt fiir
uns zuniichst schockierend physisch. Schon Luther hat sich be-
sorgt dariiber geduflert, dafl die Leute dabei an einen Fleischer-
laden denken konnten. In Wirklichkeit aber meint der bibli-
sche Begriff von ,Fleisch® gar nicht die physische Stofflichkeit

.unseres Korpers, sondern ecine bestimmte Qualitit unseres

Seins: ,Fleisch® ist nimlich ein Symbol fiir die Hinfilligkeit
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des Menschen, fiir sein Vergehenmiissen. ,Alles Fleisch ist wie
Gras, das verdorrt® (Ps 103, 15). Der Mensch ist von Erde
gemacht (und das heifft doch: aus dem ,Staube® gemacht) und
wird wieder zur Erde werden. Und keine Erlosung erspart
uns den Weg des Weizenkorns in diese Erde, wo es ersterben
und zu Staub werden muff, um dann zu neuem Leben erwedkt
zu werden. ,Es wird gesit verweslich und wird auferstehen
unverweslich®, sagt Paulus (1 Kor 15, 42).

Im iibrigen bleiben die Aussagen iiber die Art und Weise, wie
das ewige Leben, wie das Sein in der Auferstehung sein wird,
sehr diskret und zuriikhaltend. Sie beschrinken sich auf eine
gleichnishafte Umschreibung. Es wird alles ,ganz anders sein,
als es jetzt ist. Das ist der Kern dessen, was uns gesagt wird.
Wer diese Erfahrung des Totaliter-aliter gemacht hat, der ist
sozusagen gegen alle utopischen Triume immunisiert, gegen
jene Triume nimlich, die uns vorgaukeln wollen, es gebe eine
Art von Reich Gottes auf Erden, eine Welt vollkommener
Gerechtigkeit, eine Identitit der Welt mit ihrem Soll-Gehalt.
Mit dem Glauben an das ewige Leben und an das Reich Gottes,
* wie Jesus es verkiindigt hat, kann das alles nichts zu tun haben.
Denn diese Utopien liegen ja auf der Linie unserer Wiinsche
und Erwartungen und Postulate. Sie sind sozusagen die punk-
tierte Fortsetzung wnserer Lebenslinien und unserer Projekte.
Gottes Ewigkeit als das ganz andere ist aber unserem Planen,
Reflektieren und Phantasieren entzogen.

Daf es so unserem Tun entzogen ist, kann freilich nicht besagen,
dafl es mit unserem geschichtlichen Leben auch nichts zu tun
hitte. Der neue Himmel und die neue Erde, die nicht von
dieser Welt sind, setzen gleichwohl dieser Welt Ziele und zu-
gleich auch kritische Grenzen: Ziele insofern, als das Reich
Gottes uns zeigt, worauf es hier und jetzt schon ankommt:
daf wir gegen das Leid und das Geschrei und die Trinen an-
zukimpfen haben, die es unter uns jetzt noch gibt, daff die
Liebe dieses Reiches jetzt und hier schon michtig werden will
und dafl der Sabbath — hier reprisentativ fiir die Institutio-
nen iiberhaupt — nicht Herr werden darf iiber den Menschen,
den Gott zu seinem Bilde gemacht hat und als dieses Bild in
seinem Reiche vollenden will. Aber auch kritische Grenzen
werden uns von diesem ganz anderen Reiche gesetzt. Sie wir-
ken sich ebenfalls bis in die Dimension des Politischen hinein
aus: Das Wissen darum, dafl das Reich Gottes nicht von uns
produziert wird, feit uns gegen utopische Triume einer Welt-
vollendung, die ihrerseits — angeblich — einen neuen Men-
schen produziert. Statt uns diesen Triumen zu iiberlassen, for-
dert uns das kommende Reich Gottes auf, kleine Schritte zu
machen: diese unsere fragwiirdige Welt ein wenig besser, ein
wenig gerechier, ein wenig satter zu machen und uns also mit
diesem Komparativ zu begniigen, statt illusioniren Fernzielen
nachzutriumen.

Noch eine weitere Grenze wird uns durch das Reich Gottes
gesetzt: Alle Weltendtriume sprechen nur von Erfiillungen fiir
spitere Generationen, wihrend all die Tausende von friiheren
Geschlechtern dieser Segnungen nicht mehr teilhaftiz werden.
Die Botschaft von der Totenauferstehung aber sagt, dafl sie
alle: Tote und Lebendige, die Menschen der Urzeit und die
letzte Generation unsereres Geschlechtes der gleichen Nihe der
Erfiillung teilhaftic werden. Zeit und Zeitlichkeit haben ihre
Herrschaft verloren. Sie alle — Vergangene, Gegenwirtige und
Zukiinftige — sind unmittelbar zu Gott.

Woher aber nehmen wir nun die Gewiflheit, dafl der Tod
keine letzte Grenze mehr sein darf? Inwiefern ist darauf ,Ver-
laR“? Griindet diese Gewiflheit etwa in dem Glauben, daf es
eine ,Unsterblichkeit der Seele“ gebe, eine unzerstrbare Sub-
stanz sozusagen, wie Plato sie lehrte und sie stets und auch
heute in vielen sich christlich nennenden Grabreden umher-
geistert? Solche Unsterblichkeitstheorien beruhen wohl in der
Regel auf unseren Wunschtriumen, die den Tod iiberspielen
mochten. Sie bedienen sich dabei immer desselben Gedanken-
tricks. Dieser Trick besteht darin, dafl man den Menschen auf-
gliedert in einen vergehenden und in einen unverginglichen
Teil. Der vergehende Teil wird in allen Weltanschauungen
ihnlich gesehen: Er ist der physische Leib des Individuums.
Man sieht ja, wie er im Tode zugrunde geht und in Staub zer-

falle.

Die unvergingliche Dimension des Ich dagegen wird jeweils
verschieden interpretiert. Da gibt es eine breite Skala von
Deutungen: Plato denkt an die todlose, vom Sterben unberiihrt
bleibende Seelensubstanz, die schon lange vor dem sterblichen
Leib da war und ihn auch iiberdauert. Oder aber der unsterb-
liche Ich-Teil ist das ,Allgemeine®, das die individuelle Exi-
stenz iiberdauert: wie etwa der iiberpersonliche Baum des Vol-
kes, der seine abfallenden Einzelblitter iiberlebt. Der Mensch
ist dann insofern unsterblich, als sein Wesen in i{iberindividuelle
gesellschaftliche Bereiche hineinragt, in die es sich integriert
und in deren Wirkungszusammenhingen es dann fortiebt. In
Spurenelementen dieser Art taucht der Unsterblichkeitsgedanke
sogar im Umkreis von Hegel und Karl Marx auf. Ich frage
mich, ob dieser Versuch, aus allen moglichen Edken solche
Indizien fiir ein Fortleben herauszuklauben, ob dieser Ver-
such nicht die verzweifelte Reaktion ist auf jenes Erlebnis der
Absurditit, wie ich es aus der atheistischen Zeitschrift zitierte:
jener Absurditit, die uns das Erléschen und Nichtig-Werden
unseres Daseins zu einer quilenden Unbegreiflichkeit macht.
Von dorther stammt auch meine Vermutung, dafl bei diesen
Unsterblichkeitslehren ein verzweifeltes Wunschdenken am
Werke sein konnte.

Die tiefsten Geister haben sich aber nicht damit begniigt, die-
sem Wunschdenken nur mit aufklirerischen Argumenten ent-
gegenzutreten. Sie setzen dem Unsterblichkeitsglauben einen
ganz anderen’ Einwand entgegen, der mich jedenfalls sehr viel
mehr beeindrudkt. Ich denke dabei etwa an Christopher Mar-
lowe, den Dichter der ersten Fausttragdie aus dem 16. Jahr-
hundert, vor Shakespeare noch und lange vor Goethe: Faust
hat da nach 24 Jahren des Teufelspaktes Angst vor der Un-
sterblichkeit. Er fleht die Berge an, iiber ihn zu fallen; die Erde,
ihn zu verschlingen, und den Kosmos, in ihn aufgeldst zu wer-
den. Denn Unsterblichkeit ohne die Gnade Gottes sei grauen-
voll. Immer weitermachen zu miissen, wenn der ewige Grund
verloren ist und das Nichtige uns umzingelt, das ist die Holle.
So sehnt sich Faust gleichsam nach dem Aufgeldstwerden im
Nirwana — ganz hnlich, wie der Buddhist darauf aus ist, aus
dem Samsara, dem ewigen Kreislauf und dem Zwang zu
immer neuer Existenz, herauszukommen.

Mit diesem Wunschtraum der Unsterblichkeit hat die ,Auf-
erstehung des Fleisches* wahrlich nichts zu tun. Die Bibel setzt
dem in aller Hirte den Satz von der Hinfilligkeit des Fleisches
und vom Sterben des Weizenkorns entgegen. Ewiges Leben
haben wir nicht kraft eines unauslgschlichen Seelenfunkens,
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der unter der Asche der Verginglichkeit weitergliiht. Nein:
ewiges Leben haben wir nur, weil wir aus dem Tode heraus-
gerufen werden, weil es eine Auferweckung aus dem Staube
gibt.

Aber nun erhebt sich erst recht die Frage: Wie kann es zu die-
ser Gewiflheit vom ewigen Leben kommen, wenn der christliche
Glaube doch den Tod derart realistisch, derart illusionslos und
ohne alle Aufweichung durch Unsterblichkeitstriume sieht? Ist
das nicht axch Wunschtraum, nur in anderer Tonart? Das Ent-
scheidende dabei scheint mir zu sein, daf der Tod fiir das
Neue Testament iiberhaupt kein selbstindiges Thema ist und
darum auch gar nicht der Gegenstand einer wirklichen Aus-
einandersetzung sein kann. Die Denker des Unsterblichkeits-
gedankens ringen dagegen immerfort mit dem Geheimnis des
Todes und dringen auf eine gewaltsame Liiftung dieses qui-
lenden Ritsels. Die Menschen des Neuen Testaments aber sind
fasziniert von der Gewifheit, daf Jesus lebt, dafl er aus dem
Tode ins Leben gedrungen ist und dafl man mit diesem Lebens-
fiirsten Gemeinschaft haben kann. Alles, was dann noch iiber
den Tod gesagt wird, kann jetzt nur noch das ,Abfall- und
Nebenprodukt® dieses Urvertrauens zu einem Herrn sein, der
uns nicht lassen wird, auch wenn die Fackel unseres Lebens
erlischt. ,Leben wir, so leben wir dem Herrn. Sterben wir, so
sterben wir dem Herrn® (Paulus).

Am tiefsten hat nach meinem Empfinden Luther diese Lebens-
gewiflheit bekannt, wenn er sagen kann: ,Mit wem Gott ein-
mal zu reden begonnen hat — es sei im Zorn oder in der
Gnade —, der ist fiirwahr unsterblich®, d. h.: der ist fiirwahr
jemand, fiir den der Tod nun nicht mehr das letzte Wort haben
darf. Das, was uns nach diesem Luther-Wort iiberleben lifit,
besteht also nicht in einer bestimmten, uns eignenden Seelen-
qualitit, die unversehrt das Sterben iiberstinde. Hier geht es
vielmehr darum, dafl Gott eine Geschichte mit uns eingegangen
ist und dafl diese Geschichte nun bis in alle Ewigkeit nicht
aufhoren darf.

Die Macht also, die es dem Tode verwehrt, seine Hand auf uns
zu legen und uns ins Nichts des Vergehens zu stiirzen, diese
Macht ist die Treue Gottes. Die Gewiflheit, dafl Gott uns fiir im-
mer treu bleibt, hat sich aber nicht erst — das ist entscheidend —
an der Todeserfahrung, am Verginglichkeitsschodk gebildet
(sonst miifite man auch hier sehr mifitrauisch sein und den Ver-
dacht eines Wunschdenkens hegen). Sondern diese Treue Got-
tes ist schon lange vorher in unzihligen Lebensbegegnungen
erfahren worden, von Urviterzeiten bis in unsere Tage. Und
eine Wolke von Zeugen, von Patriarchen, Propheten und
Gottesminnern bis zum heutigen Tage steht iiber uns... sie
alle bekennen, dafl dieser ‘Gott sie von ihren Ketten erlést,

von der Angst losgerissen und von ihrer Schuld freigesprochen

habe, dafl er ihnen einen ganz neuen Beginn des Lebens er-
offnet habe,

Wem das gewifi wurde, der fragt dann, aber erst dann und
gleichsam wie nebenbei: ,,Und der Tod? Was soll er denn noch,
wo diese andere Hand nun auf mich gelegt ist?* Und so schwer
und schmerzlich es mit unserem Vergehen — mit Krebs und
multipler Sklerose, mit Erdbeben und Flugzeugabstiirzen —
auch sein mag: Selbst dieses Schwerste ist jetzt nur noch eine

Heimsuchung, eine Nach-Hause-Suchung. Wir werden erwartet.
Von dieser Blickweise her wird es Ihnen sicher verstindlich,
dafl und warum die Bibel so auflerordentlich reserviert und
diskret mit den Hinweisen auf das sogenannte Jenseits ver-
fihrt. Das Jenseits, von dem viele Atheisten meinen, dafl
alle unsere christlichen Gedanken darum kreisten, wird viel-
mehr in einem tieferen Sinne — erschrecken Sie nicht! — un-
interessant. Statt dessen haftet unser Engagament ausschliefi-
lich an der Verbindung mit unserem Herrn, der uns vom
Glauben ins Schauen, vom getriibten Spiegel in das ,Von-
Angesicht-zu-Angsicht* filhrt. Dann aber ist das Wie dieses
Zustandes und dann sind die Kulissen der jenseitigen Welt
plétzlich ohne Belang.

In der jungen Christengeneration geht seit einiger Zeit ein
Slogan um, der mir gefillt, weil er in eine zhnliche Richtung
zu deuten scheint. Er lautet: ,Es gibt auch ein Leben vor dem
Tode.“ Sollte Gott uns denn erst jenseits der Todesgrenze be-
gegnen wollen, wihrend das Jetzt und Hier emanzipiert sein
diirfte und nur unserer menschlichen, allzu menschlichen Pro-
grammatik tberlassen wire? Wie toricht ist also, auch von
hier aus gesehen, die Trennung von Diesseits und Jenseits, von
dem Leben wor dem Tode und dem Leben nach dem Tode,
wo doch der Tod seine Funktion als Grenze hat aufgeben
miissen und uns nicht mehr scheiden darf von einer Liebe,
die im Namen des Auferstandenen Lebendige und Tote glei-
chermaflen umgreift.

Darum geht es bei dem, was wir ,ewiges Leben® nennen, auch
gar nicht nur um den Zustand nach dem Tode, sondern dieses
ewige Leben wird uns schon jetzt zuteil: Wir haben den Stern,
auf den wir schauen konnen, und den Grund, auf dem wir
stehen. Und wenn wir in den Kampf des Lebens hinaus und
seinen Strefl bestehen miissen, dann brechen wir aus dem Frie-
den einer grofien Geborgenheit auf, um die wir jetzt schon
wissen. Wir haben das Brot des Lebens, das uns stirkt und
das stets im rechten Augenblick zur Stelle ist. Wer das ewige
Leben erfihrt, der merkt erst, was auch das hiesige Leben zu
sein vermag. Wir brauchen nicht erst die Todesgrenze zu iiber-
schreiten, um seiner teilhaftig zu werden, sondern es strahlt
auf unseren jetzigen Weg zuriick und verwandelt das Diesseits,
in dem wir leben.

Unsere Mitmenschen erscheinen in neuem Licht, und unser
Beruf sieht anders aus; aber auch das, woran wir leiden —
korperlich und seelisch — gewinnt einen neuen Sinn. Wir er-
kennen in diesem Lichte Aufgaben iiber Aufgaben. Was aber
entscheidend dabei ist, das ist dies: Im Widerschein dieses ewi-
gen Lebens bekommen wir neue Mafistiibe, es ereignet sich eine
Umwertung aller Werte: Vieles, was uns vorher wichtig war —
unser Sozialprestige vielleicht oder unsere ehrgeizigen Pline
oder unsere Uberempfindlichkeit —, das alles verliert seinen
beherrschenden Stellenwert und zerrinnt ins Nichtige. Und
anderes wird uns dafiir wichtig, was wir vorher iibersahen:
die Frage nach dem Sinn unseres Lebens etwa oder die Frage,
wie wir die Last unseres Gewissens loswerden und, weiterhin
die Frage, wie wir fiir unsere Mitmenschen da sein konnen —
privat und politisch —, und schlieflich und vor allem die
Frage nach dem Wesentlichen, nach dem ,Einen, was
not ist“.



