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Es ist eine eigenartige Psychologie, wenn man das, was man eigentlich verkaufen
mochte, in die unterirdischen Depots verbannt, weil man fiirchtet, dafs es sich

nur schwer verkaufen lasse.

H.-D. Wilber

Kirche ohne Zuversicht?

Wer gegenwirtig Kirche sagt und von Zuversicht redet,
riskiert auch unter Christen nicht ganz ernst genommen
zu werden. Die Zeichen stehen — jedenfalls fiir die kon-
krete und absehbare Zukunft — nicht auf Hoffnung;
»lieber“ und hiufiger spricht man von Funktionsverlust,
von Riickzug, von Resignation. Religions- und Kirchen-
soziologen, selbst solche, die durchaus nicht wie Max Hork-
heimer im letzten Interview vor seinem Tode (vgl. Der
Spiegel, 16. 7. 73) glauben, das Religidse und das ,Gei-
stige® iiberhaupt wiirden als gesellschaftlicher Faktor ver-
schwinden, geben ,kirchlicher* Religiositit nur noch wenig
Chancen: Der Mensch werde sich zwar auch weiterhin
oreligios® verhalten, eine gewisse Glaubenssubstanz werde
auch in der sikularisierten Gesellschaft bewahrt, auch
christliche Lebensregeln und Riten wirkten in der Gesamt-
gesellschaft nach, aber die Kirchen hitten ihren religiosen
und ethisch-normativen Kredit verloren; was iibrigbleibe,
sei hochstens eine Anzahl Sekten von Gleichgesinnten.
Bischifen und Predigern geht schon seit ldngerer Zeit das
biblische Wort von der ,kleinen Herde“ (Lk 12, 32) leich-
ter und zugleich sinnschwerer iiber die Lippen als missio-
narische Appelle oder Ermunterungsrufe an die Laien,
alle Lebensbereiche mit christlichem Geist zu durchdrin-
gen, wie wir sie als Signale fiir eine ,integrale“ Christiani-
sierung aus der Zeit der Piuspipste und als leisen Nach-
klang noch aus einzelnen Konzilsdekreten kennen. Der
neue Ratsvorsitzende der EKD, Landesbischof Helmut
Claf, malte jiingst in einem Interview mit der ,Siiddeut-
schen Zeitung® (18./19. 8. 73) gar eine Gesellschaft aus, in
der man nach einem Christen werde suchen miissen.

Die Angst der Christen

Worte und Phrasen, die die Angst der Christen vor ihrer
eigenen Zukunft und der Zukunft der Kirche verraten,
filllen seit Jahren die Spalten zeitgendssischer, auch kirch-
licher Literatur. Sie reichen von der Frage, ob unsere Ge-
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sellschaft Kirchen noch brauche iiber die Schlagworte von
der totalen Sikularisierung und dem nachchristlichen
Zeitalter bis zu dem kircheneigenen Streit iiber Gettoten-
denzen und zur ,6kumenischen® Ermahnung, die Kirchen
hitten nur noch eine Uberlebenschance, wenn sie sich un-
ter sich zusammenrauften (jiingst wieder der holldndische
katholische Theologe H. A. K. Fiolet, vgl. epd, 27.8.73).
Und die gerne publizierten und gelesenen ,Bekenntnisse®
von Schriftstellern und Theologen (,Warum ich ein Christ
bin‘, ,Warum ich in der Kirche bin‘) und mancher erbau-
lich gemeinte, aber kitschig wirkende Buchtitel (,Die
Kirche darf nicht sterben®) — sind nicht auch sie im An-
liegen und in der Argumentation der apologetische Spie-
gel einer veringstigten Christenheit? Und wenn immer
wieder die ,versprengte kleine Schar® beschworen wird,
die die Christen angeblich heute schon darstellen, dann
mag sich darin auch ein neuer Zug zur Selbstbescheidung
ausdriicken, aber doch auch Kapitulation vor dem Zwang
der Verhiltnisse und der eigenen Courage. Auf jeden Fall
spiirt man nicht viel von dem unerschiitterlichen Glauben,
dafl der Herr, ob die Zeit hilfreich oder widrig ist, die
Kirche in seiner Kraft erhilt; eher manifestiert sich so
die Frustration einer Gruppe, die einmal religiés, mora-
lisch (und auch politisch) der Gesellschaft das Gesetz des
Handelns und Sichverhaltens diktierte, die jetzt aber ,wie
eine hoffnungslose Nachhut von gestern® (Kardinal Dépf-
ner im Fastenbrief dieses Jahres) erscheint.

Freilich gibt es auch schon wieder die andere Tendenz:
eine Art Flucht nach vorne. Spitestens seit dem Aufkom-
men der Jesus People und der charismatischen Bewegun-
gen wihnt man eine ,neue Religiositit im Kommen,
spricht nicht ohne Emphase vom Aufbruch eines neuen
Sinnbediirfnisses bei revoltierenden, ,an der Konsum-
gesellschaft leidenden Jugendlichen® und ist geneigt, be-
reits jeden Strohhalm in Gestalt eines Meditationszirkels
oder einer religivsen Selbsterfahrungsgruppe als groflen
Baum der Hoffnung in die neue Landschaft zu setzen und
den ,anderen® zu sagen: Seht, nichts ist es mit eurem struk-
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tur- und dogmenbesessenen Reformeifer; die Reformen
sind es nicht, was Glaube und Kirche weiterhilft; nichts
ist es mit euren gesellschaftspolitischen Verfremdungen
der Kirche; die neue Generation hat bereits ganz andere
Probleme. Es wundert nicht, wenn dann miftrauische
»Reformer® hinter solcher Zuversicht einen nur schlecht
kaschierten Beschwichtigungsversuch wittern, der zu ,,kon-
servativen“ Prilaten passe, die nach schrecklicher Sturm-
fahrt iiber unbekannte Meere nun endlich wieder ,Land in
Sicht® sehen, aber nur rasch dort wieder landen mochten,
wo sie sich seit je am wohlsten fiihlten: in den engen, aber
iibersichtlichen Verhiltnissen einer Christenschar, die zwar
an gesellschaftlicher Geltung verloren hat, aber feste
Grundsitze vertritt, keine Zweifel an sich selber aufkom-
men lift und alles Malheur, das dennoch unvermeidlich
ist, der bosen Welt zuschreibt.

Dennoch ist Zuversicht in die eigenen Aufgaben und Ziele
unentbehrlich; ist ihr Ausfall fiir Personen und Institu-
tionen lihmend, ja morderisch. Kein gesellschaftlich han-
delndes Individuum, kein Verband und keine Institution
kommt ohne Vertrauen aus. Es ist fiir den Menschen ein
schlechthin unverzichtbares Instrument sozialen Verhal-
tens — die Soziologen klassifizieren Vertrauen als not-
wendigen Grundmechanismus in der Reduktion sozialer
Komplexitit, ohne die Handeln nicht méglich ist (vgl.
N. Lubmann, Vertrauen, bes. S. 21 ff.). Fiir den Christen
hat Vertrauen sehr eng mit seinem Glauben zu tun; denn
was ist Glaube im Sinne von Gliubigkeit anderes, als daf}
wir in allem, was in der menschlichen und kosmischen
Wirklichkeit uns widerfihrt, Gott als dem eigentlichen
und letzten Sinn unseres Daseins vertrauen knnen? (Wie
sollte z. B. Gebet — auch Gebet fiir die Kirche — ohne
solches Vertrauen moglich sein?) Wo unter Menschen, in
einer Gemeinschaft und selbst in einer Organisation, kein
Vertrauen ist, da kann kein Glaube gedeihen und auch
keine Zuversicht aufkommen, und ohne Zuversicht ist
kein Einsatz, wenigstens keiner mit Risiko moglich. Wenn
wir 1 Petr 3, 15 wortlich nehmen (,,Seid stets bereit, je-
dem Rede und Antwort zu stehen, der nach der Hoffnung
fragt, die euch erfiillt*) und uns dieser Rechenschaft un-
terziehen, also den Zustand unseres Vertrauens vor aller
Welt offenlegen sollen, dann kénnen wir nicht, ohne rot
zu werden, Mifltrauen, Querelen und Resignation als
christliches Angebot ,verkaufen®. Eine verkrampfte Kir-
che und eine seelisch verrenkte Christenheit, die mit
Schuldgefiihlen gegeniiber der eigenen Vergangenheit ihre
stindigen Anleihen beim Zeitgeist und damit zugleich den
Mangel an Zuversicht in die eigene Sendung verdeckt,
kann ihrer Zeit nichts ,geben®.

Wissen, worauf man vertraut

Dafl Gesundbeterei iiber solche ,Krankheiten® ebenso-
wenig hinweghilft wie die blofle Extroversion von Schuld-

gefithlen (auf Institutionen, iiberholte Strukturen, auf die
unschliissige ,,nur® bremsende Kirchenfithrung) versteht
sich von selbst. Deswegen scheint eine niichterne Bestands-
aufnahme, die moglichst viele nur halbbewufite, aber oft
tiefsitzende Illusionen beseitigt,der einzig realistische Weg
zu mehr Vertrauen zu sein. Denn es heifit nicht nur Ver-
trauen haben, man muf} auch wissen, worauf man es stiitzt.
Eine solche Bestandsaufnahme kann nur von dem aus-
gehen, was sich in der Kirche der letzten Jahre an weg-
weisenden Vorgingen registrieren liflt. Und hier kommt
man nicht um das Eingestdndnis herum, daf sich die mit
dem Konzil verbundenen Hoffnungen auf eine nach innen
und auflen neubelebte Kirche nicht erfiillt haben. Es ist
dabei nicht zu untersuchen, ob dies nur fiir ,zunachst®
gilt und ob man in geschichtlicher Parallele zu friitheren
groflen Konzilien (Trient) erst mit langfristigen Reform-
wirkungen rechnen kann, wihrend sich die Kirche zundchst
einmal in eine ihren ganzen Organismus erschiitternde
Identititskrise stiirzt. Es gibt gute Griinde, die Richtigkeit
einer solchen Diagnose zu bezweifeln, weil Geschichte sich
nie einfach wiederholt. Aber gegeben ist uns ohnehin nur
das Zundichst, und dazu ist schlicht festzuhalten, daf es
seit Jahren nicht nur eine Erschiitterung des Organismus
der Kirche durch Meinungskonfrontation, durch Unsicher-
heit in Lehre und Verkiindigung, durch auseinanderstre-
bende Gruppen und durch Richtungskimpfe zwischen
theologischem Denken und kirchlicher Fithrung, zwischen
der eigenen Wertwelt der Christen und deren Verkor-
perung durch die Kirche gibt, sondern dafl kirchliches Le-
ben in seinen empirisch feststellbaren Elementen ganz ein-

fach riicklinfig ist.

Die Kirche laboriert — um mit einem ersten Beispiel ihren
inneren Zustand zu illustrieren — an geistlichem Nadb-
wuchsmangel, gewifl weil die Bevolkerungsentwicklung
und die gewandelte Verteilung von Bildungschancen fiir
den Zuzug zu kirchlichen Berufen ungiinstig ist (vgl. HK,
September 1973, 451 ff.), aber auch weil eine relativ grofie
Zahl von jungen Menschen, bei denen die soziologischen
Voraussetzungen fiir die Wahl des geistlichen Berufes ge-
geben sind, sich mit der Kirche in ihrer konkreten Gestalt
nicht identifizieren mag, um das Risiko einer solchen Be-
rufswahl einzugehen. Der Aderlafl an geistlichen Berufen
ist betrichtlich, am einschneidendsten dort, wo der nach-
konziliare Umbruch am abruptesten kam; das zeigt das
Beispiel Holland besonders deutlich. Wenn Priester in
betrichtlicher Zahl das Amt niederlegen und andere in
noch betrichtlicherer und im Vergleich zu frither groflerer
Zahl sich abgehalten fiihlen, dann spielen sicher Zweifel
an der Kirche selbst und an ihrem Auftrag eine Rolle,
und diese Zweifel erkliren sich nicht einfach aus der Un-
sicherheit iiber den Zlibat, aus phasenbedingter Krisen-
anfilligkeit oder aus den subjektiven Problemen einer be-
stimmten Generation.

Riicklsufig ist (trotz Liturgiereform) auch der Anteil der
Gottesdienstbesucher. Und dieser Vorgang lafit sich noch
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weniger als blofler Bestandteil einer Autoritdtskrise deu-
ten, zumal er begleitet ist vom Nachlassen der Sakramen-
tenpraxis besonders dort, wo solche Praxis einerseits ra-
dikaler in das personliche Leben hineinreicht (Bufsakra-
ment), andererseits (im Gegensatz zu Eheschliefungen und
Beerdigungen) als Tradition, gesellschaftliche Sitte und
ritueller Dekor entbehrlich ist.

Zwar kann man sagen: beides werde iiberschitzt. Der
Kirchenbesuch sei kein herausgehobenes Kriterium fiir
Kirchlichkeit oder fiir ein intensives, auch in konkrete
sittliche Verantwortung umgesetzte religidse Lebensfiih-
rung. Hitten doch die Synodenumfragen wieder neu be-
stitigt, was mancher vermutet, aber kaum laut ausgespro-
chen hat, daf} auch unter den verbleibenden Kirchengin-
gern eine betrichtliche Zahl von Menschen sind, die trotz
Kirchenbesuch angeben, mit der Kirche nicht iibereinzustim-
men oder kein echtes inneres Verhiltnis zu ihr zu haben.
Und der Riickgang der Sakramentenpraxis erklire sich aus
einer generellen Umformung unserer religidsen Lebens-
gewohnheiten. Wihrend das Ausmafl an ausdriicklicher
Religiositit schrumpfe, wihrend Riten und Gebete im
offentlichen wie im privaten Bereich an Bedeutung ver-
l6ren, gebe es wachsende Zeichen eines stirker personlich
verantworteten Glaubens. Wenn auch der Kirchenbesuch
als Indikator personlicher Religiositit oft iiberschitzt
wird, so ist er (nach G.Schmidtchen, Zwischen Kirche und
Gesellschaft, S. 94) doch ,.eine duflerst sensible Ausdrucks-
variable fiir das Verhiltnis zur Kirche“. Wenn dieser trotz
des weiterhin bestehenden Kirchengebots nachliflt, so ist
das kaum nur die Folge einer milderen Interpretation
des Gebots, sondern zeigt sich darin eine steigende Ge-
ringschdtzung eines zentralen, stark ins Personliche hin-
einreichenden Kernvollzugs kirchlichen Lebens und damit
der Kirche selbst. Diese Geringschitzung ist u. E. in der
katholischen Kirche sogar ausgeprigter als im evange-
lischen Bereich, wo der Kirchenbesuch als Mefifaktor fiir
das Verhiltnis zur Kirche eine vermutlich geringere Be-
deutung hat.

Wenn aber der Riickgang der Sakramentenpraxis sich zu
einem Teil aus der Umformung religidser Verhaltensmuster
erklire, iiber die nicht rasch Werturteile gefille werden
sollen, so sind etwa im Verhalten zur kirchlichen Buf-
praxis doch personliche und gemeindliche Tiefenstruk-
turen beriihrt, so daff Anderungen im Verhalten hier nicht
nur institutionsbedingt sein konnen. Der Riickgang des
Bufisakramentes lift sich nicht einfach aus einem Nicht-
zurechtkommen mit der traditionellen Buflpraxis und
ihren psychologischen Begleitfaktoren begriinden. Dafl
»Beichten® vor allem ,fiir junge Menschen weithin eine
unerquickliche Sache ist“ (R. Bleistein in dem eben jetzt
erschienenen Kommentarband zum Forschungsbericht iiber
die Synodenumfrage: Befragte Katholiken, Herder 1973,
16), wird niemand verwundern. Die Frage ist nur, wo
nach vielen Nebengriinden die Hauptursache solcher Ab-
neigung zu suchen ist. Reicht eine kirchliche in der Form
iiberholte, im Inhalt nicht bewiltigte Bufipraxis als Er-

klirung oder fehlt es doch am Bufiverstindnis (vgl. HK,
Mirz 1973, 137 f1.)?

Fiir andere Bereiche stellen sich Zhnliche Fragen: Wie ver-
hilt es sich mit dem Religionsunterricht, wie mit der Ju-
gendseelsorge? Krankt der Religionsunterricht, an dem so
mancher Religionslehrer irre zu werden droht, primir am
Mangel von didaktischen und padagogischen Hilfen, am
Nichtkénnen derer, die ihn zu erteilen haben, an zuviel
Verkiindigung, wihrend er doch nur als Information und
Anleitung zu kritischer Auseinandersetzung zugemutet
werden kann? Woran krankt die Jugendseelsorge, die, um
es vorsichtig zu sagen, seit Jahren stagniert, doch gewif’
nicht nur daran, dafl sie weltfremd betrieben wird? Man
hat bis an die Grenzen des guten Geschmacks ein Maxi-
mum an Anpassung getitigt, und der Aufwand an reli-
gionspadagogischer Literatur und selbst an Personal iiber-
steigt den vermut- und erkennbaren ,Ertrag® um ein be-
trichtliches. Warum stagniert die kirchliche Presse, doch
wohl nicht, weil sie ,schlechter® ist als friiher, selbst die
Kirchenpresse hat sich in ihrem Rahmen michtig ange-
strengt, aber die Nachfrage ist nicht grofler geworden.
Kirchliches scheint eben doch nicht so sehr gefragt zu sein.
Und lduft innerhalb der Kirche selbst nicht vieles so
seltsam unverbunden nebeneinander her? Werden theo-
logische Diskussionen nicht oft so gefiihrt, als handle es
sich nur um kirchenpolitische Fragen? Und iiberwuchern
nicht oft kirchenpolitische Fragen, die Sicherung des 6ffent-
lichen Einflusses, das Ringen um das Mitmachenkonnen
mit den anderen gesellschaftlichen Gruppen, den Glaubens-
gehalt kirchlicher Unternehmungen?

Eine neue Strategie?

Man mag diesen Befund drehen und wenden, er lifit ins-
gesamt nicht den Schlufl zu, es vollziehe sich nur ein mehr
oder weniger wertneutraler gesellschaftlicher Wandel des
Religiosen. Auf dem Spiel steht durchaus die Lebenskraft
der Substanz unseres Glaubens. Wer also der Kirche heute
eine negative Prognose stellen will, der findet in der Tat
Griinde genug, die ihn sowohl an der Umwelt zweifeln
lassen, ob sie fiir den christlichen Glauben iiberhaupt auf-
nahmebereit ist, und an der Kirche selbst, ob sie ihre Bot-
schaft noch auszurichten versteht. Tatsichlich aber scheinen
manche Bremser und nicht wenige Reformer ihr Vertrau-
en auf das gleiche falsche Pferd gesetzt zu haben. Die
»Bremser® tun so, als ob es nur gelte, das festzuhalten,
was da ist, gegen den Zugriff der ,Feinde“ oder leicht-
gliubiger ,Reformer® im eigenen Lager und iibersehen,
daf} sich die Umwelt des Christentums fiir dieses sich fast
total gewandelt hat, dafl wir, wie es vor einiger Zeit der
leitende Bischof der VELKD, H. O. Wolber, einmal aus-
gedriickt hat, volkskirchlich nur noch ,auf einem Bein®
stehen, auf dem der sozialen Titigkeit (Deutsches Allge-
meines Sonntagsblatt, 1. 4. 73). Nicht wenige in der Kir-
che selbst scheinen sich aber immer noch so zu verhalten,
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als ob das zweite Bein, das der Glaubensverkiindigung
und der im echten und strengen Sinn religidsen Aktivitit,
{iber dieselbe Standfliche verfiige und sich in einem gleich-
groflen Felde bewegen konne wie das erste Bein. Dies
trift aber trotz Hervorhebung religidser Anliegen seitens
kirchlich engagierter, kirchennaher Christen (Glaubens-
not) in den kirchensoziologischen Umfragen natiirlich nur
sehr begrenzt zu. Und viele ,Reformer machen in um-
gekehrter Richtung denselben Fehler, indem sie so vor-
gehen, als ob sie der Meinung wiren, Kirche und Glauben
zeigten am besten dadurch ihre Wirkung, dafl man mit
anderen gesellschaftlichen Gruppen in den zeitgendssischen
gesellschaftspolitischen Anliegen gleichzieht. (Vermutlich
kommt bei dieser Gruppe noch die zusitzliche Tduschung
hinzu, die gesellschaftspolitischen Anliegen seien auch in
einer opulenten Industriegesellschaft das wirklich Not-
wendende unserer Zeit.)

Man hat den Eindruck, beide Gruppen setzten, indem sie
sich diskutierend und handelnd so verhalten, immer noch
eine Christlichkeit der Gesellschaft voraus, die es nicht
gibt und die es vielleicht gar nie gegeben hat, oder sie
meinen, der gesellschaftliche Einfluff der Kirche sei von
sich aus schon ein optimaler Weg zur Glaubensverkiin-
digung oder — eine dritte Variante — der gesellschafts-
politische Einsatz der Christen sei mit ihrer religitsen
Mission identisch. Beide unterliegen, wenn sie sich nicht
aus Weltangst einfach in ein ,progressives®. oder je nach
Richtung ,konservatives“ Getto zuriickziehen, dem Trug-
schluf, im Grunde ohne Erneuerung des Menschen und
der eigenen christlichen Substanz auskommen zu konnen.
Beide scheinen oft zu iibersehen, dafl sie mit dem, was sie
fiir die Kirche bewahren oder was sie in ihr erkdmpfen
wollen, gar nicht den Glauben ,vertreten® und iiber das
Vorfeld kirchenpolitischer und gesellschaftspolitischer An-
liegen gar nicht zu ihm vordringen. Hierin scheint die
Grundversuchung des Christentums unserer Zeit zu stek-
ken. Die immer wieder festgestellte Gettoangst scheint
von solcher Versuchung nicht abzuhalten, sondern sie auf
~konservativer® wie auf , progressiver” Seite noch zu ver-
stirken. Es sei deshalb einmal die Frage erlaubt, ob die
Ubergewichtung, einmal des Humanitiren, einmal des
Gesellschaftspolitischen, einmal des Kirchenpolitischen
nicht selten auch als eine Flucht vor der eigenen unaufge-
arbeiteten Glaubensnot zu verstehen ist.

In der Art, wie sie diese Versuchung bewiltigt, liegt die
Antwort der Kirche auf die Herausforderung des gegen-
wirtigen Augenblicks. Die Frage ist, wie sie diese Ver-
suchung besteht. Heiflt das Heilmittel bzw. die Strategie
dagegen zuriick zum Bekenntnis des nackten, ungeschiitz-
ten Glaubens? Auch diese Stromung meldet sich in der
Kirche zu Wort, im evangelischen Bereich durch die Evan-
gelikalen, im katholischen Bereich durch diejenigen, die
den ,reinen® Glaubensdienst der Kirche an die Stelle ihrer
gesellschaftlichen Aufgaben setzen méchten. Diese haben
den Genannten sicher voraus, daf sie den Glauben ernst

nehmen, nehmen sie aber auch den Menschen als den, der
konkret glauben und im Glauben zu sich selbst finden soll,
ernst? Das ist zu bezweifeln, denn der Glaubensdienst der
Kirche und noch weniger der gelebte Glaube des Christen
1483t sich innerhalb seiner Gesamtexistenz von gesellschaft-
lichen Beziehungen isolieren, ohne den Menschen zu ver-
kiirzen. Allerdings a8t sich schon seit geraumer Zeit ein-
wandfrei feststellen, daff wenigstens in den Industrie-
gesellschaften — die Entwicklungslinder miissen sicher
differenzierter gesehen werden — nicht Humanitdtspro-
bleme im iiblichen Sinne und gesellschaftspolitische Fragen
das Zeitproblem sind, sondern das Orientierungsdefizit
in allen lebenden Generationen, das aus dem Abbau
des sittlich-religiosen Normgefiiges (die Psychologen
sprechen hier von gesellschaftlichem Uber-Ich) stammt
bei gleichzeitiger Zunahme gesellschaftlicher Abhingig-
keit und fehlendem Uberblids und Einblick in das, was
die enorme Apparatur einer Industriegesellschaft ,sinn-
stiftend zusammenhilt. Wenn politische Parteien in
Uberschitzung der eigenen Moglichkeiten gegenwirtig
der Meinung sind, dafl sie zur Ausfiillung eines solchen
Orientierungsdefizits in ihren Programmen und Aktionen
die ideologische Komponente wieder ganz stark heraus-
stellen miifiten — iibrigens nicht selten unter Hinweis, die
Kirchen fielen hier als integrierende Kraft weitgehend
aus —, dann kann man doch wohl nicht im Ernst zwei-
feln, daff der Kirche hier ein ungeheures Aufgaben- und
Betitigungsfeld vorgegeben ist.

Wenn sie diesem Aufgabenfeld gerecht werden will, kann
sie sich freilich nicht damit begniigen, dafl sie mehr oder
weniger geschickt und ideell offen in den Einrichtungen
und Stromungen, die die festgestellten Leerrdume aus-
fiillen, mitverhandelt, sondern sie muf} aus dem Bewuft-
sein ihres Glaubens und der Erfahrung, die sie im Ver-
lauf ihrer Uberlieferung mit den in ihren Erscheinungs-
formen immer wieder variablen Grundbediirfnissen und
Grundstrebungen des Menschen gemacht hat, zunéchst ein-
mal ein realistisches und méglichst vollstindiges Bild des
Zeitgenossen an den Tag bringen. Sie kann nicht nur seine
politische Existenz ansprechen, seine legitimen emanzipa-
torischen Anliegen vertreten, sondern mufl aus ihrem
Erfahrungspotential und ihrem transzendenten Sinn fiir
kritische Hinterfragung auch seine Mingel und Ausfélle
zur Sprache bringen: die beschrinkte Bindungs- und
Glaubensfihigkeit, den Mangel an zwischenmenschlicher
Verstandigungsbereitschaft, die Neigung sittliche Fragen
allein durch Rekurs auf psychologische Verstrickungen,
also rein ,seelisch® anstatt ethisch zu losen. Und sie wird
einiges zu sagen haben iiber die fast neurotische Selbst-
gefilligkeit und Selbstbemitleidung einer trotz hohem
ethischen Anspruch sich intellektuell schlecht kontrollieren-
den Generation. Erst wenn die Kirche solcher Konfron-
tation fahig ist, wird der Blick wieder frei werden fir
das, was am eigenen Glauben in der Begegnung mit dem
Menschen wesentlich ist, worauf alle Krifte der Verkiin-
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digung zu konzentrieren sind und was in der Kirche selbst
zuriicktreten kann. Erst wenn die Kirche wieder eine
niichterne Kenntnis hat und diese Kenntnis auch deutlich
und entschieden genug artikulieren kann und damit auch
die tieferen Schichten der Existenz nicht nur als billige
Trosterin, sondern als Antreiberin zur Umkehr offen-
legen kann, hat eine Konzentration der kirchlichen Ver-
kiindigung auf die Grundelemente des Glaubens auch Aus-
sicht, erneuernd in unsere Gesellschaft hineinzuwirken.
Und erst in der Konfrontation des Menschen mit sich
selbst, wie er ist, mit dem Glauben, wie er den Menschen
sieht, wird die Kirche jetzt und heute den Maflstab ihrer
eigenen Reformbediirftigkeit finden, erst von dort her
kann praxisnah beurteilt werden, wo Anpassung richtig
und wo sie falsch ist, was an Tradition beibehalten und
was, weil im Ansatz schidliche Beimengung oder durch

die geschichtlichen Verhiltnisse schidlich geworden, auf-
zugeben ist. Nur eine solche ,Strategie® des Sich-Einlas-
sens auf die volle Transzendenz des Glaubens des Anders-
seins Gottes in der radikalen Menschlichkeit Jesu Christi
als Richtschnur des eigenen Lebensstils und Lebensziels
in einer angstfreien und unverstellten Begegnung mit
dem Zeitgenossen fithrt weiter. Diesem fehlt manch-
mal der Wille, oft aber das Vermogen, sich einer solchen
Konfrontation auszusetzen und das ganz Andere die-
ses Lebens als seinen eigenen Mafistab auszuhalten. Aber
nur in dem Mafle, in dem sie diese Vermdgen zu ak-
tivieren versteht, kann die Kirche ihre Zuversicht,
die sie dringender als alle anderen Hilfen und Schutz-
mauern theologischer, spiritueller und finanzieller Na-

tur gebraucht, wiederfinden.
D. A. Seeber

Kirchliche Vorgange

Kurskorrektur im Weltkirchenrat?

Die Griindung des ,, Weltrates der Kir-
chen® am 23. August 1948 in Amster-
dam war ein Jahrhundertereignis, die
Jubildumsfeier nach 25 Jahren mit der
Tagung des Zentralausschusses in Genf
(22. bis 29. 8. 73) wurde zur filligen
Gewissenserforschung, ob man sich
nicht zu viel vorgenommen hat, vieler-
lei mit der Zahl der Mitgliedskirchen,
die von 147 zu Beginn auf 263 an-
wuchs, vielerlei vor allem mit der Un-
zahl theologisch-politischer Aufgaben
ohne klare Priorititen, zu viel schlieff-
lich mit dem Bestreben, die Institution
des ,Bundes® (covenant) gleichberech-
tigter Kirchen und Gemeinschaften mit
seiner vom Kongregationalismus stam-
menden ekklesiologischen Konzeption
durch den Beitritt der rémisch-katho-
lischen Kirche als Krénung zu vollen-
den. Wer dieses Vierteljahrhundert mit
den Vollversammlungen von Amster-
dam, Evanston (1954), Neu-Delhi
(1961) und Uppsala (1968) iiberblickt
— fiir Kirchen eine kurze Zeit —, muf}
staunen, was geleistet und entworfen
und welche Entwicklungen eingeleitet
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worden sind. Man kennt die Men-
schen, die das schafften, den ersten
Generalsekretir und Architekten des
gewagten Unternehmens, W. 4. Visser
’t Hooff, dazu die anderen Pioniere
W. Temple von Canterbury, N. Séder-
blom von Uppsala, M. Nieméller, J.
Oldham, L. Neubigin, H. Lilje — eine
grofle Reihe glanzvoller Namen, aber
doch Menschen und nicht Titanen. Thr
Werlk ist stattlich und doch stindig
erschiittert von Spannungen. Im Nach-
hinein iberdacht, ist dies alles fast
atemberaubend und dennoch durch-
zogen von nicht wenig Frustration
(vgl. HK, Juli 1973, 342 1.). Die dies-
jihrige Tagung des Zentralausschusses,
von ernster Finanzmisere und der Zah-
lungsmiidigkeit der Mitgliedskirchen
iiberschattet, wurde fast eine Buflver-
sammlung, die bis zur fiinften Voll-
versammlung 1975 in Djakarta Friich-
te tragen mufl, soll es nicht eine Krise
zum Tode geben.

Die Versammlung von nur 102 von
120 stimmberechtigten Delegierten liefl

sich nicht verleiten von selbstbewufi-
ten Feststellungen wie der, der Name
der Okumene habe die ,Kirchenvil-
ker® und manche Potentaten ,nervos
gemacht® angesichts des jiingsten Dridn-
gens zu sozialer Revolution (wie H. J.
Margull in seinem Riickblick meinte,
Deutsches Allgemeines Sonntagsblatt,
26. 8. 73). Dies pafite nicht zu der tief
pastoralen Haltung der Griindungs-
versammlung, die sich angesichts des
Chaos nach dem Zweiten Weltkrieg
um die Verantwortung der gespalte-
nen Kirche fiir diese Unordnung der
Welt sorgte. Aus der Flut der Wiirdi-
gungen iiber den bisherigen Ertrag sei-
en die kompetentesten ausgewihlt.
Willem Visser ’t Hooff nannte drei
Ergebnisse: 1. Es sei nicht selbstver-
stindlich, daf es einen Okumenischen
Rat gibt. Er verdankt seine langwie-
rige Entstehung seit 1919 dem neu er-
wachten missionarischen Bewuftsein.
2. Dieser Bund als Institution ist nur
ein Aspekt der dkumenischen Bewe-
gung, er setzt voraus, dafl gleichzeitig
von unten fiir die Einigung der Kir-



