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trischen Hirnstrome als Ausdruck der Titigkeit der Ge-
hirnzellen und die Untersuchung des Hirnblutkreislaufes.
Mit Hilfe von Kontrastmitteln, die in die Kopfschlagader
eingebracht werden, kann man den durch gesteigerten
Hirndruck bedingten Stillstand des Hirnkreislaufes sicher-
stellen. Dies ist die verlifilichste Methode fiir die Fest-
stellung des Gehirntodes, da man weiff, dafl dieser dem
. Ausfall des Blutkreislaufes innerhalb kurzer Zeit folgt.
Natiirlich kann man den Einwand machen, daf} zugestan-
denermaflen schon die Definition des Todes nur eine —
wenngleich sehr gut begriindete — Ubereinkunft ist. Auch
kann nicht geleugnet werden, dafl theoretisch alle diagno-
stischen Methoden Unsicherheitsfaktoren einschliefen. Sie
werden in unserer Frage um so bedeutender, je rascher
die Todesfeststellung erfolgen soll — was z.B. bei der
Organentnahme wichtig ist. Dem miifite aber all das ent-
gegengehalten werden, was eben als soziale Verpflichtung
zur Todesfeststellung bezeichnet worden war. Auch mufi
daran erinnert werden, dafl gerade deshalb die Entschei-
dung, wenngleich gestiitzt auf naturwissenschaftlich er-
hobene Fakten, diese iiberschreitend, letztlich eine mensch-

liche ist. Fiir eine solche kann aber, um es zu wiederholen,
nur jene praktische Sicherheit gefordert werden, die bei
grofiter Gewissenhaftigkeit angemessen und erreichbar ist.
Dieses Bewufltsein ist fiir den Arzt, der nicht nur iiber
das Problem reden, sondern immer wieder praktische Ent-
scheidungen treffen muf}, oft eine ernste Belastung. Sie
hilt aber das Bemiihen um weiteren medizinischen Fort-
schritt und das drztliche Gewissen im Einzelfall eher wach
als die Illusion absoluter Sicherheit. Rudolf Kautzky
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Themen und Meinungen im Blickpunkt

Uberformung des Glaubens durch Religion

Zur geschichtlichen Bewiltigung eines aktuellen Themas

Mit dem jiingst im Verlag Herder erschienenen Buch des
Miinchner Kirchenbistorikers und Patrologen Peter
Stockmeier, Glaube und Religion in der friiben Kirche
(143 S.) wurde unseres Wissens zum erstenmal von einem
Fachmann der Geschichte der alten Kirche ein Anstoff zu
einer kritischen Bewiltigung des Verbaltnisses von Re-
ligion und Glaube im Christentum in geschichtlicher Sicht
gegeben. Der Neutestamentler Prof. Josef Blank (Saar-
briicken) greift bier den Anstof des Historikers auf und
ziebt die Verbindungslinien zur aktuellen Diskussion wm
das Verbiltnis von Religion und Glaube.

Die Frage nach dem Verhiltnis von biblisch-neutestament-
lichem ,Glauben® zu dem menschlichen Phinomen ,Re-
ligion“ wurde in der katholischen Theologie lange Zeit
hindurch kaum als Problem empfunden; hier erschien

cher die ,christliche Religion® als Erfiillung und Gipfel
von Religion iiberhaupt. Erst allmihlich drangen die kri-
tischen Einwinde gegen die naive ldentifizierung wvon
Glauben und Religion ins Bewufitsein; es geniigt dafiir
die Namen Kierkegaard, Karl Barth, Bonhoeffer und
Guardini zu nennen. Ebenso hat die biblische Exegese
einen wichtigen Beitrag dazu geleistet, dafl man auf die
Differenzen von Glauben und Religion aufmerksam
wurde. Auf der anderen Seite wird in der gegenwirtigen
Religionspidagogik der Religionsbegriff wieder pOsitiv
aufgenommen, teilweise mit scharfer Frontstellung gegen
die ,Dialektische Theologie“. Auch bei der Diskussion um
das Verstindnis des kirchlichen Amtes (Priesterbegriff)
geht es um dieses Problem. Ein geschichtliches Verstindnis
des abendlzindischen Christentums, zumal des Katholizis-
mus ist ohne die Aufnahme dieser Problematik kaum zu-
reichend zu gewinnen.
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Ein dringendes Desiderat

Schon aus diesem Grund ist das Buch ,Glaube und Re-
ligion in der frithen Kirche* des Miinchener Patrologen
Peter Stockmeier ein dringendes Desiderat. Denn die ent-
scheidenden Problemstellungen, die auf Jahrhunderte hin-
aus das abendlindische Christentum bestimmen, ergaben
sich schon in den ersten drei bis vier Jahrhunderten nach
dem Urchristentum im 2. bis 5. Jahrhundert.

Stockmeier geht es darum, ,die Grundhaltung christlicher
Existenz in ihrer Konvergenz zum Phidnomen der Reli-
gion® darzustellen; denn ,Glaube in Geschichte stoft
immer wieder auf neue Herausforderungen, unter denen
das Phinomen Religion von Anfang an Antwort ver-
langte* (11). Er sieht, dafl ,der Weg vom biblischen
Glauben bis zur christlichen Religion einen tiefgreifenden
Wandel einschliefit* (12) und méchte das Problem am ge-
schichtlichen Modell, nicht so sehr religionsphilosophisch,
psychologisch oder dogmatisch analysieren. Das geschieht
in sechs Kapiteln, die je einen bestimmten Problemkreis
behandeln: Christlicher Glaube und Strukturen antiker
Religiositit; Nachapostolische Kirche und religidser Uni-
versalismus; Die Thematisierung der Religion in der Aus-
einandersetzung mit dem Heidentum; Christlicher Glaube
als Gnosis und Paideia; Vorgang und Auswirkung der
offentlich-rechtlichen Anerkennung des Christentums; Die
Identifikation von Glaube und Religion im spitantiken
Christentum.

Zwar warnt Stockmeier am Anfang vor einer iibereilten
Gleichsetzung der modernen Problematik von Glauben
und Religion mit derjenigen des frithen Christentums,
diese konne nicht als ,Friihgeschichte des modernen Pro-
blems betrachtet werden“ (17), eine Wendung, die nicht
ganz einleuchtet. Denn wenn man die gegenwirtige Pro-
blematik auch nicht einfach mit der friihchristlichen iden-
tifizieren kann — insofern ist der Hinweis auf die histo-
rische Differenz natiirlich berechtigt —, so ldfit sich doch
gleichwohl eine problemgeschichtliche Kontinuitit kaum
in Abrede stellen. Wenn er dann gleich hinzufiigt: ,Die
eigentiimliche Problematik kommt freilich auch fiir den
Historiker nicht in den Blidk, wenn er das Christentum
vom Ursprung her als Religion begreift (17), dann gibt
er freilich zu erkennen, was dann auch in der Einleitung
ausdriicklich gesagt wird, dafl seine Fragestellung von der
modernen Problematik her motiviert ist; seine Darstellung
zeigt ja sehr deutlich, daff man sich in der aktuellen Situa-
tion der Alten Kirche keineswegs umfassend dessen be-
wufdt war, welche weittragenden Implikationen in diesem
Problemfeld stecken. Kontinuitit und Aktualitit des
Problems bei verschiedener geschichtlicher Situation und
bei verschiedenem Reflexionsstand sind also nicht zu be-
streiten. Vom Neuen Testament her tritt beim Vergleich
mit der religitsen und kulturellen Umwelt die strukturelle
und wohl auch theologisch prinzipielle Verschiedenheit
zwischen Glauben und Religion vor den Blick, und diese
strukturelle Verschiedenheit erlaubt denn auch metho-

disch die Durchfithrung der Fragestellung. Mit Recht
wird in diesem Zusammenhang der Name Rudolf Hern-
egger erwihnt (15), der als einer der ersten an diese Pro-
bleme heranging.

Die Problemstellung in der frilhen Kirche

Das Problem ergab sich vor allem daraus, dafl bei der
gegebenen geschichtlichen soziokulturellen Situation (Spit-
antike, Judentum, Hellenismus, Imperium Romanum)
das Christentum nicht in ein religidses Vakuum eintrat:
»Der Begriff Heidentum kann darum nicht im Sinne eines
religidsen Vakuums oder als eine Art Atheismus betrach-
tet werden; im Hinblick auf die Auseinandersetzung mit
dem Christentum erscheint es vielmehr als eine religidse —
wenn auch duflerst differenzierte — Grofle® (271.). Die-
ser Hinweis ist fiir das Verstindnis in der Tat duflerst
wichtig, ebenso die Bemerkung, dafl mit dem ,Negativ-
begriff Heidentum® die religidse Umwelt ,, weder in ihrem
Erscheinungsbild noch in ihrer Geistigkeit zutreffend cha-
rakterisiert ist“ (30). Nach der kurzen Symbiose von Ut-
christentum und Judentum verlagert sich das Problem
hauptsichlich auf die griechisch-romische Welt. Was den
mehr griechisch bestimmten Raum angeht, ergibt sich fol-
gendes Problem: Einerseits mufl das Christentum mit der
Konkurrenz der verschiedenen Religionen sich auseinan-
dersetzen; dadurch wird es, vor allem in Auseinander-
setzung mit dem antiken Gotterglauben, in die Nihe der
Philosophie gedringt. Andererseits mufl es sich auch ge-
geniiber der Philosophie abgrenzen und gerit so wieder
in die Nihe der Religion. Im rémischen Bereich trifft es
auf einen sehr festen Komplex von Religion mit einem
ausgeprigten Zeremonien- und Ritenwesen, um deren
penibel-exakte Durchfiihrung es geht; auflerdem hat diese
Religion offiziellen Charakter, sie ist eine Staatsange-
legenheit, das heifit, Religion hat hier einen ausgeprigten
politischen Charakter. ,Das Thema Glaube und Religion
empfingt im frithen Christentum gerade vom romischen
Anspruch her sein eigentiimliches Schwergewicht* (28).

In der nachapostolischen Zeit kommt es zu einer ersten
Adaption religiGser Begriffe wie ,Frommigkeit®, ,Offen-
barung® usw. Ignatios von Antiochien prigt erstmals den
,Fiillbegriff Christentum®, auch legalistische Tendenzen
machen sich bemerkbar. Zentrale Themen neutestament-
licher Verkiindigung treten in den Hintergrund, und fiir
die paulinische Theologie 148t sich ,fast ein Defizit“ fest-
stellen. Der Hinweis, dafl auch die Kategorie ,,Offenba-
rung® zum religidsen Allgemeingut gehrt und keines-
wegs das spezifisch Christliche ausdriickt — ,Der Mensch
der Antike erfuhr das Goetliche nicht als Transzendenz,
sondern in stindigen Offenbarungen® (38) —, ist wohl
bedeutsam. Von daher kann Stockmeier auch die Position
des ,Hiretikers® Marcion verstindlich machen: , Judais-
mus, Gesetzlichkeit und Gerechtigkeit galten ihm als Zei-
chen und Kriterium einer Verfilschung des Christlichen®
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(41). Der heidnischen Welt erscheint das Christentum als
religioses Phinomen, ja sogar als Aberglaube. Christ-
licherseits ist man genétigt, diesen Vorwurf zuriickzuwei-
sen und dazu nehmen die Apologeten das philosophisch-
begriffliche Riistzeug auf. Auf der anderen Seite begegnet
den Christen der Vorwurf des ,Atheismus“, der Staats-
und Menschenfeindlichkeit. Das Wort ,,Glaube® hat einen
negativen Klang, so dafl dem heidnischen Kritiker Kelsos
die Christen als ,diimmliche Zeitgenossen® (54) erschei-
nen. Man sucht sich gegen diese Vorwiirfe zu wehren, und
zwar unter anderem dadurch, daff man zur ,religidsen
Interpretation® des ‘Christentums iibergeht, das heiflt
»zur Adaption von Vorstellungen und Kategorien, die
neutestamentlicher Denkweise zum Teil sogar fremd sind“
(56). Das hat weitreichende Folgen, wenn etwa im Latei-
nischen pistis mit fides iibersetzt wird; denn dadurch
kommt eine juristische Komponente herein, und Tertul-
lian zeigt bereits die Tendenz, den Glauben im Sinne einer
lex (einer Gesetzes-Vorschrift) zu interpretieren. Oder
man betont die , Vernunftgemifiheit“ des Glaubens und
ordnet ihn so in ein logos-orientiertes Konzept ein. Dar-
iiber hinaus bemiiht man sich, den christlichen Glauben
als die ,vera religio®, als die wahre und eigentliche Re-
ligion zu erweisen. So heifit denn die entscheidende Alter-
native nicht mehr ,,Glaube und Religion®, sondern ,, wahre
oder falsche Religion“ (61). Die Alte Kirche erhebt den
Anspruch, die ,,wahre Religion“ zu sein. ,Man interpre-
tierte . . . das Christentum als religio, wobei der eigene
Anspruch ebenso deutlich wurde wie der Zusammenhang
mit den religiésen Strukturen® (62). Im romischen Be-
reich ist — zumindest seit Tertullian — die Entwicklung
auflerordentlich stark durch die Uberlagerung mit sakra-
len und juristischen Vorstellungen charakterisiert. Ein
weiterer Zug ist die Anpassung an das antike Bildungs-
ideal, an ,,Gnosis und Paideia®.

Die ,,Konstantinische Wende“ kam nicht
von ungefdhr

Stockmeier weist darauf hin, dafl die 6ffentliche Anerken-
nung des Christentums, bis hin zur Anerkennung als
»Staatsreligion® — die sogenannte ,Konstantinische
Wende“ — im Grunde nur der lingst fillige Abschluf}
einer Entwicklung gewesen ist, die in entscheidenden Punk-
ten schon innerhalb des Christentums selbst gelaufen war.
»Man kann schwerlich behaupten, die Kirche hitte sich
traumwandlerisch auf das Angebot des Kaisers eingelas-
sen, weil die Bewufltseinsbildung fiir eine solche Koopera-
tion in den vorausgehenden Zeiten der Bedringnis lingst
erfolgt war; dennoch iiberrascht die Bereitschaft der Kir-
che, sich von seiten des Staates in sakralrechtlichen Ka-
tegorien klassifizieren und in das religionspolitische Sy-
stem des Imperiums einordnen zu lassen® (82). Allerdings,
mdchte man hinzufiigen. Tatsichlich wird das Problem
»Konstantin“ verstindlicher, wenn man davon ausgeht,
dafl die Integration des Christentums in das romische

Staats- und Gesellschaflsgefiige nach den Prinzipien des
romischen Sakralrechts erfolgte, unter einem ,monothei-
stischen® Vorzeichen. Fiir Konstantin stand wohl der Re-
ligionsgedanke im Vordergrund. Ein ,religioser Mensch®
im antiken Sinne war Konstantin d. Gr. ohne Zweifel,
und dies auf der Basis der Verbindung von religio und
dffentlich-politischer Staatswohlfahrt, der ,salus rei pu-
blicae“. Eben diesem Bediirfnis schien das erstarkte Chri-
stentum besser zu entsprechen als die iiberkommene Re-
ligion. Ebenso ist zu begreifen, daf bei einem gegebenen
Entwicklungsstand einer relativ groflen gesellschaftlichen
Gruppe, wie die Kirche dies inzwischen war, das Problem
der gesellschaftlich-politischen Integration akut wird;
kein Staat konnte es sich auf die Dauer leisten, eine solche
Gruppe im Status der Illegalitit zu belassen, insofern war
die Anerkennung fillig. Entscheidend war allerdings, dafl
diese Integration unter religiosem Vorzeichen erfolgte,
und zwar mit unmittelbarer Verdringung aller anderen
Religionen. Die Privilegierung des katholischen Klerus
durch Konstantin erfolgt ausdriicklich unter dem Gesichts-
punkt, dafl die Priester auf diese Weise ihrer Aufgabe der
»Verehrung des Gottlichen am besten dienen kénnen und
damit auch der Allgemeinheit am meisten niitzen (vgl.
88f.). Man bindet das Heil des Staates in besonderer
Weise an den Vollzug des christlichen Gottesdienstes. Die
Erhebung des Christentums zur Staatsreligion durch T'heo-
dosius d. Gr. im Jahre 380 bildet den folgerichtigen Ab-
schluf dieser Entwicklung. ,Die Uberfithrung des Chri-
stentums in den Status einer religio licita sowie eine zu-
nehmende Privilegierung von seiten des Staates erfolgten
aus der Perspektive antiker Religiositit und prigten so
nachhaltig das Erscheinungsbild der Kirche* (93). Das
Kooperationsmodell war kirchlicherseits, und zwar unter
religidsem Aspekt, schon lange vorbereitet.

Der Text des Religionsediktes des Kaisers Theodosius, mit
dem das Christentum zur Staatsreligion erhoben wurde
(vgl. 101) ist hochst aufschlufireich: Das Christentum wird
zum kaiserlichen Gesetz, Hiretiker werden fiir , verriickt®
und ,wahnsinnig® erklirt, ihre Gruppierungen gelten
nicht als Kirchen, sondern als ,Zusammenrottungen®,
was doch wohl heiflt, sie werden von vornherein unter das
Verdikt politischer Konspiration gestellt: ,,. .. das Chri-
stentum erscheint hier als eine staatlich verordnete und
erzwingbare Lebensform, eben als ,lex* (102). — Auch
bei Awugustinus ist die Adaption im Sinne der ,vera re-
ligio“ zu beobachten (107 ff.). Den kronenden Abschluff
des Ganzen bildet der ,verchristlichte Romgedanke®
(117 f£.), den Papst Leo d. Gr. geradezu klassisch formu-
liert mit der Wendung: ,Durch die gottliche Religion
(religione divina) solltest du deine Herrschaft weiter aus-
breiten als vordem durch deine weltliche Macht . . .“ (118).

Das Verdienst des Buches liegt vorziiglich darin, dafl es
das Bewufltsein fiir die dargelegten Probleme und Zu-
sammenhinge schirft und damit auch die Diskussion dar-
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iiber anregt. Dem kritischen Leser stellt sich aber gerade
im Anschluf an die Lektiire dieses Buches die bedringende
Frage: Was ist da eigentlich passiert? Wie konnte es zu
dieser ,religiosen Uberformung des Neutestamentlich-
Christlichen mit allen ihren weitreichenden Folgeerschei-
nungen kommen? Was hat es zu bedeuten, wenn man da-
mals den Weg einer ,religidsen Interpretation des Chri-
stentums® einschlug, zwar mit entsprechenden Vorbehal-
ten, ,allerdings nicht mit einem schlechten Gewissen®
(121)? Das Beunruhigende liegt eben in diesem ,nicht
mit einem schlechten Gewissen®. Von daher ist es wohl
zu verstehen, wenn Stockmeier festhilt: , Weder die ge-
netische Abhingigkeit noch die iibergeschichtliche Distanz
vermbgen die faktische Zuordnung von Glaube und Re-
ligion giiltig zu erkldren; sie scheint in einem Bereich
grundgelegt, der in einer Tiefenschicht menschlicher Exi-
stenz verankert ist und in den Archetypen Carl Gustav
Jungs anniherungsweise erfaflt wurde® (15). Ich muf}
gestehen, dafl mir bei dieser Formulierung nicht so ganz
wohl ist. Richtig daran diirfte sein, dal man die Psycho-
logie zu Hilfe nehmen miifite, um diesen epochalen Vor-
gang angemessener zu interpretieren; die Auseinander-
setzung zwischen Religion und Glauben reicht sicher bis
in das psychische Unterbewufite. Ebenso kennt die Psy-
chologie den Vorgang einer bewufiten Ubernahme von
Lehren, Uberzeugungen, Glaubenswahrheiten (Dogmen)
usf., ohne daf} diese in die seelischen Tiefenschichten ein-
dringen. Sie bleiben als Inhalte im Bewufitsein, werden
aber funktional von den seelischen Tiefenschichten her
gesteuert, gleichsam manipuliert. Nimmt man noch hinzu,
daf} die unterbewuften Gegebenheiten auch mit den so-
ziokulturellen Strukturen der Gesellschaft zusammenhin-
gen, dann laf8t sich das Ganze so verstehen, daff das Chri-
stentum zwar in seinen Inhalten rezipiert wurde, aber daf§
diese Rezeption von den unbewufiten religidsen Vorpro-
grammierungen in bestimmte Richtungen gedringt, die
Interpretation also ,religits“ gesteuert wurde. Aber da-
mit kann doch wohl nicht gemeint sein, dafl man auf eine
theologische und ideologiekritische Interpretation dieses
Vorganges verzichten diirfte.

Das neutestamentliche Glaubensverstindnis 14t sich,
darin hat Stockmeier zweifellos recht, nicht ohne weiteres
unter den Begriff ,Religion“ subsumieren. ,,Glauben® im
neutestamentlichen Sinn ist als radikal eschatologisches
Existenzverstindnis nicht einfach ,vera religio®, sondern
»Ende von Religion® in einem #hnlichen Sinn, wie Paulus
vom ,Ende des Gesetzes® (R6m 10, 4) spricht. Ebenso ist
unter neutestamentlichem Aspekt der Begriff , Glauben
dem der ,Religion® iiberzuordnen. Luthers grofles Ver-
dienst besteht ja nicht zuletzt in der Wiederentdeckung
der {iberragenden Bedeutung des Glaubens gegeniiber der
religiosen Werkerei. Auch die Struktur der neutestament-
lichen ,,Gemeinde®, der ekklesia ist von diesem Ansatz
sehr eigentiimlich geprigt und nicht einfach eine Species
des allgemeinen Genus ,Religionsverband®. Die neutesta-

mentlichen Schriften zeigen, dafl man im Urchristentum
ernsthaft den Versuch unternommen hat, den Charakter
der eschatologischen Heilsgemeinde von einem spezifisch-
jesuanisch-christologischen Grundansatz her auszuprigen,
etwa als unlegalistische, auch herrschaftsfreie Bruderge-
meinde. Freilich hatte das eschatologische Selbstverstind-
nis auch einen Nachteil: Man war auf die Auseinander-
setzung mit dem ganzen Komplex der , Welt“ nicht ge-
niigend vorbereitet. Das von diesem Ansatz her mogliche
Verhiiltnis von Glauben und Religion wire dann noch am
ehesten dialektisch zu bestimmen: Einerseits religionskri-
tisch, andererseits offen fiir das Anliegen von Religion
als Ausdruck menschlichen Heilsverlangens. Diese eigen-
tiimliche Dialektik liefe sich etwa bei Paulus an der Diffe-
renz von ,Gerechtigkeit aus Gesetzeswerken — Gerech-
tigkeit aus Glauben® aufzeigen, oder auch an den johan-
neischen Bildreden.

Das entscheidende Problem

Aber in diesem von Stockmeier beschriebenen Prozef ist
doch viel mehr passiert. Der Hinweis, dafl das Christen-
tum nicht in ein religidses Vakuum eintrat, sondern in
eine religis vielfach vorprogrammierte und vorstruk-
turierte Gesellschaft, verweist auf das entscheidende Pro-
blem. Es war vom Neuen Testament her gesehen offenbar
nicht zu erwarten, dafl die Strukturen der bestehenden
»alten® Welt und Gesellschaft als so zihlebig sich erweisen
wiirden, als so widerstandsfahig und eingefressen, dafl
von ihnen das Christentum so weitgehend iiberformt
und geprigt wiirde, wie es dann tatsichlich geschah. Das
Christentum fafite damals nicht den Gedanken, die Struk-
turen der antiken Gesellschaft selbst zu verindern, son-
dern eher, soweit sich das machen lief}, ihnen sich anzu-
passen und mit ihnen ins Klare zu kommen. Es wird selbst
zum Bestandteil dieser ,herrschenden® Gesellschaft und
Kultur und biiffit damit zweifellos auch einen Teil seiner
kritischen Kraft ein. Merkwiirdigerweise blitzt in einer
Dreikénigspredigt von Leo d. Gr., in der er das Ende der
Verfolgungszeit schildert und wo er fiir seine typologische
Auslegung der Erzihlung von den Weisen aus dem Mor-
genland nach einer Entsprechung fiir den Konig Herodes
sucht, die Ahnung auf, dafl dieser neue Friede zwischen
Kirche und Staat doch nicht ganz so problemlos sein kénn-
te: ,Habet igitur, dilectissimi, pax nostra pericula sua .. .,
auch unser Friede hat seine Gefahren . . .“ (Sermo XXX VI,
4); aber das wird dann sogleich moralisch gewendet, nicht
politisch. Lift sich daraus eine allgemeine Erkenntnis fiir
das Verhiltnis von christlichem Glauben und jeweiliger
Gesellschaftsstruktur gewinnen, etwa in dem Sinne, dafl
diese Strukturen die jeweilige geschichtliche Gestalt des
Christlichen viel nachhaltiger beeinflussen, als eine ab-
strakte ,reine“ Theologie dies wahrhaben mdchte? So dafl
Theologie und Glauben ihre gesellschaftlichen Bedingthei-
ten und Moglichkeiten viel intensiver und genauer analy-
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sieren und reflektieren miissen als bisher iiblich? Oder
ergibt sich die These von der relativen gesellschaftlichen
Ohnmacht biblischen Glaubens, also eine bittere Erniich-
terung fiir jeden hochgespannten Enthusiasmus? Glaube
als menschlich-geschichtliche Existenzform muf sich wohl
immer im Kontext der jeweils gegebenen Gesellschaft aus-
prigen, und jede Anpassung des Glaubens an die sozio-
kulturelle Situation schliefit Einseitigkeiten und wahr-
scheinlich auch Verfilschungen ein; aber kann man des-
halb die Notwendigkeit solcher Anpassung umgehen, ein-
fach weil das gefihrlich ist? Die Flucht ins Getto um einer
angeblich iiberzeitlichen Wahrheit und Reinheit des Chri-
stentums willen ist wahrscheinlich noch das schlechteste
Rezept und eine Selbsttiuschung dazu. Im Anschlufl an
das Gleichnis vom Sauerteig (Mt 13, 33) muff man wohl
lernen, mit langwierigen Inkubationszeiten und Prozes-
sen zu rechnen.

Am Beispiel der romischen Staatsreligion mit ihrem ju-
ridisch-ritualistischen Geprige, mit ihrer Verbindung von
Religion und Imperalismus stellt sich — vom christlichen
Amalgam zunichst einmal abgesehen — die Frage nach
dem Verhiltnis von Religion und Herrschaft. Religion
diente hier offenbar dazu, durch die sorgfiltige Pfleg-
schaft geheiligter Riten die irrationale, von Anarchie und
unkontrollierbaren Miachten dauernd bedrohte Grundlage
der Herrschaft abzusichern, die religisen und politischen
Angste zu bannen und zu beschwichtigen. Das Fatale ist,
dafl das Christentum, und zwar allen voran der Klerus,
mit der grofiten Selbstverstindlichkeit diese Funktion
iibernimmt und dann auch sofort, etwa durch Leo d. Gr.,
aber es gibt auch noch andere Beispiele, die imperiale
Macht Roms geistlich verklirt. Damit wird die romische
Ideologie des Christentums oder auch die christliche Rom-
Ideologie geboren, die ja bis heute an dieser Verklirung
festhilt. Die Annahme, dafl die rémische Interpretation
des Christentums bis in die Gegenwart, was ihre latenten
Substrukturen betrifft, nicht neutestamentlich, sondern alt-
romisch-sakralrechtlich geprigt ist, kann sich auf zahl-
reiche Indizien stiitzen. Der Titel des ,Pontifex Maxi-
mus®, der in der Romischen Republik dem jeweiligen
Oberpriester und Verwalter des heiligen Rechts zukam,
der dann seit Augustus von den Cisaren gefithrt wurde
und schliefllich bruchlos auf die rémischen Papste iiber-
ging, weist darauf hin. Diese Interpretation mit ihrem
Interesse an ,,ordo” und ,lex® sowie an der unverkiirzten
Einhaltung der heiligen Riten Vorschriften und Lehren
enthilt unterschwellig die mythischen Angste altromischer
Herrschaftsreligion. Es ist kein Zufall, sondern geschicht-
lich und sozialpsychologisch bedingt, wenn der Riickgriff
auf die neutestamentlichen Modelle und Ansitze hier
immer wieder zu den gréfiten Konflikten fithrt. Rom re-
prisentiert eben auch die Kontinuitit antiker Herrschafts-
kultur bis in die Gegenwart; seine Faszination erkldrt sich
teilweise daher. Da die Herrschaftskultur heute in eine
weltweite Krise eingetreten ist, wird dies, wenn vielleicht
auch langsam, auf Rom sich auswirken, zumal diese Krise

auch christliche Wurzeln hat. Allerdings miifite das Pro-
blem der ,religiosen Interpretation des Christentums®
nun noch weiter verfolgt werden in die germanische Welt
hinein, wo sich unter anderen Bedingungen und in an-
deren Formen die gleichen Probleme noch einmal stellen.
Der methodische Ansatz, wie Stockmeier ihn gewahlt hat,
eroffnet fiir die kritische Befragung der Kirchengeschichte
neue fruchtbare Perspektiven.

Die restlose ,Integration“ nie gelungen

Heute werden wir uns dieser Probleme bewufit. Wir ha-
ben diesem Komplex gegeniiber nicht mehr das ,gute Ge-
wissen® wie die alte und die mittelalterliche Christenheit;
es noch oder wieder haben zu wollen, wire schon striflich.
Wir verfiigen dariiber hinaus iiber Methoden und Kri-
terien, um dieses wahrhaftig schicksalsschwere Problem
angemessen analysieren zu kdnnen, woraus folgt, dafl
wir es nicht mehr so unschuldig und naiv zur Kenntnis
nehmen diirfen wie frithere Generationen. Weder kénnen
wir den Begriff ,Religion® unkritisch hinnehmen; nach
Marx, Feuerbach, Nietzsche und Freud geht dies ohne-
hin nicht mehr auf redliche Weise. Aber auch die naive
Uberzeugung von der absoluten, unangefochtenen ,Rich-
tigkeit* des Glaubens ist uns verwehrt. Wir miissen auch
den Glauben und seine Praxis kritisch reflektieren und
verantworten. Den Abbau ,religitser Strukturen® im alt-
hergebrachten Sinne besorgt weiterhin der unaufhaltsame
Sikularisierungsprozeff. Soll man ihnen nachtrauern?
Wahrscheinlich verliert die ,religidse Interpretation des
Christentums® immer mehr an Boden, im Hinblick auf
die geschichtliche Entwicklung diirfte Bonhoeffer recht -
behalten. Also bleibt zunichst keine andere Wahl, als fiir
neutestamentlich-biblisches ,,Glauben, Hoffen und Lieben®
zu optieren. Was von Religion als anthropologischem Fun-
dus bleibt, [iflt sich nicht mehr in vergangene Formen
zurlick {ibersetzen; es wire dann, in einer Umkehrung
des urspriinglichen Vorgangs, endlich in den Glauben
heriiberzunehmen, im biblischen Glauben aufzuheben.

Ein Umstand an der geschilderten Entwicklung gibt nun
doch zu denken: Die religits-imperiale Interpretation des
Christentums hat es nicht geschafft, den christlichen Glau-
ben restlos in das jeweilige Gesellschaftsgefiige und in die
herrschenden Strukturen zu integrieren. Die ,religitse
Interpretation® ist niemals vollstindig gegliickt, es gab
immer Restbestinde, die in das System nicht einzubringen
waren. Immer tauchen Widerstinde auf. Manchmal wa-
ren es die Hiretiker, manchmal Heilige, manchmal sogar
auch Bischtfe und Pipste, die den Widerstand gegen die
volle Integration artikulierten, und schliefilich nicht zu
vergessen die einfache Existenz der Juden. Man darf mit-
hin im biblischen Glauben auf diejenigen Elemente setzen,
die von den herrschenden ,Staatsreligionen® nicht zu ver-
einnahmen sind; denn sie treiben die Geschichte weiter.
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