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Tagungen

Wie sieht die Kirche Ostafrikas ihre Zukunft?

Studientagung der ostafrikanischen Bischofskonferenz in Nairobi

»Wihrend sich die Kirche in vielen dlteren christlichen
Gemeinschaften fragt, wie sie iliber die siebziger Jahre
kommen soll, plant die Kirche Ostafrikas bereits fiir die
Zeit nach 1980.“ Selbstbewufit kiindigte die AMECEA-
Bischofskonferenz (Association of the Members of the
Episcopal Conferences in Eastern Africa — The Catholic
Bishops Conference in Kenya, Malawi, Tanzania, Uganda
and Zambia) mit diesen Worten eine Studientagung zum
Thema ,Planning of the Church in Eastern Africa in the
1980’s“ an, die vom 14. bis 21. Dezember 1973 in Kenias
Hauptstadt Nairobi stattfand. Seitdem sich die Bischofs-
konferenzen der fiinf genannten Linder 1961 in Dar-es-
Salaam zur wohl bestorganisierten Kirchenregion in der
Dritten Welt zusammenschlossen, gehoren solche Studien-
tagungen im Drei- Jahres-Rhythmus bereits zur Tradition
der jungen Vereinigung. Auf Dar-es-Salaam folgten Rom
1964 (wihrend des Zweiten Vaticanums), Nairobi 1967
und Lusaka (Zambia) 1970, wo die Bischofe erstmals
Dibzesanpriester, Ordensleute und Laien zur Konferenz
einluden. Letztere bildeten beim Dezember-Treffen 1973
in Nairobi mit etwa 80 Teilnehmern sogar die Mehrheit
gegeniiber 60 Bischofen, die jedoch allein stimmberechtigt
waren.

Ziel und Ergebnis der Konferenz

Der selbstbewufite Optimismus, mit dem sich Ostafrikas
Kirche an die Planung der achtziger Jahre heranwagt,
wird im AMECEA-Documentation-Service vom 5. De-
zember 1973 ausfithrlich begriindet: Mit siebeneinhalb
Millionen Neuchristen pro Jahr erfihrt das Christentum
in Afrika — und speziell in Ostafrika — die grofite Ex-
pansion seiner Geschichte. Alle Priesterseminare in den
fiinf Lindern der AMECEA-Region sind iiberfiillt. Neue
Ausbildungsstitten miissen gebaut werden. Die Semina-
risten haben sich in Wartelisten einzutragen, obwohl ihnen
in den jungen Nationen auch andere Berufe offenstehen
und das z6libatire Leben ihren traditionellen Vorstellun-
gen von Fruchtbarkeit und Minnlichkeit widerspricht.
1159 afrikanische Priester sind bereits im Dienst, 1093
Theologiestudenten bereiten sich auf die Weihe vor. Als
geradezu ,explosiv® wird das Wachstum der weiblichen
Ordensgemeinschaften bezeichnet. Etwa 5000 einheimische
Schwestern haben ihre Geliibde abgelegt. Laien iiberneh-
men die Verantwortung in vielen Bereichen des kirch-
lichen Lebens. Zahlreiche Pfarreien, die nur gelegentlich
ein Priester besucht, werden von Pfarrgemeinderiten ge-
leitet. Zusammenschliisse von Laien auf didzesaner und
nationaler Ebene entwickeln eigene Vorstellungen iiber
den kiinftigen Weg ihrer Kirche.

Es wird wiederholt auf die augenblickliche Schwiche des
abendlandischen Christentums angespielt, ohne allerdings
die eigene — als giinstiger erkannte — Position zu tiber-
schitzen. Dafiir sind die noch unbewiltigten Schwierig-
keiten zu grofl. 1. Die Kirche Ostafrikas hat noch nicht
die finanzielle Kraft, sich selbst zu unterhalten. Sie wird
durch finanzielle Zuwendungen aus Ubersee gewisser-
maflen ,kiinstlich ernihrt®. Gemeinden mit einem Pro-
Kopf-Einkommen von weniger als 200 Dollar pro Jahr,
heiflt es, konnten die notwendigen Mittel nicht aufbrin-
gen. 2. Die Kirche Ostafrikas wird trotz der beeindruk-
kenden Zahl an Seminaristen, Schwestern oder Kate-
chisten noch auf lingere Zeit die personellen Dienste west-
licher Missionskrifte in Anspruch nehmen miissen. 3. Die
Kirche Ostafrikas ist belastet mit dem paternalistischen
Erbe ihrer Griinderzeit und tut sich schwer, das richtige
Verhiltnis zur Fithrung der jungen Staaten zu finden.
4. Die Kirche Ostafrikas kam bei Versuchen, das abend-
lindische Christentum vor dem Hintergrund afrikanischer
Traditionen und afrikanischer Kultur neu zu interpretie-
ren, nicht iiber wenige Experimente hinaus.

Die AMECEA-Studienkonferenz hatte sich das Ziel ge-
setzt, die Losung dieser grundsitzlichen Probleme fiir
fiinf Schwerpunkte ihrer Arbeit in den achtziger Jahren
zu diskutieren: kirchliches Personal, Ehe und Familie, be-
sondere Formen des Apostolats, religiose Erziehung sowie
Entwicklung und soziale Dienste. Ein voluminGser Band
mit dreiffig umfangreichen ,position papers zur Vorbe-
reitung der einzelnen Themen war jedem Teilnehmer zu-
gegangen. Die Beitridge von Bischofen, afrikanischen Prie-
stern und Schwestern, Missionaren und qualifizierten Lai-
en sind eine hochinteressante Mischung aus westlichem
Erbe und eigenstindigem Denken, aus bekannten Forde-
rungen und mutigen Ansitzen. An vielen Stellen ist die
afrikanische Neigung zu pragmatisch-radikalen Losungen
zu erkennen, wo Theorie nicht weiterfiihrt.

Auf dem Weg iiber die Berichte der Arbeitsgruppen bis
zur Schlufiresolution, die jedem Thema eine DIN-A 4-
Seite einrdiumte, wurden leider viele der spezifisch afrika-
nischen Anregungen so sehr nivelliert, dafl sie sich in die-
ser Form kaum noch zur eigenstindigen Bewiltigung der
achtziger Jahre anbieten. Allerdings diirfte das Ergebnis
der Studientagung auch nicht auf bedrucktem Papier zu
suchen sein. Von groflerer Bedeutung waren die Bereit-
schaft zur freimiitigen Diskussion, der Austausch von Mei-
nungen und Erfahrungen und der Wille, voneinander zu
lernen. Dafl sich das Schwarz-auf-Weil}-Ergebnis ein
wenig mager ausnimmt, wird nur den enttiuschen, der
sich von Nairobi ein afrikanisches Medellin versprach. In
Ostafrika geht es jedoch vorerst darum, sich einzuiiben
»in self-ministering, self-propagating and self-suppor-
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ting“, wie Bischof Patrick A. Kalilombe von Lilongwe in
Malawi betonte. Die stindigen Forderungen der west-
lichen Partner nach Schaffung einer ,afrikanischen Kirche®
wird mit steigendem Miflmut als subtile Form der Indok-
trination betrachtet. , Wir sind zum Teil Christen der er-
sten Generation®, hiefl es am Rande der Konferenz. ,Laf}t
uns Zeit, uns mit dem auseinanderzusetzen, was Ihr uns
gebracht habt. Warum sind wir konservativ, wenn wir
Sicherheit suchen? Die vertiefte Auseinandersetzung mit
dem Christentum wird uns von selbst zur Adaptation
zwingen.“ Seit zwei Jahren geht die Diskussion um die
Frage, ob eine Afrikanisierung des Christentums oder eine
Christianisierung afrikanischer Traditionen gefordert sei.
In Nairobi hatte es den Anschein, als werde man sich fiir
den zweiten Weg entscheiden.

Kirchliche Amter und Dienste

Bei den Beratungen iiber Auswahl, Ausbildung und Ein-
satz von kirchlichem Personal fand die Konferenz schnell
zu einem entscheidenden Ansatz, der das dringendste
Problem der Kirche Ostafrikas mindern kdnnte: die ge-
genwdrtige Struktur, die sich am westlichen Muster der
Gliederung in Pfarreien, Dekanate etc. orientiert, soll ge-
dndert werden. Man will die Griindung christlicher Basis-
gemeinschaften beschleunigen. Thnen werden Laien als
Gemeindeleiter vorstehen, deren Ausbildung und Unter-
halt die Gemeinde mittridgt. Den Vorschlag, diese Min-
ner — auch verheiratet — zu Priestern zu weihen, hatte
Bischof Chimole von Zomba in Malawi vorsichtig einge-
bracht. Er wurde ausfiihrlich diskutiert und unter Hinweis
auf die iberfiillten Priesterseminare mit Mehrheit ab-
gelehnt.

Der Bildungsbeflissenheit des Afrikaners kommt die tri-
dentinische Seminarerziebhung mit ihren langjahrigen
Philosophie- und Theologiestudien entgegen. Hier brachte
die Diskussion kaum neue Anregungen, obwohl gelegent-
lich beklagt wurde, dafl diese Art der Ausbildung sowohl
die Bereitschaft wie die Fihigkeit der jungen Priester
schwiche, echte Seelsorgsarbeit an der Basis zu leisten.
Einige Bischofe, die lingst neue Wege einer schrift- und
praxisorientierten Ausbildung ihrer Theologiestudenten
beschritten haben, meldeten sich nicht zu Wort; offensicht-
lich in der Sorge, ihr Modell kinnte unangemessene Pu-
blicity erfahren. Auch das gehdrt zum Ablauf einer afri-
kanischen Planungs-Konferenz.

Bischof Kalilombe beschwor die Konferenzteilnehmer,
sich nicht zu lange bei der Priesterfrage aufzuhalten. Prie-
stermangel sei nicht das Problem der Kirche in Ostafrika,
wohl aber eine ernsthaft zu betreibende Entklerikalisie-
rung und die Suche nach einem neuen Amtsverstdndnis,
das die Mitwirkung der Laien in den verschiedenen Dien-
sten der Kirche begriinde.

Die iiberragende Rolle der Katechisten als Evangelisten
und Gemeindeleiter stand aufler Frage. Schwierigkeiten
bereitet immer noch ihr Status. Nach herkémmlichem

Amtsverstindnis sind sie im Niemandsland zwischen
Weiheklerus und Laien angesiedelt. In zahlreichen Didze-
sen obliegt ihnen bereits die geistige Betreuung mehrerer
Gemeinden, die der jeweilige Pfarrgemeinderat admini-
strativ verwaltet. Daher sprach sich die Versammlung
dafiir aus, dafl der Katechist nicht mehr einen Ersatz-
Dienst fiir den Priester leistet, sondern ein eigenes Amt
(special ministery) versieht.

Erstmals meldeten sich in Nairobi afrikanische Schwestern
auf einer Bischofskonferenz zu Wort. Sie dringten auf
eine Definition ihrer Rolle innerhalb der Kirche der acht-
ziger Jahre, forderten eine bessere Ausbildung, wehrten
sich gegen die ,Ausbeutung® als billige Arbeitskrifte und
die finanzielle Abhingigkeit von den Bischéfen. Bei der
Rollenbeschreibung der Schwestern kam man iiber eine
Auflistung weiblicher Dienste im Raum der Kirche nicht
hinaus, obwohl Mitglieder einer Kongregation in West-
Uganda bereits ,,ordentlich® Gemeinden leiten, die ,,aufler-
ordentlich“ von Priestern betreut werden.

Der Unterbalt des kirchlichen Personals bereitet die grofite
Sorge. Hier wird die finanzielle Abhingigkeit von den
Kirchen des Westens am schmerzlichsten erfahren. Ge-
radezu beschworend sind daher die Appelle an die eigenen
Gemeinden, fiir ihre Priester, Schwestern oder Katechisten
aufzukommen. Tanzania will bis 1980 vom Ausland
finanziell unabhingig sein und kénnte dies auch erreichen,
weil die Bevolkerung durch die Ujamaa-Bewegung bereits
fiir Selbsthilfe-Einrichtungen sensibilisiert ist.

Die Vertreter aus den iibrigen vier Lindern belichelten
den Vorschlag von Bischof Kakubi von Mbarara (Ugan-
da), jeden Mitarbeiter im kirchlichen Dienst mit monat-
lich 100 Dollar zu entlohnen. Zum Vergleich: Rom kann
augenblicklich pro Priester etwa 22.— DM beisteuern.
Fiir die Arbeit der westlichen Missionare fand man aner-
kennende Worte. Der Erzbischof von Kampala betonte,
ithre Anwesenheit sei notwendig ,,bis ans Ende der Welt*,
um die Universalitit der Kirche zu bezeugen. Dennoch
wurde deutlich gemacht, wo in Zukunft die Fiithrungsrolle
liegt. Auslindische Missionare miissen sich fragen und
fragen lassen, welche Hilfen sie leisten kénnten. Fiir den
Fall der Ausweisung aller Europder und Amerikaner ha-
ben manche Didzesen bereits Pline erarbeitet, wie sie mit
wenigen einheimischen Priestern und einem gezielten Ein-
satz von Laien weiterarbeiten kdnnen.

Ehe und Familie

Die vorsichtige Zuriickhaltung bei allen Forderungen nach
»Afrikanisierung der Kirche® wurde durchbrochen bei der
Diskussion des Themas ,Ehe und Familie“. Hier waren
sich alle Autoren der Einfiihrungsberichte, die Arbeits-
kreise und die Redner im Plenum darin einig: europiische
Vorstellungen von Ehe und Familie sind fiir Afrika nicht
akzeptabel. Am schirfsten formulierte eine verheiratete
Frau aus Nairobi: die moderne Form der Ein- oder
Zwei-Kind-Ehe, wie sie durch den Westen propagiert
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werde, sei ein Monstrum, dem Afrikaner ein Greuel.
»Was soll das denn sein: zwei Partner und zwei Kinder,
isoliert von Stamm und Sippe — eine Familie? Fiir mich
ist das die totale Isolation und der Bakterienherd fiir alle
Formen des Egoismus.“ Sie nannte die traditionelle afri-
kanische Familie eine ,Kongregation®, eine intakte Ge-
sellschaft, ,Musterbeispiel fiir eine christliche Gesellschaft®,
»selbst im ungetauften Zustand christlicher als eine euro-
paische Ehe“. Von der Entschiedenheit, mit der die Riick-
kehr zu traditionellen Werten verlangt wurde, ist freilich
nicht mehr in die Schluiresolution eingeflossen als eine
blasse Formulierung, die Werte afrikanischer Briuche
und Riten — wo moglich — in die Ehe-Katechese einzu-
beziehen.

Zu einem Zwischenfall kam es bei der Behandlung des
Problems der Polygamie. Eine Arbeitsgruppe hatte sich
die Anregung von Bischof John Njenga von Eldoret in
Kenia zu eigen gemacht, Rom um Erlaubnis zu bitten,
polygame Familien — wenn méglich geschlossen — zu
taufen und als christliche Familien bestehen zu lassen. Be-
grindung: Polygamie in Afrika ist kein religitses oder
moralisches, sondern ein traditionelles und sozio-6kono-
misches und damit ein pastorales Problem. Man hatte
nicht den Wunsch, die Vielehe zu erlauben, sondern den
Mitgliedern einer solchen Familie Taufe und Sakramen-
ten-Empfang zu ermdglichen: Nach kirchlichem Recht
mufl ein Mann alle seine Frauen bis auf eine einzige ent-
lassen — und wihlt sich dann die jiingste und schonste
aus. Dies zu erlauben und zu dulden widerspreche dem
Gebot der Nichstenliebe und der Gerechtigkeit.
Unmittelbar nach Beginn der Diskussion meldete sich Erz-
bischof Pierluigi Sartorelli, Apostolischer Nuntius in Ke-
nia, zu Wort und intervenierte mit vorbereiteten Zitaten
aus romischen Verlautbarungen zu dieser Frage. Seinen
lingeren Ausfithrungen folgte eine heftige Diskussion, in
der vor allem die anwesenden Priester ihre Bischéfe um
eine Entscheidung baten, da sie tiglich mit diesem Pro-
blem konfrontiert wiirden. In der einzigen geheimen Ab-
stimmung der Studienkonferenz entschied sich die Mehr-
heit der Bischofe fiir die Streichung der Resolution und
damit gegen eine Weiterleitung nach Rom. Mit diesem
Ergebnis waren vor allem jene Bischofe zufrieden, die
fiir ihre Dibdzesen bereits Sonderregelungen gefunden
hatten.

Ein Arzt aus Nairobi referierte {iber Familien-Planung.
Er berichtete {iber die Praktiken der Industrie-Nationen,
Entwidklungshilfen nur dann zu leisten, wenn das Emp-
fingerland sich zur aktiven Geburtenkontrolle verpflichte.
Den Bischéfen machte er den Vorwurf, den offiziellen
kirchlichen Standpunkt zur Familienplanung nicht un-
mifverstindlich dargelegt zu haben. Wohl deshalb konnte
man sich bei der Schlufiresolution nicht dariiber einigen,
wie detailliert die Aufzihlung der ,erlaubten und un-
erlaubten® Mittel sein miisse. Erklirt wurde das ,gott-
gegebene Recht der Eltern, Familiengrofle und Kinder-

zahl selbst zu bestimmen®. — Abtreibung und Geburten-
kontrolle bestimmen die Hilfte der Aussagen zu Ehe und
Familie. Fiir die theologische Reflexion ergaben sich keine
Anregungen.

-

Besondere Formen des Apostolats

Zahlreiche Bischéfe Ostafrikas geben unverhohlen zu, daf}
ihnen vor allem daran gelegen ist, die bestehenden christ-
lichen Gemeinschaften zu konsolidieren. Sie nehmen da-
bei gern den Vorwurf in Kauf, nicht missionarisch zu
sein. Dieser Vorwurf trifft nicht zu, wenn man unter mis-
sionarischer Arbeit mehr versteht, als die Bekehrungsprak-
tiken aus der Pionierzeit zu kopieren. In Nairobi prisen-
tierte sich durchaus eine missionarische Kirche, die der
gewandelten Situation der jungen Staaten mit gewandel-
ten Formen des Apostolats begegnen mochte. Adressaten
der Verkiindigung sind nicht mehr allein animistische Ge-
sellschaften. Man richtet sich mit einem besonderen An-
gebot an spezielle soziologische Gruppierungen, die Elite,
die Jugend, die Studenten und vor allem die Menschen
in den Ballungsriumen der Grofistidte.

Dar-es-Salaam beispielsweise, die Hauptstadt Tanzanias,
zdhlte 1957 92000 Einwohner, 1973 bereits 390000.
Jahrlich wichst die Stadt um 30000 bis 40000 neue Ein-
wohner, die sich vor allem in den Slums ansiedeln. Die
Mehrzahl der Zuwanderer sind Christen, die 1957 nur
1599 der Bevolkerung in Dar-es-Salaam ausmachten,
1968 aber schon 30%. Nur die Hilfte von ihnen meldete
sich bei einer der bestehenden Pfarreien. Nach und nach
verloren 6090 jeden Kontakt zu ihrer Kirche, die ihrer-
seits keinen Zugang zu den Slums suchte. Ahnlich ist es
in Kampala, Blantyre, Lusaka und Nairobi. ,Die Kirche
ist unter den Armen unseres Landes nicht prisent!“ Die-
sen Vorwurf erhob eine junge afrikanische Schwester, So-
zialarbeiterin in den Slums von Nairobi, auf der Studien-
konferenz. ,, Wir miissen uns biicken, miissen herunter von
unseren hohen Stithlen, um dem Menschen in seinem All-
tag zu begegnen, an seiner Werkbank, seinem Studiertisch,
in seinem Manager-Biiro, bei seinem Weizenbier ... Wir
miissen die Prostituierten an ihren Betten aufsuchen und
ihnen klarmachen, dafl es da etwas Besseres gibt, fiir das
es sich zu leben lohnt. Christus hat das getan.®

Speziell fiir das grofistidtische Apostolat (urban Aposto-
late) hat AMECEA seit lingerem Einsatzpline ausgear-
beitet. Das ostafrikanische Pastoral-Institut in Gaba
(Uganda) legte bereits mehrere Studien zum Thema vor.
Hand in Hand damit soll nach dem Beschluf8 der Studien-
konferenz eine entsprechende Schulung der Ausbildungs-
leiter innerhalb der kirchlichen Ausbildungsstitten gehen,
damit qualifizierte Krifte auf besondere Formen des Apo-
stolats vorbereitet werden. Afrika hat — im Gegensatz
zu Asien — keine monastische Tradition. Afrikanische
Schwestern- und Briidergemeinschaften leben nach den
Regeln und Verhaltensmustern ihrer westlichen Griinder-
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organisationen. Eine Neuorientierung wird erfolgen miis-
sen. Damit ist gleichzeitig die Chance erkannt, diese Ge-
meinschaften iiber ihre Novizenmeister und geistlichen
Leiter niher an konkrete Aufgaben in der ostafrikanischen
Gesellschaft heranzufiihren. In den Ujamaa-Dorfern Tan-
zanias werden Landwirtschafts-Fachleute gebraucht, die
etwas von Kooperativen verstehen. Der Dialog mit der
jungen Elite ist neu aufzunehmen. Die Jugend sucht Orien-
tierungshilfen. Teams von Ordensleuten miissen bereit
sein, das Leben der Marginalgruppen in den Slums der
Grofistadte zu teilen. Studentenpfarrer finden an afrika-
nischen Universititen nur dann Anerkennung, wenn sie
sich wissenschaftlich qualifizieren. Die Massenmedien su-
chen nach Spezialisten.

Auf all diesen Gebieten ist die AMECEA-Region durchaus
experimentierfreudig. Zwar konnte der Kongrefl nur re-
gistrieren, was an Tatigkeiten ansteht. In vielen Bereichen
hat jedoch der Aufbau der notwendigen Strukturen an
der Basis bereits begonnen, so dafl die Gesamtkirche in
den nichsten Jahren aus Ostafrika fiir eine zeitgemifle
Apostolatsarbeit neue Impulse erwarten kann.

Religiose Erziehung, Entwicklung
und sozialer Dienst

Missionsarbeit war in Ostafrika iiber viele Jahrzehnte
identisch mit der Arbeit in den Schulen und durch die
Schulen. Diese Situation hat sich grundlegend geindert.
Die Bischofe machen sich kaum Illusionen dariiber, bis
1980 auch die letzten Privatschulen an den Staat zu ver-
lieren, und richten sich darauf ein. Trotz dieser tiefgreifen-
den Anderung im Leben der Kirche ist von einem Schock
nichts zu spiiren. Man spricht dem Staat das Recht auf
ein gewisses Monopol im Erziehungsbereich zu, versucht
aber, sich in Fragen des Religionsunterrichtes zu arrangie-
ren. Die Zeichen stehen nicht schlecht. Man sieht beson-
dere Moglichkeiten, die religidse Erziehung auf alle Schul-
arten ausdehnen zu kénnen. Die Regierungen haben ver-
schiedentlich den Beitrag der Kirchen zur geistigen und
moralischen Erziehung der Jugend begriifit.

Die Studienkonferenz sah vier Trends, denen sie sich in
ihrer Planung fiir die religiose Erziehung der achtziger
Jahre zu stellen hat: Die Nationalisierung der Schul-
systeme wird abgeschlossen sein; der religiése Pluralismus
verpflichtet zum Kontakt mit anderen weltanschaulichen
Gruppen; in 6kumenischer Zusammenarbeit ist ein ge-
meinsames ,christliches® Angebot fiir den schulischen
Religionsunterricht zu erstellen, das iiber die bereits ge-
meinsam erarbeiteten Schulbiicher (Kenia 1967) hinaus-
geht; der Erwachsenenkatechese wird groflere Aufmerk-
samkeit geschenkt. Der Skumenische ,, Anruf® war uniiber-
hérbar. ,Es sollte nicht mehr linger moglich sein, von der
Zukunft der Kirche zu reden und die Zukunft der romisch-
katholischen Kirche zu meinen®, sagte Francis Hearne
von Kampala, Uganda. , Jede Katechese mufi heute die

Tatsache briicksichtigen, dafl sich die Kirchen auf ihre
endgiiltige Vereinigung zubewegen.“ Ebenso nachdriick-
lich wie die Zusammenarbeit mit den Regierungen wird
daher in der Schlufiresolution die 6kumenische Koopera-
tion gefordert. Als Basis aller Bemiithungen um eine re-
ligitse Erziehung in Schulen und Universititen bezeichnet
der Kongref jedoch die Erwachsenenkatechese auf der
Gemeinde-Ebene.

Hier kam auch der Katechist wieder ins Spiel. In einem
engagierten Referat sprach Fr. Shorter vom Gaba-Insti-
tut in Kampala mehrmals davon, dafl Katechisten in
bestimmten Gebieten (auch z. B. in West-Uganda) eigent-
lich die Rolle eines ,,ordentlichen® Gemeindepfarrers iiber-
nommen hitten. Das ist ein schneller Aufstieg fiir den
fritheren ,boy*“ des Missionars, der dazu zwingt, Ausbil-
dung und Einsatzmdglichkeiten gerade im Hinblick auf
die vielfachen Anforderungen einer differenzierten Er-
wachsenenkatechese neu zu iiberdenken.

Der Kirche Ostafrikas ist die in den westlichen Gemein-
schaften zeitweise so heftig gefithrte Diskussion um die
Prioritit des pastoralen oder des sozialen Dienstes immer
fremd geblieben. Sie begreift den sozialen Dienst und die
Entwicklungsarbeit ,nicht als eine fremde Aufgabe, son-
dern als integralen Bestandteil der Verkiindigung der
Frohen Botschaft®, die dem ganzen Menschen das um-
fassende Heil vermittelt.

In der Schluiresolution zu diesem Thema diirften die Po-
sition der Einfithrungsberichte und die Diskussionen von
Plenum und Arbeitsgruppen am klarsten wiedergegeben
sein: Obwohl von Beginn an in der Erziehungsarbeit und
in der medizinischen Betreuung der Bevolkerung titig, be-
gab sich die Kirche der AMECEA-Region relativ spit auf
das Gebiet der wirtschaftlichen Entwidklung. Sie sieht hier
eine dienende und prophetische Rolle und beabsichtigt,
ihren Beitrag in den achtziger Jahren stindig zu steigern,
wobei vor allem die besonders benachteiligten Gebiete
beriicksichtigt werden sollen.

Sie hat sich die notwendigen Instrumente fiir intensive
Untersuchungen und Planungen an der Basis zu erarbei-
ten, Prioritdten zu bestimmen und eng mit den Regierun-
gen sowie mit den evangelischen Partnern zusammenzu-
arbeiten.

Die Kirche besitzt nicht immer die finanziellen Mittel, um
Projekte durchzufithren. Sie kann jedoch Fachkriifte ver-
mitteln, deren Ausbildung sie vor allen anderen Aufgaben
betreiben will. Thre prophetische Rolle sieht sie darin, fiir
soziale Gerechtigkeit zu sorgen und am Aufbau der Ge-
sellschaft durch Beseitigung von Armut, Unwissenheit und
Krankheit beizutragen.

Die Konferenz gab zu, dafl die Kirche Ostafrikas trotz
aller Bemiihungen um wirtschaftliche Selbstindigkeit noch
weithin die Unterstiitzung durch iiberseeische Partner be-
nétigt. In den Dank flof auch Kritik am partnerschaft-
lichen Verhalten mit ein. Es wurde die Bitte geduflert,
doch die Kommunikationswege zu vereinfachen. Man
mochte selbstandiger entscheiden und sich nicht von New
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York, Paris oder Aachen vorschreiben lassen, was vor-
dringlich zu geschehen hat.

Unbeschadet der verschiedenen Akzentuierung von Chri-
stianisierung oder Afrikanisierung war in allen Gespri-
chen und Diskussionen dieser Studienkonferenz erkenn-
bar, daf sich die Kirche Ostafrikas ihren Aufbruch in die
achtziger Jahre nur im Verbund lebendiger Ortskirchen
vorstellen kann, die versuchen, in der ihr eigenen Umwelt
christliches Zeugnis mit den Aussagemdglichkeiten dieser
Umwelt abzulegen. Die Priambel der Schlufiresolution
hat dieses Leitbild einer im besten Wortsinn ,einheimi-

schen Kirche* gekennzeichnet: ,,Obwohl die Kirche Chri-

sti universal ist, ist sie eine Vereinigung kleiner Lokal-
kirchen, eine Vereinigung von Gemeinschaften von Chri-
sten, die in ihrer eigenen Gesellschaft verwurzelt sind.
Aus der Bibel wissen wir, dafl solche Ortskirchen durch
die apostolische und missionarische Verkiindigung ent-
stehen. Aber sie sind dazu bestimmt, zu wachsen, so daf}
sie mit der Zeit fest verwurzelt werden im Leben und in
der Kultur des Volkes. Auf diese Weise wird auch die
Kirche, wie Christus selbst, inkarniert im Leben des Vol-
kes. Sie wird gefiihrt von Leuten am Ort, stellt sich lo-
kalen Bediirfnissen und Problemen. Sie findet in sich selber
die Kraftquellen fiir ihr Leben und ihre Sendung.“

Karl R. Héller

Sonderberichterstattung Synode

Synode und Synoden in der Schweiz

In einem festgelegten Rhythmus wechseln sich Didzesan-
synoden und gesamtschweizerische Plenarversammlungen
ab. Im Jahre 1973 fanden die erste und zweite gesamt-
schweizerische Session (24./25. Februar, 8./9. September)
sowie die zweite und dritte Session der Diézesansynoden
(31. Mai — 3. Juni, 15.—18. November) statt. Konnte
ein Gleichschritt in den Terminen gewahrt werden, hat es
sich doch als immer schwieriger erwiesen, in allen Syn-
oden ungefdhr gleichzeitig die gleiche Thematik zu be-
handeln. Verschiedene Arbeitsweisen und verschiedenes
Tempo haben ein buntes Bild der Thematik im gesamten
Bereich der Schweiz erzeugt. Trotzdem konnten bisher
durch zeitlich parallele Behandlung einige Hauptakzente
gesetzt werden. In den beiden schweizerischen Sessionen
standen Fragen um Ehe und Familie sowie Mischehe im
Vordergrund. In der zweiten Session der Didzesansyn-
oden wurde tiberall wihrend lingerer Zeit das Thema
Mission — Entwicklung — Frieden, in der dritten Ses-

sion das Thema Gebet — Gottesdienst — Sakramente
behandelt.

Glauben und Kirche heute

Aus dem Themenkreis ,Glauben und Glaubensverkiindi-
gung” lag in der ersten Session der erste Teil unter dem
Titel ,Glaunben in dieser Zeit™ vor (vgl. HK, Januar 1973,
46 ff.). Der Text ist in erster Lesung in allen Didzesan-
synoden besprochen und mit vielen Abinderungswiin-
schen den ditzesanen Kommissionen iiberwiesen worden.

Ein revidierter Text fiir die zweite Lesung wurde bisher
nirgends vorgelegt. Man wartet den zweiten Teil der Vor-
lage mit dem Thema ,Glaubensverkiindigung® ab. Ein-
zelne didzesane Kommissionen haben unterdessen erfahren
miissen, wie schwer es ist, die in verschiedenen Synoden
geforderten Aufrufe an einzelne Adressatengruppen zur
Frage des Glaubens heute zu verfassen.

Die in den Didzesen St. Gallen und Basel in der ersten
Session eingebrachte Empfehlung an den Papst, die Glax-
benskongregation moge anstelle der jetzigen Art von
Lehrverfahren vor allem den Dialog mit Vertretern der
zeitgendssischen Theologie aufnehmen, wurde im Februar
auf gesamtschweizerischer Ebene als Ausgleichstraktan-
dum beraten (vgl. HK, Mai 1973, 261). Dieser Text
wurde den einzelnen Dibzesansynoden iiberwiesen mit
der Bitte, ihn zu beraten und einer gesamtschweizerischen
Verabschiedung zuzustimmen. Aus zeitlichen Griinden
konnten einige Synoden diesen Text in der Mai-Session
nicht mehr behandeln. Die Freiburger Synode stimmte
damals einem abgeinderten Text und der gesamtschweize-
rischen Verabschiedung zu. Bischof Mamie legte jedoch ein
Veto fiir eine gesamtschweizerische Verabschiedung in der
September-Session ein. Die Freiburger Synode kam in der
November-Session auf die Frage zuriick und stimmte
einem neuen Text und, diesmal mit Einverstindnis des
Bischofs, einer gesamtschweizerischen Verabschiedung zu.
Die gesamtschweizerische Plenarversammlung wird sich
nun damit befassen miissen, falls auch Lugano in der ge-
planten Zwischensession im Januar dem Vorgehen zu-
stimmen wird.



