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Elemente einer Pastoral an Priestern

Die Ergebnisse der drei Priesteruntersuchungen erhalten
ihr Gewicht erst dann, wenn sie im Zuge einer ,zweiten
Reflexion“ in theologische Erkenntnisse umgesetzt bzw.
mit solchen konfrontiert werden, um schlieflich kirchen-
politische Entscheidungen aufzubereiten, und den Priestern
zur Gestaltung ihres Berufs dienen. Vorarbeiten dazu
werden zur Zeit in Deutschland wie in Usterreich geleistet;
man kann annehmen, daf solche Arbeiten auch in der
Schweiz im Gang sind. So sind in den nichsten Wochen
und Monaten wichtige Publikationen in dieser Hinsicht zu
erwarten: In Deutschland wird von Karl Forster (wie
bereits im Anschluf an die Umfrage unter den deutschen
Katholiken) ein Interpretationsband zu den Ergebnissen
der Priesteruntersuchung herausgegeben; die wichtigsten
Osterreichischen Ergebnisse werden (zusammen mit einer
Umfrage unter Katholiken) gleich mit einer pastoralen
Interpretation im Herbst publiziert werden. Die Schwer-
punkte liegen jeweils auf einer umfassenden Pastoral an
Priestern. Drei Themenkreise muf} eine solche umfassen:
Ernsthafte Uberlegungen zu Reformen des priesterlichen
Amtes, Hilfen zur treuen Berufserfiillung (wobei neben
der Erneuerung sozialer Hilfen auch eine pastoral orien-
tierte Spiritualitit zu bedenken ist) und schliefilich eine
Pastoral der ,inneren Emigration® und der , Amtsnieder-
legung* als Pastoral an Konfliktopfern.

Paul M. Zulebner
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Die a-religiose Religiositédt des Osterreichers

Verdunstende Kirchlichkeit unter barocken Kringeln

Der Usterreicher pflege den naiven Glauben an jeden
Schein, er zweifle jedoch gleichzeitig an jeder Realitit.
Die Wahrheit sei fiir ihn nicht vor allem ein erkenntnis-
theoretisches, sondern ein #sthetisches Problem: ,,So ist fiir
den Usterreicher auch der Glaube stark vom Asthetischen
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geprigt.“ So beurteilte erst kiirzlich Kathpress-Chefredak-
teur Richard Barta, wichtiger Mitarbeiter des Wiener Kar-
dinals Franz Konig, in einem hintergriindigen Vortrag
vor katholischen Publizisten in Siidtirol die religiGse
Situation in Usterreich, wo — wie Barta wortlich sagte —
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»die Kirche von jenen Leuten lebt, die ,nichts dagegen
haben‘ “.

Tatsachlich hat dieses immer schon mehr der Lebenspraxis
und dem Musisch-Asthetischen zuneigende Land zwischen
Bodensee und ungarischer Tiefebene stets ein Manko an
grofien Philosophen und Theologen gehabt. Seine Stirke
war nie die tiefgriindige abstrakte Spekulation. So ist
auch der Glaube in Usterreich zu keinem Zeitpunkt in
erster Linie durch die theologische Reflexion bestimmt
gewesen. Es ist vielmehr die jahrbundertelange wechsel-
seitige Durchdringung von Staat und Kirche, die durch die
gewaltsame Rekatholisierung in der Gegenreformation
und spiter im Josephinismus ihre besonderen Akzente er-
hielt, die bis heute den osterreichischen Katholizismus
nachhaltig prigt. Auferlichkeiten wie die iiberall noch
vorhandenen ,Pfarrimter® mit ihren fix eingeteilten
~Kanzleistunden® deuten auf tieferreichende geistige Ein-
fliisse hin.

Gewaltsamer Wandel durch das
Dritte Reich

Selbst Hitlers Scharfmacher-Politik gegeniiber der Kirche,
die sich in Osterreich noch viel heftiger auswirkte, da der
»Anschluf3“ des Jahres 1938 das dsterreichische Konkordat
erldschen lief}, wihrend der Geltungsbereich des deutschen
Reichskonkordats nicht auf die osterreichischen Linder
iibertragen wurde, konnte diese Traditionen nicht vollends
kappen. Ja noch mehr: Es spricht vieles dafiir, dafl die
umstrittene Erklirung der ésterreichischen Bischife im
Friibjabr 1938 nicht allein mit Kriterien des historischen
Irrtums oder der taktischen Absicht gemessen werden
kann, sondern auch auf den Umstand zuriickgefuhrt wer-
den muf}, daf die Kirche in Osterreich, die sich 1938 zum
erstenmal einem kirchenfeindlichen Regime gegeniibersah,
selbst in dieser dramatischen Konfliktsituation die Loyali-
tit gegeniiber der Staatsmacht als vorrangig erachtete —
getreu jenen Traditionen, die seit Generationen unab-
dnderlich schienen und die kein , Rezept® fiir einen solchen
Ausnahmefall enthielten. (Erst spiter, als sich heraus-
stellte, dafl die Methode der Beschwichtigung nicht zum
Ziel fithrte, als die Kirche in Osterreich zum erstenmal
einer systematischen Politik der Unterdriickung und Ver-
folgung ausgesetzt wurde, ist sie sich ihrer ureigenen
Krifte bewufit geworden. Zum erstenmal seit vielen hun-
dert Jahren gab es wieder Blutzeugen fiir den Glauben in
diesem Land: 724 Osterreichische Priester waren im Ge-
fingnis, 110 im Konzentrationslager, 45 starben unter dem
Fallbeil oder in den Lagern. In dieser Lage merkten die
dsterreichischen Katholiken plotzlich, dafl die Kirche nicht
unbedingt auf ein Biindnis mit einem ,allerchristlichen
Monarchen® oder einem ,katholischen Staat® angewiesen
war, dafd sie keiner ,christlichen Partei bedurfte, dafd sie
trotz Bedriickung und Schikanen auf eigenen Beinen stehen
konnte und iiber ein ungeahntes Maf spiritueller Reserven
verfiigte.

Eine ganze Schicht junger Katholiken wuchs in jenen
wenigen Jahren heran, die in der Nachkriegszeit den Kurs
der Kirche mitbestimmen sollte: Als ,, Jugend der Kirche®
sahen sich diese jungen Priester und Laien, die diese ihre
Kirche ohne duflerliche Kriicke aufbauen wollten und die
in diesem Bemiihen die Vielzahl katholischer Organisatio-
nen und Verbinde aus der Vorkriegszeit radikal ablehn-
ten. Statt dessen kam es zum Aufbau einer einheitlich
gefithrten ,Katholischen Aktion®, die nach italienischem
Vorbild organisiert wurde und deren problematischer
Monopolanspruch bis in die Gegenwart hinein zu manchen
Spannungen fithren sollte. Wenn auch der 1945 erhoffte
grofle religiose Aufbruch ausblieb — das Kirchenbild in
Osterreich hatte eine entscheidende Korrektur erfahren.

In diesem Sinn k&nnen die sieben Jahre der NS-Herr-
schaft in Osterreich als bestimmender Faktor fiir den 8ster-
reichischen Katholizismus beurteilt werden. Und so sehr
bis heute josephinische Traditionen unterschwellig oder
offen nachwirken, so sehr man erst in jlingster Vergangen-
heit zu entdecken beginnt, dafl dieser Josephinismus ja
nicht ausschliefflich Schattenseiten gehabt hat: Das neue
Selbstbewnfitsein, das in den Jahren der Bedriickung
wuchs, ist im Bewufitsein der Kirche in OUsterreich tiefer
verankert, als man urspriinglich annehmen mochte.
Vielleicht liegt in diesem Tatbestand eine Erklirung dafiir,
daf sich in dem Verhiltnis zwischen Kirche und Staat in
Usterreich, vergleicht man die zweite mit der ersten Repu-
blik, viel mehr und Grundsitzlicheres verindert hat als in
der Bundesrepublik, bezogen auf die Tage der Weimarer
Republik:

Die Position der Kirche in Usterreich gegeniiber der Staats-
gewalt scheint seit 1945 um einige Nuancen neutraler zu
sein, als dies in der Bundesrepublik der Fall ist;

das Verhiltnis der Kirche zur christlich-demokratischen
Partei in Osterreich war von allem Anfang an etwas kiih-
ler, distanzierter;

gewifl mehr als ein Zufall ist es, dafl diese Partei, die aus
den kimpferischen Traditionen eines Karl Lueger und
Ignaz Seipel, aus den Belastungen des offenen Biirger-
krieges mit dem Austromarxismus kam, im Gegensatz zu
den Bruderparteien in Italien und in der Bundesrepublik
schon 1945 das ,hohe C* demontierte: Die Usterreichische
Volkspartei (OVP),im April 1945 in dem von den Sowjets
eben eroberten Wien gegriindet, entschied sich von allem
Anfang an fiir diesen weltanschaulich ,unbelasteten®, neu-
tralen Namen.

»Katholisches Land“ mit starken
Unterschieden

Diese Entwicklung ist um so bemerkenswerter, als ja
Usterreich nach wie vor ein , katholisches Land“ ist: 89
der sieben Millionen Usterreicher werden katholisch ge-
tauft. Die regionalen Unterschiede sind dabei recht beacht-
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lich: Wien stellt mit 81 9/p ein Minimum, die niederdster-
reichische Dibzese St. Pblten mit 96 %/o ein Maximum. Der
Grund fiir diesen ,,Hochstwert” mag darin zu suchen sein,
daf die 1945 aus Siidosteuropa nach Usterreich stromenden
volksdeutschen Fliichtlinge, die zu einem nicht geringen
Prozentsatz protestantisch waren, nicht in der damaligen
Sowjetzone blieben, zu der Niederdsterreich zihlte. Sie
wanderten weiter in siidliche oder westliche Bundeslidnder,
wo auf diese Weise der prozentuelle Anteil der Katho-
liken im Vergleich zum Jahr 1938 merklich abnahm.
Wenn Cisar einst sein. Buch iiber den gallischen Krieg mit
dem Satz begann ,Gallia est divisa in partes tres®, so ist
dhnliches auch von den &sterreichischen Katholiken zu
sagen: Ein Drittel von ihnen sind mehr oder weniger
regelmiflige Gottesdienstbesucher, ein Drittel gelten als
»Saisongiste“, die nur ,zu allen heiligen Zeiten kommen*,

das restliche Drittel steht der Kirche und deren gottes-'

dienstlichen Angeboten véllig fern.

Untersuchungen haben ergeben, daff OVP-Wihler den
héchsten Anteil der Gottesdienstbesucher stellen, Wihler
der Freiheitlichen Partei (FPO) den geringsten. Dieses Er-
gebnis kann als Bestitigung der These Friedrich Heers
gewertet werden, dafl die virulenten antikirchlichen
Affekte im ebemals deutschnationalen Biirgertum der
osterreichischen Klein- und Mittelstddte sowie in bestimm-
ten lindlichen Gebieten Kirntens und der Steiermark auf
tief eingefressene Traumata zuriickzufiihren sind, die vor
allem durch die Gewaltmethoden der Gegenreformation
in den Alpenlindern ausgelést worden sind. Die Allianz
zwischen Kirche und kaiserlicher Zentralmacht, die in
jener Zeit besonders deutlich in Erscheinung trat, fiihrte
in der Folge zu jenem merkwiirdigen Amalgam von Anti-
Wien-Affekten und antiklerikalen Ressentiments, das
schon den riiden Deutschnationalismus in der Zeit der
Monarchie prigte und das spiter nicht weniger intensiv
den besonders aggressiven dsterreichischen Nationalsozia-
lismus beeinflufite.

Wenn dieser seltsam verquerte, schizoid anmutende
Deutschnationalismus in Usterreich, der die Usterreicher
als ,die besseren Deutschen“ betrachtete und daher von
den Folgen des ,,Anschlusses® 1938 besonders betroffen
und schockiert war, heute auch geistig tot ist: Geblieben
ist das unreflektierte Mifltrauen in national-liberalen biir-
gerlichen Kreisen gegeniiber der Kirche, dhnlich wie bei
der sozialistisch bestimmten Arbeiterschafl, die heute, vier
Jahrzehnte nach dem blutigen Biirgerkrieg des Jahres
1934, wohl nicht mehr kirchenfeindlich ist, aber zumindest
in den traditionellen Industriegebieten eine deutliche
»Kirchenscheu® behalten hat.

Wenn trotzdem nach wie vor mehr als 909/ der Kinder
katholisch getauft und mehr als 909 der Katholiken
katholisch beerdigt werden, so zeigt dies, wie stark die
volkskirchliche Komponente in Usterreich ihre Wirksam-
keit beibehalten hat, wie ausschlaggebend die traditionel-
len Bezeugungen der Kirchenzugehorigkeit geblieben sind.
Taufe, Ehe und Begribnis sind jene Abschnitte im Leben,

in denen ein ,anstindiger Mensch die Kirche in Anspruch
nimmt, auch dann, wenn er sonst mit der kirchlichen Lehre
kaum oder iiberhaupt nicht iibereinstimmt. Selbst die seit
1960 zuerst sanft, aber 1967 auch in Usterreich immer
steiler ansteigende Zahl won Kirchenaustritten, die erst
1973 in einzelnen Didzesen ,stehenblieb® (ob sich hier
bereits eine Trendumkehr ankiindigt, ist noch hdchst un-
gewifl), haben an diesem Verhalten nichts Wesentliches
dndern kdnnen.

Das Bild verindert sich freilich, wenn man nach den
Glaubensinhalten fragt. Wohl ergab sich bei Umfragen,
daf z.B. in Salzburg-Stadt 86 %, in Kirnten 880 und
in Oberdsterreich 89%o der Befragten die Existenz eines
»hochsten Wesens® annahmen. Wesentlich niedriger sind
jedoch die zustimmenden Aussagen, wenn z.B. tiber das
Weiterleben nach dem Tod oder nach der Gottessohnschaft
Jesu Christi gefragt wird. Nicht weniger bemerkenswert
ist es, dafl in Salzburg 779 der befragten katholischen
Eltern meinten, man kdnne auch ohne Kirchgang religids
sein. Der gleiche Prozentsatz der Befragten in Oberdster-
reich, Kirnten und Tirol sprach sich fiir die Moglichkeit
der kirchlichen Wiederverheiratung schuldlos Geschiedener
aus, wihrend andererseits bis zu 57 %o der Befragten es
als positiv bezeichneten, dafl die Kirche auf der Unauflds-
lichkeit der Ehe beharrt.

Die in Salzburg wirkende Historikerin Prof. Erika Wein-
zierl hat auf Grund eingehender Analysen dieser Umfrage-
Ergebnisse festgestellt, daf} der geringste Grad orthodoxer
Glaubenszustimmung in Salzburg bei Selbstindigen, in
Oberosterreich bei Arbeitern und Angestellten und in
Kirnten bei Angestellten konstatiert wurde, wihrend sich
maximale Glaubenszustimmung in Salzburg-Stadt bei
Beamten, in Kirnten bei Bauern, Hausfrauen und Pen-
sionisten, in Ober0sterreich bei Pensionisten, Bauern und
Beamten ergab. Diese Tendenz, die sich in den stadtisch-
industriellen Ballungsriumen Ostdsterreichs gewifl noch
viel deutlicher abzeichnet, 1488t klar erkennen, wie sehr
die angedeuteten historischen Belastungen in bestimmten
Sektoren des biirgerlichen Bereiches und ganz besonders
stark im Arbeiter-Milieu selbst in der Gegenwart noch
nachwirken, wie wenig die allzu lange Fixierung der
Kirche in Usterreich auf biuerlich-handwerkliche Verhal-
tensmuster ausgeglichen werden konnte.

Verdunstende Kirchlichkeit

In die gleiche Richtung weist die Beobachtung, dafl die
nahezu 200000 Kirchenaustritte, die in Usterreich in den
letzten 15 Jahren hinzunehmen waren, ein vorwiegend
stadtisches Phinomen sind, wie auch der Riickgang des
Gottesdienst-Besuches gerade in den Stidten alarmierende
Ausmafle angenommen hat. Wien-Stadt pendelt bereits
um einen Tiefpunkt von 9. Prozentuell noch viel hohere
Riickgang-Quoten im Gottesdienstbesuch, wenn auch bei
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einer wesentlich besseren Ausgangslage, miissen in den
Stidten des ,kernkatholischen® Westdsterreich festgestellt
werden, wo der Kirchgang nach einer duflerst aufschlufi-
reichen Studie des Wiener Pastoralsoziologen Paul M. Zu-
lebner zwischen 1950 und 1969 von 59,6 auf 38,6 bzw.
von 50,5 auf 29,6 abgesunken ist. In Klagenfurt und Graz
ist die Situation #hnlich besorgniserregend, in Salzburg
und Linz etwas stabiler.

Das Phinomen des Kirchenaustrittes ist allerdings fiir
Osterreich kein ganz neues: Die Spannungen zwischen der
Christlichsozialen Partei unter Bundeskanzler Prilat
Ignaz Seipel und der Sozialdemokratie unter Otto Bauer,
die schon in den zwanziger Jahren zu latenten biirger-
kriegsihnlichen Verhiltnissen gefiihrt hatten, entluden
sich beispielsweise nach dem Brand des Justizpalastes in
Wien im Jahr 1927 und den darauf folgenden Straflen-
kimpfen in fast 30000 Kirchenaustritten allein in Wien.
Am Hohepunkt der nationalsozialistischen Kampagne
gegen die Kirche folgte eine zweite, noch stirkere Welle
politisch motivierter Kirchenaustritte, die im Jahr 1939
den Rekordstand von mehr als 103000 Personen allein
in Wien erreichten.

Trotzdem darf die gegenwirtige Entwicklung nicht baga-
tellisiert werden. Es ist ja auch nicht zu iibersehen, dafl
das Phinomen der Kirchenaustritte und der Riickgang im
Gottesdienstbesuch von einer tiefgreifenden Verunsiche-
rung des Klerus begleitet wird. Schon seit 1965 nimmt die
Zahl der Priesterweihen immer mehr ab. Zahlreiche Prie-
ster, vor allem jiingerer Weihe-Jahrginge, haben ihr Amt
niedergelegt, zum Teil unter spektakuldren Begleitumstin-
den. Bei der osterreichischen Priester-Befragung 1971
sprachen sich 48,99/ fiir eine freie Z6libats-Entscheidung
aus. Immer weniger Seminaristen empfangen die Priester-
weihe, obwohl zur gleichen Zeit die Zahl der Studenten
an den theologischen Fakultiten, zum Teil sprunghaft, an-
gestiegen ist.

Der Engpaf bei den Besetzungen offener Priesterstellen
kann aber damit nicht beseitigt werden, die Uberalterung
des Klerus nimmt erschreckende Ausmafle an. Schon bei
einem Vergleich im Jahr 1971 stellte sich heraus, dafl hin-
sichtlich der Zahl der Priester Usterreich nur von Portugal
unterboten wurde, die Lage bei den Seminaristen ist nicht
viel besser, wenn auch eine innere Beruhigung in den
Seminarien festzustellen ist und zum erstenmal wieder
langsam steigende Eintrittszahlen in Seminarien verzeich-
net werden konnten.

Paul M. Zulehner kommentiert diese erniichternde Bilanz
dahingehend, daf} die traditionelle Form der Kirchlichkeit
gegenwirtig ,nicht nur am Rand der Kirche (durch Aus-
tritte) verfillt, sondern sie verdunstet auch in ihrem Inten-
sivsegment (Kirchenriickgang, Abnahme von Priester-
weihen, aber auch Riickgang der Osterkommunion)*“.

Diesem ,, Verdunstungsprozefl“ steht die Kirche in Uster-
reich mit einer gewissen Ratlosigkeit gegeniiber. Apathie

und Resignation herrschen selbst in kirchlichen Kern-
schichten vor. Die Kraft des Organisations-Katholizismus,
der sich bisweilen in einem ,Reih-und-Glied“-Kirchen-
bewufitsein manifestierte, ist ermattet. Die Katholische
Aktion, in den Jahren nach 1945 Haupttriger kirchlicher
Erneuerung, ist wenigstens teilweise zu einem ,General-
stab ohne Soldaten® geworden. Organisierte Jugendarbeit
im herkémmlichen Sinn gibt es nur noch sporadisch, etwa
bei den Kindern oder in lindlichen Gebieten. Die Zeit der
groflen Figuren und Namen wie Otto Mauer, Karl Strob!
und Ferdinand Klostermann, die das Bild der Kirche nach
1945 entscheidend mitprigten, scheint vorbei zu sein. Otto
Mauer, der prophetische ,Beweger®, ist tot. Ferdinand
Klostermann hat sich der wissenschaftlichen Arbeit gewid-
met, Karl Strobl versucht zur Zeit, den fiir Oktober an-
gesetzten dritten gesamtdsterreichischen Katholikentag seit
1945 unter dem Motto ,, Versohnung® zu einem spirituel-
len Ereignis werden zu lassen.

Von Protest und Revolte nur gestreift

Wo aber sind die Jungen, die dieses Werk weitertragen?
Oder stehen wir nur in einer Anderung des Stils, der das
Herausstellen einzelner Personen gar nicht mehr recht zu-
lif8t und ermdglicht?

In dieser undurchsichtigen Ubergangssituation setzten die
erneunerungswilligen Krifte im dsterreichischen Katholizis-
mus anf die Synoden, die seit 1968 in allen Bundesldndern
und Didzesen aufler in Vorarlberg und in der Steiermark
stattfanden. Vor allem die Synode der Erzdidzese Wien
gestaltete sich zu einem wichtigen geistigen Ereignis, das
betrachtlichen Kraftaufwand erforderte. Pastoral-, Prie-
ster-, Vikariats-, Dekanats- und Pfarrgemeinderite bliih-
ten allenthalben auf. Aus der Kirche der monokratischen
Autoritit sollte eine gremialisierte Kirche werden, auf
einer breiten, geweckten Basis initiativer Gliubiger auf-
bauend. Bald stellte sich aber heraus, daff weder die iiber-
schwenglichen Erwartungen der Progressiven noch die
Untergangsprophetien der Traditionalisten eintrafen:
Statt einer geisterfiillten Erneuerung kam es nur zu oft
zu einem Steckenbleiben in Strukturdebatten, man merkte
erst allmihlich, wie mithsam es ist, adiquate Methoden
des Mitredens, des Mitberatens und Mitentscheidens zu
finden, was sofort zur pauschalen Denunzierung des gan-
zen Bemiihens fiihrte.

Wie in vielen anderen Lindern steht auch in Usterreich
die Angst vor Verinderungen, die Sorge vor einer Auf-
weichung der Substanz des Glaubens der in der nachkon-
ziliaren Zeit angestrebten Erneuerung der Kirche entgegen.
So sieht z. B. Heinrich Drimmel, ehemaliger Unterrichts-
minister, einstiger Vizebiirgermeister von Wien, ein bril-
lanter Formulierer und professioneller Pessimist, die
gegenwirtige Entwicklung als Folge einer einzigen grofien
»Links-Verschworung®, die von Breschnjew bis Kreisky,
von Mao bis Nenning, ja bis in die Kirche hineinreicht:
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»Die sogenannte Revolution in der Kirche brach nicht aus,
sie wurde gemacht ... Geschichtliche Wahrheit ist: Auch
diese Revolution ist ein Exzef} intellektueller Eliten, die
mit der Macht experimentieren . . .“

In Wirklichkeit ist der Versuch einer solchen Revolution,
der in anderen Lindern in Straflenschlachten, offenen
Studentenrevolten, Universititsbesetzungen und wilden
Streiks seinen Ausdruck fand, gerade in Osterreich aus-
geblieben. In allen Lebensbereichen — auch auf den Hoch-
schulen — hat die Protestbewegung der ,Neuen Linken
und ihrer Epigonen die geistige Landschaft Osterreichs nur
mit relativ milden Ausliufern gestreift. Nie kam es in
Osterreich zu jener ideologischen Aufheizung, wie man sie
etwa in der Bundesrepublik beobachten mufite. Warum
das so ist, dariiber gehen die Meinungen auseinander. Nur
eines stimmt mit Sicherheit nicht: daff die angebliche
,Gemiitlichkeit® des Usterreichers dafiir verantwortlich
sei. Die Geschichte der ersten Republik, die in dem Hexen-

kessel von Gewalt und Gegengewalt unterging, ist ein

schlagender Gegenbeweis einer solchen These.

Wohl aber bleibt das Phinomen, dafl es gerade am Ende
der sechziger Jahre und zu Beginn der siebziger Jahre in
Osterreich zu einer etwas anders, pragmatischer verlaufen-
den Entwicklung gekommen ist, die aus dem westeuro-
piischen Trend in einigen Nuancen herausfillt und die
auch das innerkirchliche Klima mitbestimmt.

Das heifit nicht, dafl die Kirche in Usterreich von ver-
schirften Spannungsmomenten verschont geblieben wire.
Diese Spannungen driickten sich jedoch in der Regel in
duflerlich ruhigeren Formen aus, wenn auch die Folgen
oft bos genug waren. So kam es zum Zusammenschluf}
progressiver Priester und Laien in Solidarititsgruppen
(SOG), die heute allerdings kaum noch eine Rolle spielen,
auf der anderen Seite griff aus der Bundesrepublik die
~Bewegung fiir Papst und Kirche® nach Salzburg und in
angrenzende Riume iiber, in den iibrigen Dibzesen kam
es zu dhnlichen konservativen Gruppenbildungen unter
anderen Namen (z. B.: ,Usterreichs Priester sammeln
sich“, OPS). Besonders hart rieben sich diese Gegensitze
Ende der sechziger Jahre in der Steiermark, wo es schlief3-
lich sogar zu dem aufsehenerregenden Riicktritt des reform-
freudigen Bischofs Josef Schoiswobl kam.

Bleichung aller Farbtupfen?

Seither haben die Spannungen allgemein abgenommen,
die Offentlichkeit interessiert sich kaum mehr an irgend-
einem innerkirchlichen Krach, und so beschrinkt sich die
gegenseitige Polemik auf Attacken im kleinen Kreis oder
auf hektographierte Pamphlete. Diese Beruhigung ist aller-
dings mit einem hohen Preis bezahlt worden: Eine ganze
Reihe junger, initiativer Priester legte das Amt nieder, es
kam zu einem ,stillen Exodus® aktiver Minderheiten vor
allem im Klerus, deren Fehlen fiir die Kirche ein arges

Minus bedeutet. Schon vor zwei Jahren hatte Egon Kapel-
lari, Hochschulseelsorger in Graz, vor einer solchen Ent-
wicklung gewarnt: ,Erschreckend bereitwillig erwartet
man da und dort, je nach eigenem Standpunkt, das Aus-
sterben der ,Konservativen® oder die Emigration der ,Pro-
gressiven aus der Kirche... In dieser Situation helfen
Rufe zu Einheit und Frieden oder Forderungen nach einer
armen, briiderlichen Kirche wenig, wenn sie im Allgemei-
nen und Prinzipiellen verbleiben. Es bedarf der Konkre-
tion, um Konflikte abzubauen.“

Diese Warnung verhallte wie so manche andere. Die un-
auffillige, gar nicht spektakuldre ,innere Emigration®
jener ,,Altglauber®, die sich an die ,neumodisch gewor-
dene Kirche“ nicht recht gewthnen konnten, ging vorerst
ebenso weiter wie der ,stille Auszug“ von reformfreund-
lichen Minderheiten am progressiven Fliigel des Gsterrei-
chischen Katholizismus. In einzelnen Fillen konnte der
letzte Bruch durch die Menschlichkeit oder Geduld eines
Bischofs noch verhindert werden, wie das im ,,Fall Holl“
geschah. Aber niemand weif}, wie groff der Eisberg ist,
dessen Spitze sich in solchen Affiren zeigt.

Am deutlichsten zeigt sich diese Nivellierung, diese Blei-
chung aller Farbtupfen auf dem Sektor der katholischen
Publizistik in Osterreich. Die ,Furche® verlor durch den
radikalen Austausch ihres Redaktionsteams nicht nur ihre
Linie einer weit offenen, gemifligt-progressiven Schreib-
weise, sondern auch einen guten Teil ihrer publizistischen
Wirkung und Strahlkraft. ,Wort und Wahrheit“ fiel den
okonomischen Zwingen nach dem Tod Otto Mauers zum
Opfer. Das ,Neue Forum“ wiederum, das der Konvertit
Giinther Nenning, einer der brillantesten Journalisten
Osterreichs, Ende der sechziger Jahre zu einer Dialogzeit-
schrift zwischen Christentum und Marxismus umgemodelt
hatte, schrumpfte mit der seltsamen Wesensveridnderung
Nennings, der sich plétzlich als Apostel der kommenden
Weltrevolution sah, zu einem Mitteilungsblatt einander
heftig befehdender neomarxistischer Sekten. Damit ist die
katholische Publizistik in der Bundeshauptstadt Wien, die
sich auf die Tradition Friedrich Funders (,Reichspost®,
,Furche®) berufen kann, ohne Kristallisationszentrum.
Experimente in den Bundeslindern kénnen an diesem
traurigen Befund ebensowenig dndern wie der mutige
Versuch der CV-Zeitschrift ,academia®, trotz des Wider-
standes zahlreicher ,alter Herren®, ein anspruchsvolles
Redaktionskonzept weiterzufithren, das den Rang einer
x-beliebigen Verbandszeitschrift weit iiberschreitet und die
Linie konziliarer Erneuerung beibehilt.

So prisentiert sich Usterreichs Katholizismus zur Zeit
ohne sonderliche Kontraste. Es gibt keine ,linke” Gruppe
mehr, die von irgendeiner Bedeutung wiire. Aber auch auf
dem ,rechten Fliigel“ macht sich zunehmende Stagnation
bemerkbar, wenngleich hier noch besondere Schwerpunkte
in Salzburg und Wien zu erkennen sind. Sonst aber be-
mitht man sich um Ausgleich, wo es nur geht. Dies ist
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gewifl erfreulich, solange es darum geht, gegensitzliche
Standpunkte auf dem Weg des Kompromisses, des Aus-
redens und des Ubereinstimmens anzunihern. Bedenklich
wird es dort, wo man Gegensitze iiberhaupt nur noch
verniedlicht und verschmiert oder wo es solche gegensitz-
lichen Auffassungen gar nicht mehr gibt, weil man sie als
»storend“ empfindet: wie viele Gremien mag es doch schon
in Osterreich geben, in denen man einstimmige Abstim-
mungen als ,besonders wertvoll® empfindet, sie vielleicht
sogar beklatscht, weil man endlich wieder Einheit demon-
strieren, Einigkeit vorzeigen méchte nach der beunruhi-
genden Phase unerwarteter Meinungspluralitit . . .

Domestizierter Progressismus,
wenig Impulse

Bei solchen Gelegenheiten spricht man dann gerne von der
Notwendigkeit einer ,neuen Mitte®, wobei dagegen gar
nichts zu sagen ist, solange man wenigstens einigermafien
verstindlich machen kann, was diese ,neue Mitte“ will.
Wenn die Beschworung der Mitte aber nur dazu dienen
sollte, etwaige Meinungsdifferenzen zu kaschieren, konnte
etwas ,typisch Usterreichisches* im negativen Sinn be-
schworen werden.

Die Osterreich-Synode (vgl. HK, Juli 1974, 36911.), die im
Mai 1974 nach nur zwei Arbeits-Vollsitzungen abgeschlos-
sen wurde, bietet ein ambivalentes Bild, wenn man diese
Uberlegungen beriicksichtigt: Auf der einen Seite bescherte
die Synode gerade den auslindischen Besuchern manche
Uberraschung, indem sie duflerst heikle Streitfragen wie
die Zulassung der ,viri probati® zur Priesterweihe, die
Sakramentenspendung an geschiedene Wiederverheiratete
und die spezifische Gewissensverantwortung der Eltern
iiber die Formen der Empfingnisregelung mit unerwartet
grofien Mehrheiten befiirwortete. Probleme, bei denen es
in anderen Lindern zu Interventionen der Bischife, zu
heftigsten Streitgesprichen samt emotionaler Aufschauke-
lung gekommen war, wurden bei der Usterreich-Synode
— wie es schien, quasi aus dem Handgelenk — geldst.
Nun kann man diese Entwicklung tatsichlich positiv wer-
ten: Es hat sich eben ein gemifigter, ,gezihmter Pro-
gressismus in Usterreich durchgesetzt, zumindest in den
leitenden Gremien. Ein Weg der Mitte, der eines breiten
Konsenses gewifl ist. Erika Weinzierl schliefit daraus: ,Der
mehrheitlich traditionell und unverbindlich glaubige Gster-
reichische Katholizismus ist durch das Konzil in Bewegung
geraten.”

Wie aber jede Medaille zwei Seiten hat, so auch diese. So
unbestreitbar es ist, dafl gerade die Usterreich-Synode ein
unerwartetes Maf} an Ubereinstimmung gebracht hat, so
daR selbst die beschwrenden Mahnungen des Innsbrucker
Bischofs Paulus Rusch kaum Anderungen in den Abstim-
mungsergebnissen erbrachten, so unbestritten ist es auch,

daf} die Usterreich-Synode keine neuen Impulse gab. Nun
ist es gut moglich, dafl nach der Zeit der Neuerungen und
Anderungen eine Phase des Verarbeitens und ,, Verdauens*®
kommen muf. Wenn sich aber die Welt um uns weiter in
so stiirmischem Maf indert — werden wir Katholiken
uns eine solche lingere Zwischenpause leisten kdnnen?

Uberdies 1ifit sich nicht leugnen, daff gerade die Uster-
reich-Synode einer eigenartigen Magie der Institution er-
lag: In nahezu jeder Vorlage der vier Kommissionen wur-
den neue Gremien, neue, zusitzliche institutionelle Ein-
richtungen gefordert, und erst ein Bericht in der ,Neuen
Ziircher Zeitung® (10. 5. 74) machte die Synodalen dar-
auf aufmerksam, daf} es sich hier, am Ende der synodalen
Phase, um einen ,Spitling® josephinischer Denkungsart
handeln konnte. Wahrenddessen sind die brennenden Fra-
gen der Verkiindigung, die bohrende Problematik der
Kirchenaustritte iiberhaupt nicht von der Synode behan-
delt worden. Wohl aber ging man sofort nach Abschlufl
der Synode daran, die Ridder der Organisationsmaschine-
rie herumzuwerfen, um den nichsten ,Vorgang“ vorzu-
bereiten: den nichsten gesamtésterreichischen Katholiken-
tag, der einen viel grofleren Seltenheitswert hat als in der
Bundesrepublik, haben doch seit 1945 erst drei solcher
Katholikentage stattgefunden.

Der erste dieser Katholikentage im Jahr 1952 hat die
grofite Bedeutung errungen, den nachhaltigsten Einflufl
auf den Weg des osterreichischen Katholizismus seither
gehabt. Dieser Einflufl ging nicht von den Massenveran-
staltungen dieses Katholikentages aus, die zum Teil noch
in der sowjetisch besetzten Zone Usterreichs stattfanden,
sondern von der einleitenden Studientagung in Mariazell
(vgl. HK, Juni 1952, 417 ff.), bei der ein Manifest zur
neuen Situation der Kirche in Usterreich beschlossen
wurde: , Die katholische Kirche in einem Land, das tiber
alle konfessionellen Begriffe hinaus eine wahrhaft katho-
lische Schpfung ist und nur als solche bestehen wird, hat
ihre Situation klar gesehen, ihre Lage gepriift, ihre Auf-
gaben erkannt. Unbelastet von den Bindungen der Ver-
gangenheit, in unlosbarer Gemeinschaft mit der Welt-
kirche schreitet sie in die Zukunft, die sie mitgestalten
wird als freie Kirche in freier Gesellschaft, als eine wahre
Kirche des 20. Jahrhunderts.

Dieser Katholikentag wurde zum Ausgangspunkt eines
neuen, unbefangeneren Verbiltnisses der Kirche zum Staat,
in der Folge auch zu den politischen Parteien. Obwohl die
Sozialistische Partei Jahre hindurch jedes Konkordat ab-
gelehnt hatte, kam es 1957 mit sozialistischer Zustimmung
zur Anerkennung des Konkordats. Dann zu einer Rege-
lung der Schulfrage. Zu einer Bereinigung der offenen ver-
mogensrechtlichen Fragen. Das Programm der SPU aus
dem Jahr 1958 stellte fest, dafl Sozialismus und Religion
keine Gegensitze seien. In den sechziger Jahren begann die
Phase des Dialogs mit sozialistischen Spitzenfunktioniren,
die damit gewif auch sehr vordergriindige taktische Ziele
verfolgten. Die Kirche in Usterreich aber hielt sich an das
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Motto des Katholikentages 1952: eine freie Kirche in
einem freien Staat zu sein. Und so suchte sie Kontakte auf
allen Seiten: zur Gewerkschaft; zu den Unternehmern;
schlieflich auch zur Freiheitlichen Partei.

Diese Entwicklung ist nicht ohne Schwierigkeiten, nicht
ohne Widerstinde und Mifiverstindnisse gelungen. Nach
wie vor sind die meisten praktizierenden Katholiken
Wihler, Mitarbeiter oder Funktiondre der Usterreichischen
Volkspartei. Sie von der Notwendigkeit pastoraler Kon-
takte auch zu den anderen gesellschaftlichen Grofigruppen
zu iiberzeugen gelang nicht immer reibungslos und ohne
Riickschlige, wurde nicht immer ausdauernd genug ver-
sucht. Nicht selten setzte sich die Kirche dem Vorwutf aus,
die ,, Arbeiter im Weinberg® allzu rasch zu vergessen. Und
gerade die jingste Prisidentschafiswabl, bei dem bekannt-
lich ein von der OVP aufgestellter katholischer Kandidat
einem fiir die SPU kandidierenden parteilosen Katholiken
gegeniiberstand, riihrte wieder manche Emotionen auf. Das
Erstaunliche geschah jedoch: zum sechstenmal in ununter-
brochener Folge seit 1945 gewann der sozialistische Kan-
didat, diesmal in der Person des amtierenden Aufien-
ministers Rudolf Kirchschliger, mit dem zum erstenmal
seit dem Zweiten Weltkrieg ein bekennender Katholik als
osterreichisches Staatsoberhaupt in die Wiener Hofburg
einzieht. Ironie osterreichischer Geschichte: Bruno Kreisky
machte es moglich . . .

Freilich: Damit ist vorderhand noch gar nichts gewonnen,
vor allem wenn man bedenkt, welche schwerwiegende
Belastungsprobe in dem Verhiltnis zwischen Kirche und
SPOU seit dem unbekiimmerten, ja herausfordernden Be-
schluf} der sozialistischen Regierungspartei iiber die Fristen-
regelung eingetreten ist. Katholische Organisationen und
Aktionskomitees riisten bereits zu einem Volksbegehren
in dieser Frage, falls der Beschluf iiber die Freigabe der

Abtreibung in den ersten drei Monaten der Schwanger- -

schaft nicht wie in der Bundesrepublik vom Verfassungs-
gerichtshof ausgesetzt wird. Und doch erdffnet dieser
Wahlausgang bei allen notwendigen Einschrinkungen und
Reserven manche Moglichkeit, noch intensiver als bisher
iiber scheinbar festgefiigte weltanschauliche und emotio-
nale Grenzbarrieren hinwegzukommen.

Brachliegende Felder

Diese Klimainderung im politischen Bereich wird, so selt-
sam das klingt, von einer beingstigenden Schrumpfung
des Sozialkatholizismus begleitet, der gerade in Usterreich
eine lange Tradition hat. Von Vogelsang und seiner Schule
ist nicht mehr als eine blasse Erinnerung bei einzelnen
Spezialisten iibriggeblieben, und der katholische Arbeiter-
fiihrer Leopold Kunschak ist fast nur noch ein Name im
Geschichtsbuch. Die Katholische Sozialakademie (Wien)
bemiiht sich wohl nach Kriften, die Katholiken fiir die
dringenden Fragen der Sozialreform aufzuschliefen, aber

der Erfolg scheint mifig zu sein. Vor allem fehlt die orga-
nisatorische Basis, nachdem die Zeit der stiirmischen An-
fangserfolge der Katholischen Arbeiterjugend (KAJ)
lingst vorbei ist und die aus der KAJ herausgewachsene
Katholische Arbeiterbewegung iiber eine schmale Schicht
von Aktivisten nicht hinauskommen konnte. Angesichts
dieser Leerriume in den Industriegebieten gibt es schon
seit geraumer Zeit Versuche mit Betriebskaplinen, die
gerade in den Grofibetrieben (z. B. VUST in Linz oder
Béhler in Kapfenberg) unter schwierigsten Bedingungen
hirteste seelsorgliche Arbeit leisten.

Merkwiirdigerweise liegt auch die pastorale Titigkeit in
anderen berufsspezifischen Milieus danieder. So gibt es
kaum irgendwo systematische Kontakte mit Intellektuel-
len, die Kiinstler sind seit dem Tod Otto Mauers iiber-
haupt unbetreut, die Akademikerseelsorge ist in den
wenigsten Didzesen wirklich effektiv, regelmaflige Ver-
bindungen zu Unternehmern oder zum Management gro-
flerer Betriebe zihlen zu den Ausnahmen. Einzig und
allein im biuerlichen Raum funktionieren noch jene Ein-
richtungen der Seelsorge und der Fortbildung, wie sie die
Generation vor uns geschaffen hat: in vielen Fillen iiber
raschend gut auf den heutigen Stand gebracht und den
Notwendigkeiten unserer Zeit angepaflt. Die rapiden
Strukturinderungen auf dem Land mit dem Pendlerwesen
und allen daraus folgenden Problemen lassen allerdings
auch hier ganz neue Fragestellungen erwarten.

Ausgeprigte Ratlosigkeit herrscht nach wie vor auf dem
Jugendsektor. Seitdem die traditionellen Jugendorgani-
sationen katholischer Prigung weithin verschwunden sind,
versuchte man da und dort, mit Hilfe von Jugendzentren
eine neue Form des Angebots zu finden. Bald stellte sich
jedoch heraus, dafl es nicht nur um eine Methodenfrage
geht: Grundsitzliche Fragen der Autoritdt, der Freiheit,
der Wertmafstibe, der gesellschaftspolitischen Kritik, der
Sexualitit brechen auf, sobald kirchliche Verkiindigung
mit der Lebenshaltung der Jungen konfrontiert wird. ,,Sie
hinterfragen Gebote und beachten sie nicht, falls sie keinen
Sinn darin finden; sie bezweifeln den Sinn der herkémm-
lichen Beichte; sie konnen das kirchliche Lehramt nicht
annehmen aus der Uberzeugung, dafl manche seiner Ent-
scheidungen (Pille) falsch sind. Ob Christus Gott ist, wiif}-
ten sie einfach nicht...”

Dieser kurze Auszug aus dem Bericht von P. Sigmund
Kripp SJ, dem ehemaligen Leiter des Kennedy-Hauses in
Innsbruck, in seinem umkimpften Buch ,Abschied von
morgen® zeigt, mit welcher Wucht diese Problematik auch
in Osterreich spiirbar geworden ist. Der ,Fall Kripp®,
dessen Buch der auslésende Anlaf fiir seine Abberufung
war, ist ein Indiz dafiir, wie ungemein schwierig es ist,
adiquate Antworten auf die Fragen der Jungen zu
geben.

Die Vorlagen der Usterreich-Synode, die gerade in den
Kapiteln iiber die Jugend zu den schwiichsten zihlten und
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mehrfach umgearbeitet werden mufiten, liefen diese
Schwierigkeit erneut deutlich werden. Vorwiirfen, dafl die
kirchliche Jugendarbeit konzeptlos sei, oft nur Unterhal-
tung statt Vermittlung des Glaubens biete, trat allerdings
der Bischof von Graz-Seckau, Johann Weber, der zugleich
Jugendbischof ist, bei der Usterreich-Synode energisch ent-
gegen. Weber warnte, die Jugendbewegung der Vergangen-
heit in verklirtem Licht zu sehen: ,Manches, was wir
heute betrauern, war gar nicht so herrlich! Und schliefi-
lich sagte der Bischof, die Erwachsenen sollten endlich auf-
horen, nur iiber die Jugend und nicht mit der Jugend zu
reden. Weber wufite, wovon er redete: Er pflegt bewufit
den Kontakt mit jungen Leuten, und erst vor einiger Zeit
sprach er bei einem Jugend-Festival im Grazer Eisstadion
von einem hochgehievten Hubstapler aus zu mehreren

tausend Burschen und Midchen. ..

In diesem direkten Ansprechen der Menschen von heute
scheint ein wesentliches Stiick der Zukunft der Kirche zu
liegen. Dabei muf} es zu einer Beantwortung der Lebens-
fragen kommen, die vielen Menschen auf der Seele bren-
nen. Der Hang zur informellen Religiositit, der sich in
Osterreich in einem stindigen dialektischen Spannungs-
zustand mit dem im Grunde genommen noch immer
barocken Weltverstindnis und mit den institutionell ver-
ankerten Strukturen der Kirche befindet, kénnte hierbei
einen Ansatzpunkt bieten. Ebensogut aber konnte dieser
Zug zur ,Privatheit* des Religitsen den Auszug aus der
Institution Kirche — vor allem bei den Jungen — noch
zusitzlich beschleunigen.

Der Rbythmus dieser Entwicelung ist allerdings in den
einzelnen Bundeslindern und Diézesen sebr verschieden.
Wie das Burgenland und Vorarlberg eine Welt fiir sich
sind, so bietet z. B. die Erzdizese Wien, eines der grofiten
Bistiimer der Welt, mit der sikularisierten grofistidtischen
Szenerie der Bundeshauptstadt, mit den Erddlgebieten von
Zistersdorf und den Kleinbauern-Gebieten der ,,buckligen
Welt“ einen eigenen Mikrokosmos. In Oberdsterreich {iber-
rascht der noch immer stark ausgebildete Volks- und
Organisationskatholizismus, der bei einer einzigen Protest-
kundgebung gegen die Fristenregelung 20000 Demon-
stranten auf die Strafle brachte. Andererseits ist die Steier-
mark von einem Klima katholischer Liberalitit gekenn-
zeichnet, in dem Aufmiipfigkeit als Tugend gilt, gewisse
Widerspriichlichkeiten aber nicht zu verkennen sind. Tirol
wiederum, das als einziges Land die Reformation nicht
iibernommen hatte und auch keine Gegenreformation iiber
sich ergehen lassen mufite, das ,heilige Land® also, tritt
als Dibzese mit straffer bischoflicher Fithrung in Erschei-
nung, wihrend es sich zur gleichen Zeit durch den Massen-
Fremdenverkehr starken Einfliissen der westlichen Indu-
striegesellschaft ausgesetzt sieht. Das gleiche gilt von Salz-
burg, wo sich progressive und traditionalistische Gruppen
mitunter noch recht hart aneinander reiben, und von
Kirnten, das mit dem Problem der slowenischen Minder-

heit eine besondere Bewihrungsprobe christlicher Integra-
tionskraft und Verstindigungsbereitschaft inmitten auf-
geputschter Emotionen zu bestehen hat.

Gewohnung an Konflikte

So ist Usterreich mehr als ein beliebiges Ferienparadies,
mehr als ein Operettenstaat, dessen Katholizitit ohnehin
aufler Frage steht. An dieser immer umkimpften Naht-
stelle zwischen Germanen, Slawen und Romanen, an die-
sem Schnittpunkt von West und Ost reiben sich die Gegen-
sitze in besonderer Weise, die der Usterreicher dank seiner
Gewothnung an Konflikte eher herunterzuspielen versucht:
Fiir ihn ist eben die Lage oft hoffnungslos, aber nie
ernst.

Hinter dem lichelnden Antlitz des Landes verbirgt sich
jedoch das tiefe Wissen um Ungliick und Leid, verbirgt

_ sich viel innere Unruhe und Unrast, die sich in der zweit-

hichsten Selbstmordrate des Kontinents niederschligt, und
eine Vertrautheit mit dem Tod, die man beim abgespiel-
ten ,Jedermann® in Salzburg ebenso erleben wie bei
Trakl, Kafka, Rilke, Werfel oder auch bei einem Handke
mit seinem ,, Wunschlosen Ungliick“ nachlesen kann. Die
Literatur enthiillt dann, wieso es zu diesem zwiespiltigen
osterreichischen Katholizismus kommt, zu dieser a-religiG-
sen Religiositit, zu dieser individuellen Verzweiflung und
Verlassenheit unter barocken Kringeln, zu den Abgriinden
eines Landes, das als Heimstatt des Walzers und der
Lebensfreude gilt und das einen Hitler und einen Eich-
mann ebenso hervorgebracht hat wie einen Mozart und
einen Schubert.

Bei Josef Weinheber fand ich dariiber folgende Zeilen:
Kein Heil, kein Trost, kein Vergessen, nichts.
Es ist das Schweigen des Jiingsten Gerichts.
Auch kein Gott.
Trotz den hundert Kirchen, kein Gott.
Nur dies in mich
eingekerkerte Ich,
meines Fleisches Spott,
meine kalte Haut,
mein Herz, vor dessen Schlag in der Nacht

mir fiirchterlich graut.
Fritz Csoklich
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