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Sollte die Kirche den Menschen nichts anderes mebr zu sagen baben als das, was
der Mensch allein lernen kann, wiirde sie recht bald diesen Menschen nichts

mebr zu sagen haben.

Roger Etchegaray

Realitatsliicken in der Evangelisation

Uber vier Wochen beschiftigten sich 200 Vertreter des
Weltepiskopats — unter ihnen herausragende Gestalten
der kirchlichen Zeitgeschichte — mit dem Thema Evange-
lisation. Trotz der nur vagen Assoziationen, die dieses
biblische Wort bei Nichttheologen hervorruft, wufiten
Handelnde und Beobachtende, daf damit das Grund-
problem der Gegenwartskirche zur Debatte stand, die
Frage, wie Christsein heute — an welchem Ort und unter
welchen Bedingungen auch immer — glaubwiirdig gelebt
und wirksam bezeugt werden kann, und dafl es dabei um
Leben oder Tod der Kirche, der Christen geht. Der Papst
rief den Bischofen in seiner Eréffnungsrede die Mahnung
des 1. Korintherbriefes zu: ,, Wehe mir, wenn ich das Evan-
gelium nicht verkiindigte® (1 Kor 9, 16), und kein Bischof
oder begleitender Theologe wird diesen Mahnruf nichternst
genommen haben. Man merkte es: Trotz des schlechtver-
hiillten Argers und der Ohnmacht angesichts der Sprode des
Themas und der Uferlosigkeit seiner Details zielten alle
Diagnosen und Situationsbeschreibungen, Analysen und
Absichtserklirungen (der Européer liber den Zustand der
Kirche in einer religids gleichgiiltigen Umwelt, der Asiaten
iiber den Dialog und die Auseinandersetzung mit den
nichtchristlichen Hochreligionen und ihrer Lebensphilo-
sophie, der Afrikaner iiber ein authentischeres Christen-
tum in ihren erst unter Schmerzen und Konvulsionen Staat
werdenden Gesellschaften, der Lateinamerikaner iiber den
Zusammenhang von Verkiindigung und menschlichen Auf-
stieg in der zweiten Phase ihrer kontinentalen ,Befreiung)
auf eine vollere Aussage iiber das, was die Kirche tut,
wenn sie das Evangelium verkiindet, zu einer volleren
Aussage auch dariiber, was dieses Evangelium an sinn-
und friedenstiftender Weisung fiir den einzelnen und die
Gemeinschaften, aus denen sich Gesellschaft aufbaut, ent-
hilt. Jeder rang mit seiner Situation zu Hause, und jeder
war zugleich redlich bemiiht, aus dieser Situation heraus
der Gesamtkirche eine reale Hilfe in ihrer manchmal ohn-
michtigen und quidlenden eigenen Hilflosigkeit anzu-
bieten.

" Wurde aber ein Ziel erreicht? Wurde irgendwo ein Signal
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sichtbar, das den Weg aus der eigenen inneren Krise, aus
dem eigenen Ausfall an Zutrauen, aus der mangelnden
Bereitschaft mancher Verkiindiger, sich selbst ganz auf
Risiken und Chancen der Gegenwartskirche einzulassen,
weisen konnte? Ging irgendwo ein Licht auf, wie die
Kirche unter den so verschiedenen Bedingungen der Ersten,
der Zweiten (der kommunistisch beherrschten, die vor
allem die Kardinile Slipyj und Wyszysiski ansprachen)
und der Dritten Welt und der vereinheitlichenden Wir-
kung der von der Ersten Welt ausgehenden technisch-
wissenschaftlichen Zivilisation zu einer den Menschen an
den Wurzeln seiner Existenz packenden Darstellung und
Praxis des Christseins kommt? Konnte jemand iiberzeu-
gend darlegen, wie das Christentum dort tiefer Wurzeln
schlagen kann, wo es erst in schwachen Ansdtzen und
Strukturen vorhanden ist, und was die Kirche tun muf,
damit sich ihr die abgebriihten und gleichgiiltig geworde-
nen Massen einer nachchristlich gewordenen Epoche wieder
neu zuwenden?

Vielerlei wurde berichtet iiber fortlebende Volksfrém-
migkeit, {iber die Aktivierung von Laien, {iber die Ab-
wendung der Jugend von der Kirche, iiber die spiirbar
werdenden Folgen des Priestermangels, iiber Chancen
und Schwierigkeiten Skumenischer Verstindigung, iiber
die ,Indigenisation® (ein Wortgebilde, das selbst geiibte
Franzosen schwer iiber die Lippen brachten) von Kirchen-
fiihrung, Liturgie und Theologie (die Afrikaner lielen
nicht zufillig einen gewissen Stolz dariiber erkennen, zum
erstenmal durch eigene Theologen ausgeriistet nach Rom
gekommen zu sein), vom schwierigen Verkehr mit den
Atheisten und — wenn meist auch sotto voce — von der
Kirche in der Bedringnis, iiber deren enervierende Ein-
schrinkungen und Qualen wir uns leider meist keine rech-
ten Vorstellungen machen. Aber zwischen allen Situations-
schilderungen (besonders wihrend der ersten Phase der
Debatte), Standortbestimmungen und Zustandsbeschrei-
bungen (die auch in der zweiten Phase so manchen Bischof
nicht zum ,,nervus theologicus® vorstoflen lieflen) blieben
grofle Liicken, und mehr als einmal entstand der Eindruck,
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in diesen Liicken — oder sollte man sagen, Abgriinden —
befinde sich das Wesentliche an Voraussetzungen und die
notwendige Zielrichtung fiir eine — um einen Ausdruck
von Bischof Weber hier aufzunehmen — in Glaube und

Zeugnis expandierende und den Geist der Eroberung
lebende Kirche.

Eine noch selbstbezogene Kirche

Der erste Abgrund tat sich beim Blick auf die Kirche
selbst auf. Die Kirche, die sich in Rom vorzeigte, war alles
in allem doch noch eine recht selbstbezogene Kirche. Erz-
bischof Etchegaray von Marseille, der Rapporteur fiir
Europa, geiflelte zwar das Image einer narzifltischen Kir-
che, das nichts Anziehendes zu bieten habe, und sprach (in
deutscher Paraphrase) von ,kirchenkritischer Selbstbespie-
gelung®. Aber wer neun Jahre nach Konzilsende, nach
einem Jahrzehnt intensiver Auseinandersetzung iiber
innerkirchliche Fragen dachte, man wiirde auf dieser
gesamtkirchlichen Synode nun den Spiegel weglegen und
beim Thema Evangelisation sich allein darauf konzentrie-
ren, was Ziel und Sinn der Ausbreitung, Einwurzelung
oder Wiedererweckung des Christentums ist, hatte sich
verschitzt. Immer noch waren die innerkirchlichen Pro-
bleme in der Uberzahl (jedenfalls in den Interventionen),
beschiftigten sich noch allzuviele Beitrige mit den Run-
zeln und Falten des eigenen Gesichtes: mit Riten und
Amtern, mit Autoritdtsproblemen und selbstverstindlich
auch mit solchen Theologen und anderen Leuten, die in
der Kirche Verwirrung stiften. Andere hatten sich dann
dagegen zu wehren und Pluralismus und mehr Freiheit zu
verteidigen und vor dem Riickzug in vorkonziliare Zu-
stinde zu bewahren. Die Ortskirche wire sicher ein
Thema fiir eine Synode, und selbstverstindlich hingt von
der Lebendigkeit der Ortskirche so ziemlich alles fiir die
Wirksamkeit der Verkiindigunng ab, aber wenn ich sie als
Instrument der Evangelisation in Bewegung bringen will,
darf ich mich nicht in erster Linie iiber das Gerippe von
Strukturen, Rechten und Freiheiten unterhalten, sondern
muf sie ganz auf das Ziel der Evangelisierung ausrichten,
auf die Verwirklichung christlichen Lebens.

Von der Ortskirche wurde viel gesprochen, von den
Amtern war noch die Rede, die sog. ,Kleinen Gemein-
schaften® kamen allmahlich in den Blick, aber zunichst
mehr als ein Strohhalm der Hoffnung, an den man sich
klammert. Wenig war dariiber zu horen, was aus der
bestehenden Kirche heraus an Mitteln einzusetzen ist, um
solche Gemeinschaften zu formen. Von Predigt und Kate-
chese horte man wenig, die Liturgie wurde, meist unter
dem Gesichtspunkt der Anpassung, nur gestreift. Das
grofle und fiir die Verkiindigung der gesamten Kirche
immer dringender werdende Problem der Aufarbeitung
theologischer Daten und menschlicher Grunderfahrungen
in der und fiir die Verkiindigung blieb im Hintergrund.
Am ehesten gelang es noch, in die Breite zu gehen und
von den verschiedenen Schichtungen und Zielgruppen zu
sprechen: von der Jugend, von den Abstindigen. Aber

man sprach vornehmlich von den Wirkungen der Welt,
die sie zu Abstindigen macht, und wenig dariiber, ob es
nicht auch an der Art der Predigt und des Gottesdienstes
liegt, wenn sich die Kirchen leeren, kaum dariiber, ob wir
in der Kirche tiberhaupt verkiinden und ob wir nicht selbst
daran schuld sind, wenn Fernstehende bei uns, die wir so
gerne auf Selbstbehauptung setzen und iiber Rechte und
Pluralismus streiten, das Feuer unter den Schwaden von
Rauch nicht sehen.

War man zu schwach, um selbst ein Zeichen zu setzen?
Wollte man es iiberhaupt? Fehlte es an Aufgeschlossenheit,
an der geistlichen und theologischen Ausriistung? Es gab
technisch-organisatorische Probleme. Es fehlte eine straffe
Tagesordnung, und es fehlt ein Synodenstatut, das den
Bischdfen mehr gestattet, als nur ein schlechtfunktionie-
render Diskutierklub zu sein. Aber das waren Neben-
probleme. Es fehlte — jedenfalls den Europdern — die
Kraft, von den Kirchenverhiltnissen wegzukommen. Und
wenn Lateinamerikaner und Afrikaner gelegentlich dyna-
mischer und selbstbewufiter wirkten, so wird man doch
redlich zugeben miissen, daff auch bei ihnen manches
Selbstschutz und vor allem Vergangenheitsbewiltigung
war. Manches hohle Wort iiber den Kolonialismus von
gestern und heute tiuschte — so berechtigt es immer noch
sein mochte — iiber die neu entstehenden Abhingigkei-
ten afrikanischer Kirchen von den politischen und wirt-
schaftlichen Michten ihrer Linder hinweg. Hinter dem
Ruf nach Authentizitit stand nicht nur die Absage an
romische, europiische, ,kapitalistische® Bevormundung,
sondern auch manche Pflichtiibung zur Beruhigung der
eigenen politischen Herren — sicher eine Notwendigkeit
im Zeichen politischer Verselbstindigung des Kontinents,
aber nicht unbedingt Ausdruck missionarischer Expan-
sionskraft. Wenn die Lateinamerikaner — da und dort
durchaus in kritischer Auseinandersetzung — ,ihre®
Theologie, die der Befreiung, in die Synode einbrachten,
so stand dahinter sicher ein die innere Situation des Sub-
kontinents aufnehmender Wille zu ganzheitlichem christ-
lichem Zeugnis, auch eine neue Hinwendung zu den reli-
gitsen Wurzeln im Volk, aber manche Verurteilung der
Kirche der Vergangenheit brachte (etwa durch Helder Ca-
mara) nuran den Tag, dafl dieKirche damalsnicht wirklich
iiber die politischen und gesellschaftlichen Zustinde hin-
auswachsen konnte und damit nicht nur ihr Nutzniefler,
sondern auch ihr Opfer wurde, genauso wie es ihr heute
schwerfille, sich von ideologischen Strémungen freizuhal-
ten. Horchte man auf die Untertdne und auf manches die
offentliche Aussage selbst korrigierende Wort, so merkte
man, daf} nicht nur das Thema Evangelisation sehr kir-
chenbezogen behandelt wurde, da mehr von Sein bzw.
Dasein der Kirche als vom Tun der Zeugen die Rede war,
sondern daf} die Kirche selbst — auch in den jungen Kir-
chen —, kaum daf sie es schafft, sich von alten Herrschaf-
ten freizumachen, in die Abhdngigkeit von ,neuen® gerit,
ob diese nun Militir oder Sozialismus, Allende oder Pino-
chet, Velasco oder Castro, Mobutu oder Amin heiflen.
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Evangelisitation aus gesellschaftlicher '
Verantwortung

Und Inhalt und Ziel der Evangelisation? Hier tat sich

eine zweite Liicke auf. Sie war ein ziemlicher Abgrund

von ebenso richtigen wie falschen Abstraktionen. Natiir-
lich hiefl es: Inhalt und Gegenstand der Evangelisation
sind nicht eine Lehre, nicht ein Gesetz, sondern letztlich
eine Person: Jesus Christus, der Gekreuzigte und Auf-
erstandene: als Befreier aus Schuld und Verzweiflung, als
Ursache und Garant unserer Hoffnung. Und natiirlich ist
die Kirche nicht nur Subjekt, sondern auch Objekt der
Verkiindigung, ist sie nicht nur die Gemeinschaft der
Zeugen, sondern die selbst zu Glaubende. Aber wird die
Kirche — jetzt von ihrer sozialen und rechtlichen Gestalt
und ihren politischen Bindungen einmal abgesehen —
nicht letztlich deshalb ,unglaubwiirdig®, weil ihr eigent-
licher Daseinszweck, Zeichen des Heils aus Gott zu sein,
oft nur im Eventualhaushalt der Zeitgenossen vorkommt
(als Riickversicherung, wann es mit den irdischen Hoff-
nungen nicht geht), wihrend man gegen eine Kirche, die
zur Erfiillung dieser Hoffnungen beitrigt (Sozialdienste
anbietet, Kindergirten unterhilt, Entwicklungshilfe lei-
stet), selbstverstindlich nicht viel einzuwenden hat, so-
lange sie die eigenen Lebensgewohnheiten nicht stért. Und
wird fiir uns Jesus von Nazareth, nicht weil man christo-
logische Herrschaftstitel und Auferstehungszeugnisse heute
niichterner und weniger ,mythologisch“ deutet, sondern
deshalb so leicht zum Nur-Religionstifter, zum Nur-
Menschen, zum Nur-Sozialreformer, weil Gott im biede-
ren und — wie man meint — rechschaffen gelebten Alltag
kaum vorkommt. Miissen Christen deshalb vorrangig
nicht schlicht und einfach Gott als den Herrn und Gestal-
ter ihres Lebens bezeugen, und zwar mitten in der so
machbar erscheinenden Gegenwartswelt? Miiffiten wir des-
halb nicht manchen Streit iiber Strukturen und Dogmen
ein Stiick weit fahren lassen und — wenn wir von Evan-
gelisation sprechen — der Gottesfrage absoluten Vorrang
geben, weil alles, was die Kirche sonst verkiindet und tut,
wenn sie es richtig tut, erst von dorther verstindlich wird.
Kardinal Dépfner hat das Tor zur Gottesfrage aufgesto-
flen, nur selten wurde es durchschritten.

Das hing aber wohl noch mit einer anderen Unklarheit,
die exakt das Ziel der Evangelisation betrifft, zusammen.
Es wurde viel gesprochen iiber den Zusammenhang von
Evangelisierung und Entwicklung, von christlicher Hoff-
nung und menschlicher Befreiung. Sicher eine wichtige,
wenn auch eine fast bis zur Langeweile diskutierte Frage.
Niemand leugnet, dafl es ein Verhiltnis zwischen Chri-
stianisierung (nichts anderes kann Evangelisierung eigent-
lich bedeuten) und der Férderung menschlicher Werte, der
»promotio humana®, gibt. Und niemand wird bestreiten,
daf} die Kirche einen sozialen Auftrag hat, daf} sich Christ-
sein ganz besonders auch im sozialen Zeugnis erweist, dafl
Mission (im Sinne von Erstevangelisation) mit den Auf-
trag hat, zu menschenwiirdigem Dasein zu verhelfen, ja

{

daf die Hilfe fiir die materielle und geistige Wohlfahrt
ihren eigenen Rang hat, der nicht religids vereinnahmt
werden kann (man tauft nicht einen Hungrigen, weil er
des Brotes wegen zur Taufe bereit ist). Die Frage ist nur,
wie dieses Verhiltnis zu bestimmen und zu gestalten ist.
Inwiefern und in welcher Weise soll die Evangelisation
»promotio humana® sein und zum materiellen Wohl, zum
sozialen Auftrag, zu Bildung und Wissen, zum Zuwachs
an politischer Freiheit beitragen? Sicher nicht dadurch,
dafl sie Gottesdienst feiert und Sakramente spendet und
im iibrigen den Adressaten der Evangelisation seinem
Schicksal iiberldfit, aber auch nicht dadurch, daf} sie die
Funktionen von politischen Parteien oder Arbeitsverbin-
den iibernimmt oder einen Grofiteil des kirchlichen Per-
sonals in Wirtschaftsforderungsprojekten (auch nicht in
der Dritten Welt) einsetzt und Seelsorge als Sozialarbeit
und Mission als Entwicklungshilfe betreibt. Evangelisa-
tion erfiillt ihren Humanisierungsauftrag dadurch, dafl
sie menschliche Existenz in ihren individuellen Auflerun-
gen und gesellschaftlichen Beziigen von Gott her erhellt
und in die Nachfolge Jesu ruft. In der Anleitung zur Nach-
folge liegt der Auftrag der Kirche zur menschlichen Wohl-
fahrt. Die Realisierung menschenwiirdiger Verhiltnisse,
selbst unter dem Einsatz seines Lebens, die Bekdmpfung
von Hunger, Unterdriickung und Unfreiheit sind Tesl der
Nachfolge, sie sind aber als solche Aufgabe der Christen,
die ihren Glauben in der sozialen Realitit zu bezeugen
haben, nicht der Kirche unmittelbar. Diese muf als Insti-
tution dazu motivieren, wo sie es kann und es notwendig
ist, begrenzt Modelle schaffen, aber nicht selbst Wohl-
fahrtsorganisation sein wollen. Gerade wenn die Kirche
mit dem, was sie selbst zu geben hat und nicht von ande-
ren bezieht, vor und in der Gesellschaft handeln will, muf}
sie Gesellschaft durch Glauben verwandeln, der als prak-
tizierter Glaube des Christen das Ringen um Recht und
Menschenwiirde einschliefit.

Diese Unterscheidung wurde selten klar ausgesprochen,
sie ist aber wichtig gerade auch fiir das Verhiltnis von
Entwicklung und Mission, das demnichst auch die Synode
in Wiirzburg beschiftigen wird. Wichtig nicht nur, weil ein
Bediirfnis nach theoretischer Klirung besteht, sondern weil
beispielsweise in Indien Klage gefiihrt wird, dafl die Kir-
che mit wachsendem Einsatz im Entwicklungsbereich mehr
als Wirtschaftsgroffe denn als Religionsgemeinschaft er-
scheint und sich gerade dadurch dem Verdacht aussetzt,
mit wirtschaftlichen Mitteln Proselytenmacherei zu betrei-
ben, und weil man aus Afrika von der Neigung von Mis-
sionaren und Klerikern hért, den Schwerpunkt ihrer Pri-
senz in die Forderungsprojekte zu investieren — zu Lasten
der Glaubensverkiindigung. Sie hat auch ihre ganz prak-
tischen Folgen z.B. fiir die Arbeitsteilung Laienchristen
und Kleriker: Die Kleriker sollen die Laien durch eine
eindringliche Glaubensverkiindigung zum sozialen Bezeu-
gen des Glaubens befihigen, aber nicht ihnen das Zeugnis
abnehmen. Sie miissen sie dabei mehr geistlich binden als
institutionell fesseln. Das diirfte fiir eine ,Indigenisation®
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des Christentums entscheidender sein als die Schaffung
eines rein schwarzen oder weiflen Episkopats, vielleicht
sogar entscheidender als die Ausprigung einer ,weiflen®
oder ,schwarzen® Theologie. Die gleiche Unterscheidung
hat auch eine ganz praktische Konsequenz fiir uns. Nimmt
man sie ernst, so erscheint es fraglich, ob sich das Instru-
ment Kirchensteuer vorwiegend mit Verpflichtungen im
Sozial- und Entwicklungsbereich begriinden lifit. Modell-
haft kann die Kirche als Institution eigene (also auch
Kirchensteuermittel) zu Verfiigung stellen; insgesamt ist
das Aufgabe der Christen zusammen mit allen, die sich
dafiir gewinnen lassen. Im Zuge des zu erwartenden Riick-
gangs an Steueraufkommen, wird man mit einer solchen
Begriindung ohnehin in Priorititskonflikte geraten.

Transzendenz, aber wie?

Die dritte Liicke: Es wurde viel gesprochen von Sikulari-
sation, Sikularismus, sikularistischen Ideologien und si-
kularisierten Lebensverhiltnissen. Aber man belief} es bei
allgemeinen Feststellungen. Selbst die umfangreiche und
griindlich gearbeitete Eingabe der deutschen Bischofe zum
Vorpapier der Synode wurde nicht recht konkret. Wie
sehen aber diese Lebensverhiltnisse aus? Konkret doch
wohl so: In seltenen Fillen wichst das Kind, der Jugend-
liche in einer geistig homogenen Familie auf, in der reli-
giose Vollziige (Gebet, Gespriche iiber religitse Themen,
bewufite Hinfithrung zum Gottesdienst, Einiibung in sitt-
liche und soziale Verantwortung aus religioser Motiva-
tion) selbstverstindlich sind. Meist wichst es (er) in ein
Lebensmilieu hinein, in dem Religion kaum vorkommt
und nur schwache, sehr sporadisch aktivierte Beziige zum
kirchlichen Leben bestehen. Da das Angebot an Bediirfnis-
befriedigung, an Information und Ablenkung durch
Medien-, Bildungs- und Kulturbetrieb ziemlich reichhaltig
ist, sind die Anlisse zur Beschiftigung mit Sinnfragen, mit
Gott, mit dem, was von ,auflen® durch Schépfung und
Offenbarung an Lebensherausforderung und Lebenserfiil-
lung auf den Menschen zukommt und als Gnade, Wissen
um Schuld und Vergebung sein Dasein erhellt, selten.
Durch die Hinfithrung zu den Sakramenten erfihrt er ein
gewisses Minimaltraining, das aber zu seinem sonstigen
Tun und Erleben wenig Bezug hat. Im Gliidksfall kommt
er mit einer kirchlichen Jugendgruppe in Verbindung oder
bietet ein Religionslehrer, vielleicht beim Heranwachsen-
den einmal eine Predigt oder ein Gesprich, die Moglich-
keit tiefer in Glaubensfragen vorzustofflen. Sehr hiufig
wird es aber so sein, dafl ihm von all dem recht wenig
widerfdhrt. Angeboten werden ihm dafiir reichlich Ersatz-
stiicke (gelegentlich auch in der Kirche), Gleichheits- oder
Freiheitshoffnungen oder auch nur die Selbstgeniigsamkeit
im gesicherten Lebenskreis (mit etwas von der Kirche ge-
forderter Anstindigkeit). Die sikularisierten Lebensver-
hiltnisse sind also keine abstrakte Weltverfassung, son-
dern die Alltagsrealitit des konkreten einzelnen in seinen
sozialen Beziigen. Solange wir den Menschen dieser All-
tagsrealitit, der kein westliches Kunstprodukt ist, sondern

in Grofistddten Afrikas ebenso zu Hause ist wie in Latein-
amerika und in den Oststaaten (dort mit auch als Produkt
erzwungener atheistischer Erziehung) nicht ganz realistisch
nehmen, werden wir uns kaum dazu angestofien fiihlen,
die kirchliche Seelsorgsstrategie von einer Pastoral des
Nachgebens, Bewahrens und Tradierens in eine Strategie
der Bekehrung umzuwandeln.

Neben dieser Liidke — der mangelnden Konkretisierung
dessen, was Sikularisierung gegenwirtig in der Umwelt
der Kirche und in dieser selbst exakt bedeutet — fiel eine
vierte Liicke im synodalen Gesprich auf. Nicht sehr hiu-
fig, aber in einigen Interventionen doch deutlich, war, wie
konnte es anders sein, von Transzendenz die Rede, von
der Kirche als Hiiterin der Transzendenz, von der Auf-
gabe der Kirche, dem zeitgendssischen Menschen den Sinn
fiir Transzendenz neu zu erschlieflen. Die Bischfe gingen
den Spuren nach, in denen sich Hinweise fiir einen neuen
Sinn fiir Transzendenz finden! Sie begriifiten die Anzei-
chen einer neuen Innerlichkeit vor allem in den gegen-
wirtigen Meditationsbewegungen. Es wurden auch die
groflen Menschheitsfragen aufgegriffen: Verzweiflung,
Krankheit, der Tod, der alles in Frage stellt. Nun sind
Meditationsbewegungen, soweit sie nicht dem rein Metho-
dischen oder einem Zug zum Exotischen verfallen, wie
alle spirituellen Bewegungen ein Geschenk des Himmels
in einer zweckrationalen Welt, aber es werden Ausnah-
men bleiben. Von den Grenzerfahrungen, vor allem von
der Erfahrung der duflersten Grenze, vom Tod, zu sprechen
ist notwendig. Aber ist es sinnvoll, mdglich und realistisch,
das Werben um die Transzendenz, in der sich die Frage
nach Gott auftut, so rasch und unvermittelt an der Frage
nach dem Tode auszurichten. Wird dann Tod und Leben
nicht auseinandergerissen, und wird Gott nicht noch ein-
mal zum Liickenbiifler, vor dem wir es angesichts des
Todes mit der Angst zu tun bekommen? Miissen wir, wenn
wir christliches Leben miterméglichen wollen, und das ist
schliefflich Ziel jeder Evangelisierung, mit unserem Reden
von Transzendenz ganz schlicht im Alltagsleben ansetzen,
indem wir in Erziehung und Verkiindigung zeigen, dafl der
Mensch nirgends sich selbst geniigt, dafl schon sein An-
gewiesensein auf den Nichsten ein radikales Hinausgehen
iiber sich selbst ist. daf die tiglichen Probleme des Gelin-
gens und Scheiterns sich nirgends selbst beantworten, daf§
wir die ganze irdische Wirklichkeit in Schépfung und
Geschichte trotz aller Konstruierbarkeit der Lebensver-
hiltnisse nicht in den Griff bekommen, sondern daff wir,
wenn wir uns der Wirklichkeit ganz aussetzen, immer in
einem Abgrund von Geheimnis landen.

Hier schlieft eine letzte Realitdtsliicke an, der man auf
der Synode auf Schritt und Tritt begegnete. Es wurde dort
zwar hiufig geklagt iiber Verwirrung und Sittenverfall
in einer permissiven Gesellschaft. Es wurde auch bemin-
gelt, dafl zu wenig von Schuld und Siinde die Rede sei.
Aber kaum einmal wurde das Thema Ethik resolut auf-
gegriffen und auf seine Verkiirzungen in unseren gegen-
wiirtigen Befreiungstheorien untersucht. Indessen knnen
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stabile, gerechte und Freiheit gewdhrende gesellschaftliche
Verhiltnisse nur geschaffen und gewahrt werden und
kann Mitmenschlichkeit nur gelingen, wenn sich Gewis-
sen bilden, wenn jeder in seinem Lebenskreis um Schuld
und Verantwortung weif}. Zudem sind ethische Entschei-
dungen immer noch die Situationen, in denen das Un-
geniigen seiner Selbst, die reale Verwiesenheit auf den
anderen, auch auf den ganz anderen, am eindringlichsten
aufscheint. Schliefllich: Keine Bewegung und Macht der
Geschichte hatte in ihrem Verbeitungsraum so einschnei-
dende sittenbildende Kraft wie das Christentum. Hier liegt
eine seiner grofiten Kraftreserven, gerade in einer Zeit,
wo die Zimmer der Psychotherapeuten iiberfiillt sind und
gar mancher aus unbewiltigter Verantwortung, die nicht
einfach den Institutionen zuzuschieben ist, von Neurose
zu Neurose tappt. Aberist sie sich dieser Reserven bewufit?
Ist der eigene Moralkodex danach orientiert? Wundern
kénnte man sich, wieso sich so viele in der Kirche von sol-
chen Kritikeren der sittlichen Formungskraft des Christ-
lichen beeindrucken lassen, die aus der Kirchengeschichte
nicht viel mehr wissen, als daf auch Christen schauerliche
Kriege gefiihrt haben, daf} es mehrals ein ,,schwarzes Jahr-
hundert“ der Pipste und auch einmal eine Inquisition gab.

Neue Zugange iiber alte Wege

St6ft man also kriftig in all diese Liicken hinein und
nimmt die Probleme, aber auch die Chancen, die darin
stecken, ernst, dann werden geniigend Grundelemente
sichtbar, an denen sich eine Strategie der Bekehrung ent-
wickeln 1ifit: Die Kirche muf} als erstes loskommen von
sich selbst, von ihrem Bediirfnis nach Sicherung, ob diese
nun eigene Institutionen oder kirchenfremde Michte oder
auch nur Ideologien gewdhren. Sie muf auch in den Lin-

dern der alten Christenheit evangelisieren wollen und
dabei lernen, als Provisorium in dieser Welt zu leben,
wissend, daf} sie nur wirklich dann dem ganzen Menschen
dient, wenn sie ihn, ohne Ausfliichte gelten zu lassen oder
sich selbst in solche zu fliichten, mit Gott und seiner Offen-
barung konfrontiert. Sie wird nicht lange dariiber klagen,
dafl das Erdreich, das sie zu beackern hat, steinig gewor-
den ist und daf} (gleichsam von selbst) nicht mehr viel an
religioser Praxis nachwichst, sondern die Wege begehen,
die nicht verschiittet sind. Sie wird also nicht nur wieder
von Grund auf neu kleine Gemeinschaften formen und
fordern, sondern sich mit Vorrang dem Erwachsenen auch
in der Weise zuwenden, daf} sie entschieden Familienseel-
sorge betreibt und so iiber die Erwachsenen, die Eltern
vor allem, die in Fragen der religidsen Erziehung blind
oder hilflos geworden sind, auch zur Generation der Kin-
der und Heranwachsenden wieder mehr religidse Fiden
kniipft. Umfragen haben ja gezeigt, dafi, sosehr die eige-
nen Wertvorstellungen mit den von der Kirche reprisen-
tierten kontrastieren, der Geistliche, der Pfarrer, als der
natiirliche Kontaktmann zur Kirche iiber ein gutes Stiick
#Prestige“ auch bei den Abstindigen verfiigt, daf ihm
kaum Tiiren verschlossen sind. Die Kirche wird also,
wenn sie Evangelisation ernst nimmt, unterstiitzt durch
Predigt und Katechese, durch mehr persdnlichen Kontakt
verschiittete religiose Quellen wieder zu &ffnen suchen
und dabei auch wissen, daff sie beim Alltagsmenschen,
dem die auflerordentlichen Anstrengungen eines Medita-
tionszirkels fernliegen, dadurch am besten den Sinn fiir
Transzendenz erschliefit und die Chance gibt, ihn in den
Raum der Offenbarung weiterzufithren, wenn sie seine
sittlichen Reserven voll zu aktivieren sucht. Kein Zweifel,
daf die kirchliche Verkiindigung dadurch auch die beste
Lebenshilfe leistet. D. A. Seeber

Kirchliche Vorgange

Hat die Konferenz Europaischer Kirchen Zukunft?

Die ,Konferenz Europiischer Kirchen®
(KEK) tagte zum siebentenmal seit
ihrer Griindung als ,Nyborg VII®
vom 16. bis 22. September 1974 in
Engelberg bei Luzern, einst Wirkungs-
stitte des erfolgreichen Friedensstifters
Nikolaus von der Fliie, und nicht gar
so weit von der neuen ,,Heimat“ Sol-
schenizyns, der vergessen wurde. Das
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Thema: , Tdter des Wortes® — ,Ein-
heit in Christus — Frieden auf Erden®
wurde vielseitig diskutiert, erreichte
aber nicht die Aktualitit, die einst die-
ser weitsichtigen Konferenz zukam, als
sie von Visser 't Hoofl, Generalsekre-
tir des Weltkirchenrates, 1959 in Ny-
borg gegriindet wurde, um neben den
offiziellen Organen des ORK die

Orthodoxen hinter dem Eisernen Vor-
hang ins Gesprich zu ziehen und den
Weg eines kiinftigen Europas der Ent-
spannung vorzubereiten. ,Nyborg VI“
war 1971 noch auf der Hohe der Ak-
tualitit (HK, Juni 1971, 266f.), als es
galt, die inzwischen eingeleitete politi-
sche Entspannung der Staaten geistig
zu unterbauen. Es scheint nun erreicht,



