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Fiir die Gesamtkirche hat Papst Paul VI. am 22. Oktober 1974
diese ,Kommission fiir die religidsen Beziehungen zu dem
Judentum® errichtet, die mit dem Sekretariat fiir die Einheit

der Christen verbunden ist. Diese spezielle Kommission soll, .

gegebenenfalls in Zusammenarbeit mit anderen Christen, die
religidsen Beziehungen zwischen Juden und Katholiken for-
dern und anregen. Sie steht dabei im Rahmen ihrer Kompetenz
allen interessierten Gremien zur Verfiigung, um sie zu infor-
mieren und ihnen bei der Durchfilhrung ihrer Aufgaben in

Ubereinstimmung mit den Direktiven des Heiligen Stuhles zu
helfen.

Sie hat den Wunsch, diese Zusammenarbeit weiter zu entwickeln
im Sinne einer guten und wirksamen Verwirklichung der Richt-
linien des Konzils.

Rom, am 1. Dezember 1974

Johannes Kard. Willebrands, Prisident der Kommission,
P. Pierre-Marie de Contenson OP, Sekretir.

Landerbericht

Indonesien nach 25 Jahren Souveranitat

Asiatische Alternative oder abschreckendes Beispiel?

In diesem Jahr sollte in Indonesien die Fiinfte Vollver-
sammlung des Weltkirchenrates stattfinden. Gerade das
»Anderssein, diese grofle Entfernung von den Zentren der
Okumene® spielte laut EFS, dem ,,Okumenischen Artikel-
dienst® aus Genf (Januar 1974), eine grofle Rolle bei der
Wahl des Tagungsortes Jakarta: ,Es war nun an der
Zeit, sich von den westlichen Vorbildern zu entfernen.
Durch eine besonders enthusiastische Einladung von seiten
Indonesiens bot sich dazu Gelegenheit.“ Dieser Enthusias-
mus schien nicht nur bei den indonesischen Christen, son-
dern auch bei der Regierung vorzuherrschen, die sich von
einem solchen Ereignis wohl nicht ohne Grund Beachtung
und Anerkennung versprach. So wurden am 22. Juli 1972
Vertreter des Nationalen Rates der Kirchen Indonesiens
sowie einige Fithrungskrifte des Lutherischen und Refor-
mierten Weltbundes von Prisident Swharto empfangen,
wobei dieser die Wahl Jakartas ausdriicklich begriifite:
»Er betonte, daf er dies nicht nur als eine hohe Ehre fiir
die christliche Gemeinschaft in Indonesien betrachte, son-
dern auch fiir Regierung und Volk Indonesiens. Er ver-
sicherte den Kirchenmannern, dafl die Regierung alles tun
werde, um im Geist der Toleranz einen guten Verlauf der
Versammlung zu ermdglichen.“!

Fehlende Toleranz

Und doch scheiterte das gesamte Unternehmen schliefilich
daran, dafl die Toleranz nicht garantiert werden konnte
und die Regierung zugunsten von Ruhe und Einheit im
Lande einen Riickzieher machen mufite. Mitte August
vorigen Jahres wurde offiziell bekannt, was bereits einige

Zeit zuvor geriichtweise zu héren war. Der Generalsekre-
tir des Weltkirchenrates, Philip Potter, erklirte vor dem
Zentralausschufl des ORK in Westberlin, die indonesische
Regierung begriifie zwar die Idee der Versammlung, wolle
aber die nationale Einheit nicht gefahrden. Wortlich figte
er hinzu: ,Die Befiirchtungen hinsichtiich der Versamm-
lung, die von einigen Gruppen der indonesischen Gemein-
schaft zum Ausdruck gebracht wurden, beruhen — davon
sind wir iiberzeugt — auf einem Miflverstindnis iiber
Natur und Zielsetzung der okumenischen Bewegung.”
Angesicht der offensichtlich vorhandenen Befiirchtungen
und Zweifel habe man sich beim Weltkirchenrat die Frage
stellen miissen, ob man verantwortlich handele, wenn man
sich zum gegenwirtigen Zeitpunkt in Indonesien treffe
(vgl. The Herald, Calcutta, 23. 8. 1974).

In einer etwas spiter herausgegebenen epd-Dokumenta-
tion (Nr.42, 16.9.1974) hiefl es erliuternd, dafl ,der
Rat der Internationalen Moslem-Organisationen die indo-
nesische Regierung bedringt hatte, die ... Vollversamm-
lung des Weltkirchenrates zu verhindern, um die Einheit
des iiberwiegend aus Moslems bestehenden Landes nicht
zu gefihrden“. Noch wihrend der Sitzung des ORK-
Zentralkomitees in Westberlin #uflerte sich Président
Suharto in einer Regierungserkldrung am 15. August 1974
zu der verinderten Situation2. Er erklirte, dafl die Ent-
scheidung des Zentralkomitees des ORK, seine Tagung
von Jakarta nach Nairobi zu verlegen, von den Indone-
siern ,mit grofler Erleichterung aufgenommen® worden
sei. Er warnte aber die Indonesier, daraus nicht falsche
Schliisse zu ziehen iiber die Politik der Regierung hinsicht-
lich religidser Probleme: ,Deshalb lafit nicht zu, daf} einer
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von uns mit Religion spielt, das ist wie das Feuer, das
plétzlich uns selbst in Brand setzen konnte.“

Diese Auflerung macht wohl am besten deutlich, daff Pri-
sident Suharto sein Werk der Konsolidierung und das seit
1945 bestehende Staatsprinzip der ,Einheit in der Viel-
falt“ gefihrdet sah. Gegeniiber der groflen Mehrheit (an-
geblich 879, wahrscheinlich aber 429 des 130-Millio-
nen Volkes, bei 490 Protestanten und 2% Katholiken)
der Moslems, die ohnehin schon ,die in Glaubensdingen
ldssige Haltung Suhartos beklagen® (NZZ, 2./3.11.1974),
konnte er nicht standhalten. Die grofite Moslem-Gemein-
schaft der Welt mit nominell mehr als 100 Millionen An-
hingern, die damit zahlenmiflig stérker ist als die Mos-
lems aller arabischen Staaten zusammen, wollte nicht zu-
lassen, dafl in ihrem Einflulbereich das Welttreffen von
267 protestantischen und orthodoxen Kirchen stattfand,
das man als Bedrohung und Auftakt fiir massive ,, Ab-
werbung® und Missionierung interpretierte.

Wahrscheinlich haben aber auch noch andere Griinde mit-
gespielt bei dem Zwang zum Ortswechsel. Der Inder Paxul
Verghese hatte schon zwei Monate vor der Entscheidung
eine Verlegung aus Kostengriinden angedeutet. Nicht zu
{ibersehen ist auch der Hinweis auf die offensichtliche Furcht
der indonesischen Regierung, statt der erwarteten Auf-
wertung und Anerkennung vielmehr auf innenpolitische
Mifistinde aufmerksam gemacht und damit in aller Welt
blofigestellt zu werden. In einem Kommentar (epd-Doku-
mentation, Nr. 42, 16. 9. 1974) zur Verlegung hiefl es
denn auch: ,Damit eriibrigte sich zugleich auch die Ant-
wort auf die immer wieder gestellte Frage, ob die indo-
nesische Regierung der christlichen Konferenz und ihren
Teilnehmern wirklich volle Freiziigigkeit gewahren wiirde,
eine Regierung, die noch immer Zehntausende politischer
Gefangener ohne Urteil eingekerkert hilt, eine duflerst
strenge Pressezensur ausiibt und in vielen Bereichen vom
Militdr durchsetze ist.

Pancasila und die ,,Neue Ordnung*

Dennoch scheint der Druck seitens islamischer Kreise den
Ausschlag gegeben zu haben. Prisident Suharto, der seit
Mirz 1966, einige Monate nach der Niederschlagung
eines kommunistischen, wahrscheinlich tberstiirzt aus-
gelosten Putschversuches vom 30. September 1965, Prisi-
dent Sukarnoan der Spitze desStaates abgeldst hat, mufite
befiirchten, dafl sich innerhalb der islamischen Mehrheit
erneut Krifte finden wiirden, die zur Durchsetzung ihres
Zieles nicht vor massiver Gewaltanwendung zuriickschrek-
ken. Die als ,Racheakte® deklarierten Massenmorde an
Kommunisten oder als kommunistenfreundlich geltenden
Indonesiern nach 1965 (vgl. HK, Dezember 1966, 569 1f.) 3
und die gegen die chinesische Minderheit und die japani-
schen Hindler gerichteten blutigen Ausschreitungen vom
Januar vorigen Jahres diirften ihm dabei eine Warnung
gewesen sein. Gerade zum augenblicklichen Zeitpunkt

aber, da sich im wirtschaftlichen Bereich erste Erfolge der
sogenannten ,,Neuen Ordnung® abzeichnen und da mit
Hilfe der staatseigenen Olgesellschaft ,Pertamina“ ganze
Zweige des wirtschaftlichen Lebens Indonesiens neu belebt
und entwickelt werden, kann sich Suharto solche innen-
politischen Querelen nicht leisten. ,Neue Ordnung® mit
dem Vorrang fiir wirtschaftliche und soziale Gesundung,
~Entwicklung® mit dem Ziel gemeinsamer Anstrengun-
gen aller Indonesier am Aufbau des stindig wachsenden
Landes und ,,Stabilitit* mit dem Ziel der Gewidhrleistung
von innenpolitischer Ruhe und Ausschaltung revolutioni-
rer ,subversiver Elemente* sind derzeit die wichtigsten
Programmpunkte, Slogans und Richtlinien. Solange eine
Unterordnung bzw. Mitarbeit in diesem Rahmen gegeben
ist, wird die Vielfalt weltanschaulicher und kultureller
Auffassungen weitgehend garantiert. Die neuen Prinzipien
sind teilweise nur eine Erginzung oder Prizisierung des
seit den Anfingen eines unabhingigen Indonesienim Jahre
1945 giiltigen Prinzips der Pancasila (frithere Schreib-
weise: Pantjasila).

Trotz mancher Riickschlige und politischer Verinderun-
gen hat diese staatsphilosophische Grundlage der Repu-
blik Indonesien ihre Giiltigkeit und ihren Wert fiir den
jungen Staat unter Beweis gestellt. Wahrscheinlich war es
nur mit Hilfe dieser Klammer von fiinf untrennbaren und
sich gegenseitig erginzenden Prinzipien mdglich, ein Land
von solcher Vielfalt der Rassen, Religionen, Tempera-
mente, Kulturen und Sprachen zu der zunéchst kiinstlichen
Einheit einer Republik zusammenzuschweiflen. Die fiinf
Prinzipien lauten: Glaube an Gott, zivilisierte Humaniti,
nationale Einheit, Demokratie und soziale Gerechtigkeit.
Damit hat sich Indonesien selbst einen staatsphilosphi-
schen Rahmen gesteckt, der entsprechend der vorherrschen-
den indonesischen Mentalitit eine ,Entweder-oder-Ent-
scheidung® zugunsten eines ,Sowohl-als-auch® zuriick-
stellte. Der Prasident des Rates der Kirchen in Indonesien,
T. B. Simatupang, meint dazu, dies sei typisch indonesisch.
Man habe versucht, etwas zu hinterlassen, das all die
Elemente einschlieft, die nach westlichem philosophischem
Standpunkt widerspriichlich sind. Dies sei ,kein Indiffe-
rentismus, sondern ein umfassenderes Verstindnis der
Realitit . .. Die fiinf Prinzipien sind ein fiir jedermann
ausreichender Schirm. Niemand hat etwas gegen sie; die
Menschen kénnnen sie akzeptieren; wir konnen alle zu-
sammen unter ihnen leben.*

Das erste Prinzip, das des ,Glaubens an Gott®, bedarf
gerade im Hinblick auf die religisen Spannungen der
letzten Monate einer Erliuterung. Simatupang bietet auch
hierzu eine wichtige Analyse: ,Dieses erste Prinzip ist
nicht ,Glaube an Gott*, sondern eher Glaube an die ,Idee
der Herrschaft', da das hier verwendete Wort fiir ,Gott',
ketuhanan, neutral ist. Dazu mufl man noch Einzigartig-
keit und héchste Vollendung hinzufiigen. So spricht das
erste Pancasila-Prinzip also nicht iiber Gott, sondern iiber
eine Gottheit; es spricht vom ,Konzept® des Gottlichen.®
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Selbst die Buddhisten und Kommunisten erklirten sich
einverstanden, sie hatten keine grundsitzlichen Einwinde
gegen dieses Prinzip. Zu Zeiten der Giiltigkeit des weite-
ren Prinzips von Prisident Sukarno, nimlich des Nasa-
kom, der Zusammenarbeit von Nationalisten, religidsen
Gruppen und Kommunisten, schien dieses erste Pancasila-
Prinzip in der Praxis auch kaum Schwierigkeiten zu be-
reiten. Erst nach dem Putschversuch und dem anschlieflen-
den Verbot der kommunistischen Partei Indonesiens wurde
von den neuen Fiithrungskriften und ihren ausfiihrenden
Organen auf unterer Ebene hiufig der Versuch unternom-
men, sog. kommunistische Mitliufer oder angebliche Sym-
pathisanten schon allein deshalb zu diskriminieren und zu
verhaften, weil sie als Kommunisten auch Atheisten und
somit Gegner des ersten Staatsprinzips seien. Diese er-
zwungene Absage an Uberzeugungen und die Notwendig-
keit, sich zu einer der groflen Religionen zu bekennen,
macht praktisch alle statistischen Angaben iiber die Reli-
gionszugehorigkeit fragwiirdig und hat nach 1965 den
Zulauf zu den christlichen Kirchen in nicht geringem Mafle
gefordert. Wer immer sich von dem Geruch befreien
wollte, mit den Kommunisten zu sympathisieren, wandte
sich ,,aus Sicherheitsgriinden® den christlichen Kirchen zu,
da eine Mitgliedschaft bei ihnen am offiziellsten und somit
fiir alle sichtbar vollzogen wurde und andererseits der
Haf} gegen die fiir die Kommunistenjagd in erster Linie
verantwortlichen Mohammedaner zu grofl war.

Daf} es iiberhaupt méglich war, in einem iiberwiegend
islamischen Land das Pancasila-Programm zu verkiinden,
liegt wohl zu einem grofien Teil daran, dafl Indonesien
niemals ein islamisches Reich dargestellt hat. Es hat in
seiner Geschichte eine buddhistische und eine hinduistische,
niemals aber eine islamische Periode gehabt, da dem die
hollindischen Kolonialherren zuvorgekommen sind. Nur
so ist es zu verstehen, dafl das Einigungswerk und die Ver-
bindung der unterschiedlichen sozialen, kulturellen und
politischen Elemente des 13 000-Inselreiches weitgehend
gelungen ist. Auch heute ist Indonesien kein Islamstaat.
So nahm Prisident Suharto auch nicht am islamischen
Gipfeltreffen in Lahore im Frithjahr vorigen Jahres teil.
Indonesien ist auch nicht Mitglied in diesem Zusammen-
schlufl, sondern hat lediglich den Status eines stindigen
Beobachters. Nicht unerhebliche Kreise innerhalb der isla-
mischen Gemeinschaft Indonesiens wiinschen schon seit
langem eine Revision dieses Zustandes. Jede Geste von
Président Suharto zugunsten des Islam und jede Mdglich-
keit, die Uberlegenheit gegeniiber den anderen Religionen,
besonders den christlichen Kirchen, unter Beweis zu stel-
len, wird von den orthodoxen und oftmals militanten
islamischen Kreisen begierig aufgegriffen. Als Prisident
Suharto Ende Oktober vorigen Jahres zum Ende der
mohammedanischen Fastenzeit das Lebaranfest mit einem
Gebet in der neuen Istqlal-Moschee erdffnete und zudem
noch erklirte, die Moscheen sollten nicht nur Hiuser des
Gebets sein, sondern Stitten des Gedankenaustausches und
der sozialen Begegnung, konnte er der begeisterten Zu-

stimmung sicher sein. Typisch fiir das Klima zwischen den
Religionen diirfte es im {ibrigen sein, daf} in dem Bauplan
fir die genannte Moschee, die bereits unter Sukarno be-
gonnen wurde und die nach der Fertigstellung wahrschein-
lich die grofite Moschee Asiens sein diirfte, prizis vor-
geschrieben war, daf sie mindestens einige Meter iiber die
benachbarte katholische Kathedrale aus holldndischer Zeit
hinauszuragen habe (vgl. NZZ, 2./3. 11. 1974).

Vom Dialog zur Zusammenarbeit

Es gibt aber auch Versuche und Ansitze, die in einer sol-
chen Rivalitit liegenden Hemmnisse fiir die weitere Ent-
wicklung Indonesiens aus dem Wege zu riumen. Noch
allerdings steckt der Dialog zwischen Islam und Christen-
tum in diesem asiatischen Land in den Anfingen. Vielfach
mufl erst noch verstirkt das Gesprich mit der anderen
christlichen Kirche gesucht werden, bevor man sich an die-
ses Unternehmen wagen kann. Die Férderung des Gedan-
kenaustausches zwischen den christlichen Kirchen und dem
Islam, der seit nunmehr 13 Jahren in Form von gemein-
samen Besprechungen aktueller Probleme in den Bereichen
Erziehung, soziales Bewufltsein und Mbglichkeiten der
Religionen bei der Entwicklung auf verschiedenen Ebenen
stattfindet, geht in erster Linie auf die Bemiihungen des
islamischen Ministers fiir religitse Angelegenheiten, A.
Mukti Ali, zuriick, der vor christlichen Gremien immer
wieder seinen Standpunkt wiederholt: ,Die Entwicklung
Indonesiens hingt eng mit der Haltung der Religionen
zusammen. Ohne Zusammenarbeit der Religionen ist Ent-
wicklung Indonesiens nur ein schéner Traum.“

Prisident Suharto unterstiitzte diese Ansicht in seiner Re-
gierungserklirung vom August 1974, als er betonte, Reli-
gion wiirde ihren Glanz verlieren, wenn die Bevlkerung
arm, erschopft und weich sei. Religion zeige das deutliche
Ziel der Entwicklung, nimlich die Wiirde des Menschen
und nicht seine Zerstorung. In den Augen des Prisidenten
gibt es keine Religion, die einem Menschen verbietet, mit
anderen zusammenzuarbeiten: ,,Das heifdt, dafl alle Men-
schen zusammenarbeiten sollten fiir die Entwicklung des
Landes und der Nation“5. Diese allgemeine Verpflichtung
auf Mithilfe bei der Entwicklung ist momentan wahr-
scheinlich die beste Ausgangsbasis fiir eine Verbesserung
des Verhiltnisses zwischen den Religionen. Schlieflich
darf nicht iibersehen werden, daff es bisher regelrechte
Kimpfe zwischen Christen und Moslems in Indonesien
nicht gegeben hat (im Gegensatz zu den benachbarten
Philippinen) und daff man wohl eher von einem Neben-
einander als Miteinander oder Gegeneinander sprechen
kann. Die Skepsis der islamischen Gemeinschaft gegeniiber
gemeinsamen Entwicklungsprojekten mit christlichen
Gruppen ist noch sehr grof, da die teilweise groflen finan-
ziellen Zuwendungen, die die Christen aus dem Ausland
erhalten, die Furcht vor Unterwanderung und ,Pro-
selyten-Kauf“ aufrechterhalten.
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In einer selbstkritischen Studie des protestantischen Laien-
Ausbildungs-Instituts in Malang® iiber die Moglichkeit
verbesserter Beziehungen zwischen Islam und Christen-
tum gerade angesichts des zu verzeichnenden Zuwachses
der christlichen Kirchen wird darauf verwiesen, daf} einige
Moslemfiihrer versucht hitten, iiber einflufireiche Person-
lichkeiten in Gesellschaft oder Regierung Hilfe zur Ab-
wendung des zahlenmifligen Ansteigens der Christen zu
erlangen. Uber die bisherigen Dialogtreffen heifit es lapi-
dar: ,Wir kénnen sagen, dafl die Ergebnisse zu 35%0 als
Erfolg und zu 65%p als Fehlschlag zu betrachten sind.
Solche Kontakte miissen fortgesetzt werden.“ Normaler-
weise bestehe auf Seiten der christlichen Fiihrungen kein
spezielles oder stindiges Interesse an einer freundlichen
und offenen Beziehung zu den islamischen Ulama-Fiih-
rern. Die Kontakte zu ihnen wiirden immer nur bei of-
fiziellen, formalen oder dringend erforderlichen Anlissen
aufgenommen. Aber schon allein wegen der weit iiber die
religiése Autoritit der Ulama-Fiihrer hinausgehende Be-
deutung dieser Minner fiir das soziale und politische Le-
ben und wegen ihres grofien Einflusses nicht nur auf reli-
gidse Praktiken, sondern auch auf die kommunale Politik
und die Einstellung der Bevolkerung gegeniiber den einzel-
nen Gruppen der Gesellschaft wird eine ,,offene und posi-
tive Kommunikation® seitens christlicher Kirchenfiihrer
mit ihnen empfohlen. Erst wenn eine echte personliche und
verstindnisvolle Freundschaft hergestellt ist, sind nach
Meinung des Institutsdirektors S. Srisanto die Weichen ge-
stellt fiir ein besseres gegenseitiges Verstehen sowohl der
personlichen Erfahrungen als auch Einblicke und Pro-
bleme. Nur so sei es moglich, Wege herauszufinden, auf
denen Moslems und Christen gemeinsam an Entwicklungs-
projekten im Rahmen der Regierungsmafinahmen teil-
nehmen kénnen. Schliefflich kann nur iiber den person-
lichen und freundschaftlichen Kontakt die Moglichkeit ge-
schaffen werden, Mifiverstindnisse zu diskutieren und ab-
zubauen sowie die Punkte in Theologie und Philosophie
herauszufinden, in denen beide Religionen iibereinstim-
men oder unterschiedlicher Auffassung sind.

Diese wiinschenswerten inoffiziellen Kontakte diirfen sich
natiirlich nicht im Vordergriindigen aufhalten, sondern
sollten wirklich zu einem Austausch der Meinungen, Pro-
bleme und Erwartungen kommen. Gerade die Fragen, die
die Grundlage fiir fortbestehendes Mifitrauen und fiir die
vielen Vorurteile bilden und manchmal sogar in Feind-
seligkeit ausarten, diirften dabei nicht ausgespart bleiben.
Von diesen persénlichen Kontakten erhoffen sich die Be-
fiirworter auch, endlich die hauptsichlichen kulturellen
Widerstinde herausfinden zu kénnen, die die Anhinger
des Islams bis heute noch daran hindern, ,das Evangelium
als eine positive Prisenz im religidsen Leben Indonesiens®
anzusehen. Soweit wie moglich sollten dann daraus die
Schlufifolgerungen gezogen und Anderungen herbei-
gefiihrt werden. Als grofles Hindernis fiir einen Zugang
zum Islam und seinen Fiihrern werden allgemein die aus-

lindischen Missionare, besonders aber diejenigen hollin-
discher Nationalitit wegen der automatischen Gleichstel-
lung mit den fritheren Kolonialherren, angesehen. Als
Vorschlag fiir eine Ubergangsregelung taucht deshalb in
letzter Zeit immer hiufiger die Meinung auf, man solle
die auslindischen Missionskrifte in die theologischen
Schulen und andere kirchliche Institutionen versetzen, wo
ihr ,missionarischer Auftrag nur indirekt sichtbar werde.
Erschwert wird die Verwirklichung all dieser Vorstellun-
gen durch die fehlende Vorbereitung, durch die Fiille theo-
logischer Richtungen und Schulen sowohl bei den Christen
als auch bei den Moslems und schlieflich durch die ras-
sische und kulturelle Bandbreite mit all ihren Schattierun-
gen animistischen, mystischen und magischen Gedanken-
guts. Hinzu kommt, dafl auf der Insel Bali der Dialog
fast ausschlieflich mit einem anderen Partner, nimlich
dem dort vorherrschenden Hinduismus, gefithrt werden
mufl.

Okumene im Aufschwung

Die Absage der Fiinften Vollversammlung des ORK be-
deutete nicht nur fiir die 41 im Nationalen Kirchenrat zu-
sammengeschlossenen selbstindigen evangelischen (zumeist
lutherischen und reformierten) Kirchen eine herbe Enttdu-
schung (obwohl sie den Entschluff angesichts der bestehen-
den Situation begriifiten), sondern diirfte auch das im
Hinblick auf dieses Ereignis spiirbare verstirkte dkume-
nische Engagement seitens der Katholiken etwas gemin-
dert haben. Es bestanden verschiedene Pline, wie man von
Seiten der Katholiken diesem groflen Ereignis gerecht wer-
den und es fiir alle Christen Indonesiens nutzen konne.
Solange die vielen einzelnen evangelischen Kirchen? un-
tereinander noch so wenig Kontakt haben, wie es der Pri-
ses der Evangelischen Kirche von Westfalen, Hans
Thimme, Ende November 1973 nach der Riickkehr von
einem Besuch indonesischer Kirchenleitungen berichtete
(-Die Kirchen leben in fast villiger Abgeschlossenheit
voneinander. Neben der riumlichen Trennung ist die Ver-
wurzelung in den verschiedenen Stammestraditionen
Grund fiir die Isolation® — epd, 28. 11. 1973), diirfte ein
regelmifliger Kontakt zur katholischen Kirche schwer-
fallen. Auch hier bietet sich aber die Méglichkeit verstark-
ter Aktivitit iiber die gemeinsame Mitarbeit an der Ent-
wicklung des Landes. Es steht sicherlich aufler Frage, dafl
die christlichen Kirchen auch frither schon in den verschie-
densten caritativen Bereichen duflerst aktiv titig waren.
Und doch scheint es so, daf} erst der iiberraschende Wech-
sel von Sukarno zu Suharto mit der Schwerpunktverlage-
rung von der Auflenpolitik auf die Innenpolitik seit 1966
auch die Kirchen auf breiter Ebene im sozialen Bereich
der Entwicklung mobilisiert hat. Entsprechend der da-
maligen vorrangigen Notwendigkeit waren die ,christ-
lichen Auflerungen . . . in der Zeit von 1945 bis 1966 in
aller Regel auf die politische Aufgabe der Nationwerdung
bezogen . . . Fiir unsere Fragestellung ist es jedoch interes-
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sant zu sehen, daf die entwicklungspolitische Perspektive
erst in den Tagen der ,Neuen Ordnung’, also etwa ab
1967 in den Blick kam . . . in gesamtindonesischer Sicht
kamen fiir die Christenheit . . . die dringenden Fragen
der Urbanisierung, der verantwortlichen Elternschaft, der
Intensivierung der landwirtschaftlichen Produktion, der
Industrialisierung, des auslindischen Kapitals erst in den
Blick, als auch die Regierung diese Thematik zur Tages-
ordnung der Nation machte.“® Geradezu als Motto tiber
dem gemeinsamen Engagement der Christen fiir die Ent-
wicklung ihres Landes steht das indonesische Wort ,,parti-
sipasi®, das nach einer kirchlichen Darstellung mehr als
ein Wort ist: ,Es steht sowohl fiir eine leidenschaftliche
Philosophie als auch fiir ein Aktionsprogramm® (LWB-
Pressedienst, 7. 6. 1972). In einer grundlegenden Anmer-
kung des Prisidenten des Nationalen Kirchenrates Indo-
nesiens hie es dazu: ,Die Beteiligung der Christen am
Wiederaufbau des Lebens in unserem Staat und unserer
Gesellschaft muf} vor allem positiv und schdpferischsein...
sie mufd auch kritisch und realistisch sein, denn wir wissen,
dafl Ungerechtigkeit und Unterdriickung tief im Men-
schen verwurzelt sind. Deshalb mufl die Moglichkeit zu
verantwortungsvoller und konstruktiver Kritik und Ver-
inderung Bestandteil des menschlichen Lebens sein.®

Die wichtigsten Ansatzpunkte fiir das soziale Engagement
sind folgende Fakten: bei einer jihrlichen Zuwachsrate von
fast 3% der Bevolkerung werden Wohnungsnot und Ar-
beitslosigkeit sowie das Analphabetentum weiter rapide
ansteigen. Diese drei Bereiche stellen heute bereits die Re-
gierung vor fast ausweglose Aufgaben. Die teilweise unter-
nommenen Versuche, die Bevilkerung auf weniger dicht
besiedelte Inseln umzusiedeln, sind fast alle gescheitert.
Durch Einfilhrung moderner Technologien wurde nicht
nur das traditionelle soziale Gefiige zerstort, sondern oft
ein Heer von Arbeitslosen geschaffen (schon allein die
Umstellung von den gebriuchlichen Fingermessern auf
Sensen hatte in dieser Hinsicht verheerende Folgen). Sicher-
lich stellt die verbindliche Einheitssprache ,,Bahasa Indo-
nesia® eine enorme Erleichterung fiir den Zusammen-
halt des Riesenreiches mit 250 Sprachen dar. Aber trotz
aller staatlicher und privater Anstrengungen ist es bisher
nicht gelungen, im Bildungswesen den entscheidenden
Durchbruch bei der Bekimpfung des Analphabetentums
zu erringen. Da die 6000 zur Verfiigung stehenden Arzte
bei weitem nicht ausreichen fiir die drztliche Versorgung
und Gesundheitsfiirsorge der 130 Millionen Menschen, sah
sich die Regierung veranlafit, einheimischen Arzten und
Krankenschwestern die Tdtigkeit im Ausland zu unter-
sagen, die in letzter Zeit wegen der groferen Attraktivi-
tit stark zugenommen hatte.

Die neuen und meist erfolgreichen auflenpolitischen Be-
mithungen Indonesiens in Ost und West sowie erste sicht-
bare Erfolge im Wirtschaftsbereich kdnnen nicht dariiber
hinwegtiuschen, daf} der einzelne Indonesier bisher kaum
etwas Positives davon zu spiiren bekommt. Das Durch-

schnitts-pro-Kopf-Einkommen liegt weiterhin unter 100
US-$§ pro Jahr, wihrend eine kleine oft korrupte Ober-
schicht vom Wirtschaftsaufschwung profitiert. Der auslidn-
dische Investitionsboom hilt an, und die Tatsache, daf In-
donesien heute achtgrofiter Erdolproduzent der Welt ist,
laflt ebenfalls auf weitere Fortschritte hoffen. Alle An-
derungen und Erfolge in diesem Bereich der Industriali-
sierung und Stabilisierung der Wirtschaft sind auf Dauer
aber nur dann wirksam fiir alle, wenn auch im Bereich
der Landwirtschaft, in dem immerhin mehr als 70%0 der
Bevolkerung arbeiten, und beim Abbau traditioneller
Uberzeugungen und Hemmnisse wirkungsvolle Reformen
zum Zuge kommen.

Der Angriff auf die Mentalitat

Experten sind sich dariiber einig, dafl nur durch den Ab-
bau von der Entwicklung entgegenstehenden Uberzeugun-
gen ein allmihlicher Erfolg erzielt werden konnte. Wih-
rend eines bisher einmaligen und deshalb beachtenswerten
ersten Konsultationsgespriches zwischen den Kirchen in
der Provinz Nusa Tenggara Timur, in der {ibrigens mehr
als 4590 aller Katholiken Indonesiens leben, ging es so-
wohl um Fragen des Dialogs, des Endes eines Religions-
fanatismus und um eine Mentalititsinderung bei den Kir-
chenmitgliedern als auch um ,ein bewufiteres Handeln im
okumenischen Sinne“ bei der gemeinsamen Entwicklung.
Die Analyse der dabei zu erwartenden Probleme erscheint
deshalb besonders wichtig, weil sie durchaus die ganze
Breite der Probleme im indonesischen Entwicklungsprozef§
trifft . Als primidrer Faktor stellten die Teilnehmer her-
aus, ,dafl die Bevolkerung ihre Mitarbeit beim Aufbau
noch nicht spiirt“. Als Hauptprobleme von seiten der Re-
gierung wird das Verhalten nicht der Regierung als Insti-
tution, sondern die geistige Haltung von Beamten, die
keine Verantwortlichkeit zeigen, angeprangert. Dadurch
entfillt weitgehend die Aufklirungstitigkeit, es fehlt an
Initiativen und Instruktionen. Das verursacht die mecha-
nische Teilnahme, verhindert die Aktivierung fiir Dienste
und fordert die Mentalitit des Bedientwerdens. Aufbau-
ende Kritik ist bei ihnen nicht anzubringen. Auf Seiten
der Kirche sehen die Autoren folgende fehlende Faktoren
fiir die Teilnahme der Bevélkerung am Aufbau: ,Keine
Integration zwischen dem Dienste des Wortes und dem
sozial-okonomischen Aufbau (zwischen der Seele und dem
Leib). Keine Gleichheit in den kirchlichen Tatigkeiten®.
Die grofiten Hemmnisse allerdings entdeckten die Teil-
nehmer der Konsultation bei der Bevdlkerung selbst: nie-
driger Bildungsstand, negative sozial-kulturelle Elemente,
statische Tradition, ermattender Feudalismus, Isolierung,
magischer Animismus, Fatalismus, Groflenwahn, mehr
konsumptiv als produktiv.

Um das Ziel einer verstirkten Teilnahme der Bevdl-
kerung zu erreichen, haben sich die kirchlichen Verant-
wortlichen die Aufgabe gestellt, die Mentalitdt der Bevol-
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kerung umzubilden, das Selbstvertrauen zu wecken und
Bildung durch ,nicht-formelle Erziehung“ voranzutrei-
ben. Partnerschaftlich soll dabei das Aufbauprogramm der
Regierung unterstiitzt werden. Auf positive sozial-kul-
turelle Elemente wie das Prinzip ,,Gotong Royong“ (ge-
genseitige Hilfe), auf den Dorfrat, die Respektierung der
Vorgesetzten und den Fortschrittswillen will man bewufit
zuriickgreifen. Unter der Dorfbevélkerung soll jeweils mit
einem Programm begonnen werden. Durch eine natio-
nale SODEPAX-Organisation will man eine weitgehende
Koordination aller kirchlichen Entwicklungsprojekte er-
reichen, bei denen immer garantiert sein mufl, dafl sie so-
wohl mit den Regierungsmafinahmen abgestimmt als auch
fiir alle in dem Einzugsbereich wohnenden Indonesier zu-
ginglich und bestimmt sind.

Wie grofl die Schwierigkeiten fiir die Aufgabe der Men-
talitdts- und Bewufltseinsinderung jedoch sind, wurde of-
fensichtlich, als sich die indonesische Regierung nach lang-
jihriger Vorbereitung 1973 entschlof}, das zivile Eherecht
einheitlich fiir das ganze Land endgiiltig zu ordnen, um so
die staatlichen Befugnisse in dem bestehenden Wirrwarr
eindeutig zu fixieren. Doch durch den massiven Protest is-
lamischer Gruppen und der islamischen Fraktion inner-
halb der Beratenden Volksversammlung, die als hochste
Legislative des Landes, in der dem Militir 219/ der Sitze
vorbehalten sind, sporadisch zusammentritt und den zu
Blodken zusammengefafiten Parteien Gelegenheit zur Mei-
nungsbildung bietet, wurde der Entwurf schlieflich so
stark geindert und abgeschwiicht, dafl der Hauptzweck
kaum noch erfiillt ist und die Position der Mohamme-
daner, wonach die Ehe in erster Linie als innerislamische
Angelegenheit anzusehen sei, weitgehend bestitigt wurde.
In einer sehr aufschlufireichen Analyse von ,Pro mundi
vita® 10 wird deutlich, welche Folgerungen aus diesem De-
bakel zu ziehen sind. Die Tradition von arrangierter Ehe
durch die Eltern oder Dorfiltesten, Kinderehen und Poly-
gamie bleiben weiterhin die Norm. Bestimmend bleibt die
allen indonesischen Volkerschaften eigene ,adat®, ein Ge-
wohnheitsrecht, ,das in seiner urspriinglichen komplexen
Form sowohl den Verkehr mit den Geistern der Vorfah-
ren und anderen unsichtbaren Michten als auch das
menschliche Miteinander unter den Lebenden im Dorf re-
gelt . . . Die juristische, ethische, soziale Komponente der
adat ist besonders in lindlichen Gebieten weiterhin von
bleibendem, regulativem Einfluf3. 11

Aus der iiblichen Art und Weise des Zustandekommens
von Ehen in Indonesien erklirt sich auch leichter die Tat-
sache, daf die Scheidungsquote des Landes international
an der Spitze steht. Neben den bereits erwdhnten ungiin-
stigen Ausgangsbedingungen wird dieser Trend noch da-
durch gefordert, dafl in der &ffentlichen Meinung eine
Scheidung nichts Schlimmes ist, dafl die Geschiedenen ohne
weiteres wieder in ihren urspriinglichen Familien- bzw.
Dorfverband aufgenommen werden und dafl man ebenso
leicht wieder heiraten kann. Dem Islam werden insofern

4 HK 2/29

Vorwiirfe gemacht, als er mit seinem in Indonesien an-
gewandten Recht, dafl jeder Mann unbegrenzt hiufig
seine Frau zuriickweisen kann, diesen Trend stark fordert.
Sein Beharren auf Vorrechten und Beibehaltung tradi-
tioneller Formen ist zudem nicht ganz ohne Berechnung.
Nach dem Eherecht von 1933 muflten alle, die weder
christlich noch hinduistisch getraut wurden, vor einem is-
lamischen Vertreter den Ehekontrakt unterzeichnen. Dar-
aus ergab sich bis heute eine uniibersehbare Anzahl von
»Moslems durch Ehe“. Die jetzige Opposition islamischer
Gruppen in der Volksvertretung wire ohne Erfolg geblie-
ben, wenn nicht plétzlich die vom Prisidenten ernannte
geschlossene Fraktion (hauptsichlich Militir) mit der is-
lamischen Gruppe gestimmt hitte. Opportunismus oder
Furcht vor Unruhe scheinen hier den Ausschlag gegeben
zu haben. Fiir die Entwicklung des Landes bedeutet dies
teilweise einen enormen Riickschlag, denn viele der nun
weiter bestehenden Traditionen stellen ein Hindernis fiir
Reformen z. B. in der Struktur der Dérfer, in der Mo-
bilitdt, in der gezielten sozialen Vorsorge dar. Der ohne-
hin schon ausgeprigte Fatalismus und die Passivitit wer-
den durch den Fortbestand ,arrangierter Ehen ohne
Liebe“ noch geférdert. Die Erfahrung dieses Vorganges
hat zudem den Elan mancher Reformer stark gebremst.

Auf seiten der Christen, besonders der katholischen Hier-
archie, gab es energische Proteste gegen die totale Verin-
derung der urspriinglichen Gesetzesvorlage, besonders mit
dem Hinweis, daf die Verabschiedung eines solchen Ge-
setzes mit quasi religiésen Auflagen der Verfassung wider-
spreche.

Neubesinnung bei den Katholiken

Aber trotz des ansonsten grofien geistigen und politischen
Einflusses der Christen blieb ihr Protest ungehdrt. Die
christlichen Kirchen sind derzeit dabei, ihre Linie exakt
festzulegen. Sie wissen, dafl ihre Kritik an solchen Ge-
setzen ebenso wie an Mifistinden der militdrisch gestiitz-
ten und von Militir weitgehend getragenen ,gelenkten
Demokratie® nur ernst genommen wird, wenn sie auf der
anderen Seite einen klaren Beitrag zu den Grundlagen
des Staates im Bereich der Entwicklung leisten. Ein beson-
ders wunder Punkt, der der ca. 60000 politischen Gefan-
genen, die nach dem kommunistischen Putschversuch von
1965 meist ohne Prozefl inhaftiert worden sind und seit-
dem unter duflerst schlechten Bedingungen festgehalten
werden, wird von den Kirchen zwar immer wieder an-
gesprochen, doch zeigt sich die Regierung bisher in diesem
Fall nicht kompromifibereit. Die gréfite Sorge der Bischofe
neben der rein humanitiren Frage und der Frage nach den
Menschenrechten ist die, dafl man sich in diesen Gefan-
genen gerade die Guerilleros von morgen schaflt, die viel-
leicht all das wieder zerstbren, was inzwischen durch die
»Neue Ordnung® in Angriff genommen worden ist.



74

Landerbericht

Die Umwandlungen im staatlichen Bereich sind keines-
wegs ohne Einflufl auf die Kirchen geblieben 2, Dem Pro-
zefl des Umdenkens im Bereich der sozialen Aktivitdten
seit 1966 folgt zunehmend der Versuch, gerade innerhalb
der katholischen Kirche das nationale Element in Form
einer ,Indonesisierung® und groferer personeller und
finanzieller Selbstindigkeit zu entwickeln. Das grofite
Handicap fiir die Kirche ist aber nach wie vor, dafl rund
70%p der Priester und die meisten Bischéfe Auslinder sind.
Im Prinzip stimmen alle einer ,, Indonesisierung® zu, aber
die Ausfiilhrung ist wegen des Mangels an einheimischen
Priestern z. B. oft noch unméglich. Auf ,beinahe peinliche
Weise“ wurde das Problem beim Indonesien-Aufenthalt
des Papstes im Dezember 1970 deutlich. Vor der Abreise
hatten sich Regierung und Hierarchie auf dem Flug-
platz von Jakarta versammelt: ,Kardinal Justinus Dar-
mojuwono nutzte die Wartezeit, um dem Prisidenten alle
Bischéfe Indonesiens vorzustellen. Von den 33 waren
ganze 5 gebiirtige Indonesier (md-Bericht, 20. 4. 1972).
Zwar haben einige Bischfe inzwischen die indonesische
Staatsbiirgerschaft angenommen, doch ist das natiirlich
keine Idealldsung.

Vielleicht hat auf der anderen Seite in den vergangenen
Jahren das ,hollindische Element® auch zu vorwirtswei-
senden Aktionen und Aussagen gefiihrt. Besonders die so-
ziale Tétigkeit der katholischen Kirche im Rahmen von
Kreditvereinswesen, den Pancasila-Vereinigungen fiir
Laien zur Verbesserung der sozialen und wirtschaftlichen
Situation ihrer Mitglieder, Rechtsschutz der Dorfbewoh-
ner fiir Fragen der Bodenreform, Projekte fiir Dorf-
entwicklung ist hier zu nennen. Parallel dazu verliuft
aber immer die Vertiefung des Glaubens. Die Massen-
medien werden in groflem Umfang eingesetzt zur Ver-
breitung kirchlicher Lehrdokumente, zur allgemeinen In-
formation und zur Glaubensunterweisung (vgl. Fides, 26.
1. 1972). In Hirtenbriefen zur Geburtenkontrolle und in
71 Punkten umfassenden ,Richtlinien fiir katholisches
Verhalten® bewiesen die Bischéfe, daf sie sich den Auf-
gaben der Zeit stellen und auch bereit sind, die Probleme
eigenstindig und ganz unter indonesischen Gesichtspunk-
ten anzugehen,

Mit Hilfe von Basisgemeinschaften, in denen die Katho-
liken eines bestimmten Bezirks zusammengefafit sind, ver-
sucht man, den Priestermangel in etwa auszugleichen. Die
Mitglieder dieser Gemeinschaften leben zusammen, ver-
richten gemeinsam das Abendgebet, feiern den Wortgot-
tesdienst und besprechen die tiglich anfallenden Aufga-
ben. Ein Laie, der Unterricht erteilt, die Toten bestattet
und auch tauft, steht an der Spitze. Eine eingehende Ana-
lyse der kirchlichen Situation Indonesiens — erstellt von
50 indonesischen Priestern 13 — verdeutlicht nicht nur das
Ausmafl des Umbruchs, sondern auch die Radikalitit, die
fiir die Kirche in dieser Form neu ist. Die Priester stellen
fest, dafl praktisch alle Traditionen und Werte Indone-
siens derzeit in Frage gestellt seien, dafl aber gleichzeitig
kaum jemand bereit sei, sich ernsthaft zu erneuern und an

die Stelle des Alten etwas Neues zu setzen. Nur prin-
zipielle und strukturelle Lésungen konnen ihrer Meinung
nach helfen, dafl die Kirche ihre friiheren Fehler besonders
einer zu geringen Integration mit der indonesischen Ge-
sellschaft wieder wettmacht. Als vorrangiges Anliegen se-
hen sie die Entwicklung von kleinen Gruppen in der Orts-
kirche. Die Reife der Kirche miisse darin zum Ausdruck
kommen, daf sie sich ihrer Begrenztheit bewufit ist, klare
Prioritdten setzt, ihre wenigen hauptamtlichen Krifte ge-
zielter einsetzt, fiir einheimischen Nachwuchs sorgt, sich
von iiberkommenen Prestigeprojekten und -aufgaben 16st,
die von auslindischer Hilfe abhingig sind. Die Klagen
der Bischofe iiber den Riickgang an Missionaren und Mit-
teln beantworten sie mit einer Alternative: ,, Wir wurden
in Indonesien geboren. Indonesien sorgt fiir unseren Le-
bensunterhalt. Schicksal, Freude und Leid unserer Nation
und unserer Kirche sind auch unser Schicksal, unsere
Freude, unser Leid.“ Deshalb halten sie aber auch eine
noch so prekire Lage beziiglich der Priester und Geldmit-
tel fiir keineswegs entmutigend. Vielmehr sehen sie darin,
eine Aufforderung zur Bescheidung, eine Méglichkeit zur
Selbstindigkeit und eine Priifung fiir die Verwurzelung
des Glaubens. Im Erziehungswesen fordern sie eine gro-
fere Aktivititsverlagerung auf den Bereich auflerhalb der
Schulen. Und fiir die Priesterausbildung erwarten sie ein
Abriicken von zu hohen intellektuellen Anspriichen.

Dies alles ist Ausdruck einer Kirche im Umbruch in einem
Land des Umbruchs. Kardinal Darmojuwono fafite die
Mboglichkeiten und Chancen der heutigen Situation fol-
gendermaflen zusammen: ,Da unsere Kirche noch so jung
ist, besitzt sie andererseits auch keine Traditionen. Folg-
lich lassen sich bei uns Verinderungen und Erneuerungen
leichter durchfithren als in Gebieten, wo die Kirche schon
lange beheimatet ist.“ Norbert Sommer
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