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che vom Weltgeschehen bestimmt wer-
den miisse und letztlich die Qualitit
des Lebens normativ fiir die Mission
der Kirche in der Welt sein soll. Nach-
dem die Autoren festgestellt haben,
diese These lasse sich auf alle politi-
schen und ideologischen Ausrichtungen
anwenden, ihre Form bleibe die gleiche,
ob man darunter die Werte der ameri-
kanischen Lebensweise aufrechtzuerhal-
ten, den Sozialismus voranzubringen
oder das menschliche Bewufitsein zu
heben verstehe, erkliren sie dagegen:
»Die Kirche muff Unterdriicker ver-
urteilen, die Unterdriickten befreien
helfen und menschliches Elend zu hei-
len suchen. Manchmal fillt die Auf-
gabe der Kirche mit dem Fortschritt
der Welt zusammen. Die Grundlage
fiir das Handeln der Kirche bildet je-
doch ihr eigenes Verstindnis vom Wil-
len Gottes fiir die Welt.“

Daraus folgen Einsichten zur Transzen-
denz Gottes und zum Verstindnis des
Reiches Gottes. — Unter 11 wendet
sich der Aufruf gegen die (wohl ab-
sichtlich iiberspitzte) sdkularistische
These: ,Wenn Gottes Transzendenz
im Mittelpunkt steht, werde das christ-
liche soziale Engagement und Handeln
eingeschrinkt, wenn nicht gar unmog-
lich gemacht.“ Diese These verleite
manche dazu, Gottes Transzendenz zu
leugnen: ,, Andere, die an einer falschen
Transzendenz festhalten, ziehen sich in
einen religitsen Privatismus oder Indi-
vidualismus zuriick und entziehen sich
weitgehend der personlichen und ge-
meinschaftlichen Verantwortung der
Christen fiir das irdische Jerusalem.
Die Christen miifiten aber ,aus bibli-
scher Sicht am Kampf gegen unter-
driickerische und entmenschlichende
Strukturen und ihre Ausdrucksformen
wie z. B. Rassismus, Krieg und wirt-
schaftliche Ausbeutung voll teilneh-
men“. Daraus kann (nach These 12)
nicht folgen, dafl der Kampf um eine
bessere Menschheit das Reich Gottes
herbeifiihrt: ,Der Kampf um eine bes-
sere Menschheit gehrt wesenhaft zum
christlichen Glauben und kann von der
biblischen Verheiffung des Gottesrei-
ches belebt und inspiriert werden. Un-
vollkommene Menschen konnen jedoch

keine vollkommene Gesellschaft schaf-
fen. Das Reich Gottes geht iiber jede
vorstellbare Utopie hinaus. Gott hat
seine eigenen Pline, die den unseren
entgegenstehen und uns mit Gericht
und Erldsung iiberraschen.®

Hoffnung iiber den Tod
hinaus

Die letzte Gegenthese (13) gilt der
»~Hoffnung tiber den Tod hinaus®. Ent-
schieden abgelehnt wird die Auffas-
sung, diese Hoffnung sei unverbindlich
und bestenfalls nebensichlich fiir das
christliche Heilsverstindnis. Damit
wiirde die Kapitulation vor dem mo-
dernen Denken endgiiltig vollzogen.
»Wenn der Tod das letzte Wort hat,
so hat das Christentum zu den letzten
Fragen des Lebens nichts zu sagen.
Wir glauben, daff Gott Jesus von den
Toten auferweckte und sind ,gewif,
dafl weder Tod noch Leben, weder
Engel noch Fiirstentiimer, noch Gewal-
ten . . . uns scheiden von der Liebe Got-
tes, die in Christus Jesus ist, unserem
Herrn® (Rom 8, 38f.).“

Der Aufruf der 18 Pastoren und Pro-
fessoren, der erkennbar auf Weiter-
arbeit angelegt ist und nach Aussage
der Autoren selbst einen ersten Ver-
such einer umfassenderen Klirung-dar-
stellen soll, darf trotz der eingangs
festgestellten Parallele in Duktus und
Aussagerichtung mit der ,Erklirung
von Lausanne® nicht mit evangelikalen
Positionen gleichgesetzt werden. Er
unterscheidet sich von diesen nicht nur
durch eine konsequentere Hinwendung
zu christlicher Weltverantwortung aus

_Griinden des Glaubens; er nimmt die

Geschichtlichkeit der eigenen Tradition
(wie die aller Traditionen) und damit
das Ergebnis hermeneutischer Daseins-
interpretation in Theologie, Philoso-
phie und Humanwissenschaften durch-
aus ernst. Auch wenn manches von den
Autoren attackierte, im Gefolge der
Gott-ist-tot-Theologie und einer siku-
laristischen, hauptsichlich innerwelt-
lich heilsbezogenen Theologie grofi-
gewordene Gedankengut sich bei uns
bereits iiberlebt zu haben scheint, so
sind die Thesen und ihre Widerlegung
doch auch fiir unsere Situation erhel-
lend. J.P. M.

Der christlich-islamische Dialog
zwischen Tagespolitik und Religions-

gesprach

Im Nahen Osten scheint die israelische
Besetzung der Altstadt von Jerusalem
in knappen acht Jahren das bewirkt
zu haben, was in den acht Jahrhunder-
ten seit den Kreuzziigen Utopie blei-
ben muflte: eine erkennbare Annihe-
rung von orientalischen Christen aller
Konfessionen mit den Muslimen, die
nicht minder an Jerusalem und seinen
Heiligtiimern hingen. Es darf nicht
vergessen werden, dafl der Islam alle
alttestamentlichen  Persénlichkeiten,
dafl er Johannes den Tiufer, Maria
und Jesus in hoher Verehrung hilt
und dafl Jerusalem als iiberlieferter
Ort der Himmelfahrt des Propheten
Muhammad gleich nach Mekka und

Medina ein bevorzugtes Ziel islami-
scher Wallfahrer ist. Die Affire um
den griechisch-katholischen Erzbischof,
Hilarion Capucci, der von den israeli-
schen Behorden wegen Unterstiitzung
der palistinensischen Terroristen zu
zwolf Jahren Kerker verurteilt wurde,
hat gewisse Sympathien der arabischen
Muslime fiir die frither von ihnen meist
korrekt geduldeten, aber beileibe nicht
geliebten Christen zusitzlich gestirkt.

‘Den Bemiihungen um den christlich-

islamischen Dialog hat diese Entwick-
lung zweifellos eine ganze Reihe von
Begegnungsmoglichkeiten erdffnet. Zu-
gleich mufl aber die Gefahr im Auge
behalten werden, dafl das Religions-
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gesprich zwischen Christen und Mus:-
limen so auf die Ebene der Tagespoli-
tik abzugleiten und zu Lasten der drit-
ten monotheistischen Gemeinschaft, des
Judentums, zu verlaufen droht.

Jerusalem als Stétte einer
schwierigen Begegnung

Fiir Chancen und Belastungen des
christlich-islamischen Dialogs vor ei-
nem fast antisemitischen Hintergrund
war das ,Islamisch-christliche Treffen
fiir Jerusalem® charakteristisch, das
am 15. und 16. Januar 1975 am Gene-
ralsekretariat der Arabischen Liga in
Kairo abgehalten wurde. An Positivem
ist zunichst vorauszuschicken, dafl sich
an diesem christliche und islamische
Personlichkeiten beteiligten, die vor
dem Sechs-Tage-Krieg nie an einen
Tisch hitten gebracht werden konnen:
Der igyptische Vizepremier und Kul-
tusminister Abdel Asis Kamel, der
Groflimam des Kairoer Al-Azhar,
Abdel Halim Mabmud, der koptisch-
orthodoxe Papst-Patriarch Schenou-
da III., der oberste palistinensische
Imam, Scheich Abdel Hamid as-Sajjih,
der melkitische Patriarch, Maximos V.
Hakim, der aus der Okumene bekannte
orthodoxe Metropolit vom Berg Liba-
non, Georges Chodr, der (von israeli-
schen Behorden ausgewiesene) Biirger-
meister des arabischen Jerusalem, Rubi
al-Chatib, der dem Exekutivkomitee
der Palistinensischen Befreiungsorga-
nisation PLO angehérende Pastor Elija
Churi, der schweizerisch-reformierte
Zentralpfarrer von Agypten, Georges
Pidoux, und der amerikanische Jesuit
Walter Young (Al-Ahram, 16.1.75).

Diese gemischte geistlich-politische Ver-
sammlung am Kairoer Sitz der Arabi-
schen Liga hatte von Anfang an einen
polemischen, antiisraelischen Grundton
erwarten lassen. Es war deshalb fast
eine Uberraschung, dafl die theologi-
schen Hauptreferenten dennoch echt
religivse Aspekte ins Spiel brachten,
die einen Briickenschlag vom christlich-
islamischen Zusammenfinden zum gliu-
bigen Judentum erhoffen lassen. Christ-
lich-orientalische Kreise hatten die
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Riickkehr von iiber alle Welt verstreu-
ten Juden nach Palistina und schlief-
lich sogar ihren fiir die Araber so
schmerzlichen Griff nach der Jerusale-
mer Altstadt seit lingerer Zeit schon
als Werk der Vorsehung fiir die Eini-
gung von Christen und Muslimen be-
zeichnet. Dieser Interpretation wire
aber wohl nur zuzustimmen, wenn es
sich dabei nicht nur um eine tagespoli-
tische Allianz mit antijiidischem Vor-
zeichen, sondern um ein echtes Ver-
stindnis zwischen den monotheistischen
Weltreligionen handelt, das dem Juden-
tum mit Notwendigkeit offenstehen
muf.

Eine solche positive Entwicklung ist
nun in Kairo mit den Darlegungen des
palistinensischen Imams iiber Jerusa-
lem als Heilige Stadt in der jiidischen,
christlichen und islamischen Theologie
(Abdel Hamid as-Sajjih, ,Die theo-
logische Bedeutung Jerusalems® —
arabisch, 5 S., Sonderdruck der Arabi-
schen Liga, Kairo 1975), den profun-
den, aber leider nicht unter die offiziel-
len Konferenzdokumente aufgenom-
menen Ausfithrungen des orthodoxen
Metropoliten Chodr iiber die Gefihr-
lichkeit eines rein politisch interpretier-
ten Messianismus (Staat Israel = Er-
fiillung der Messiasverheiflung), dem
Referat von Pasteur Pidoux iiber die
enge Verwandtschaft der gliubigen
Christen, Muslime und Juden (Geor-
ges Pidoux, ,Priez pour la paix de
Jérusalem!“, 4 S., Sonderdruck der
Arabischen Liga, Kairo 1975), und den
Darlegungen von Walter Young S]J
iber jene Stellen in Thora, Neuem
Testament und Koran, die ein briider-
liches Verhiltnis aller jener zur Pflicht
machen, ,die an den Einen, Allmich-
tigen und Allerbarmenden Gott glau-
ben* (Walter Young SJ, ,Six religious
and democratic principles®, 2 S., Son-
derdruck der Arabischen Liga, Kairo
1975), zum erstenmal greifbar gewor-
den. Sie hat sich auch in Resolution
Nr. 3 der Konferenz niedergeschlagen,
von der die Bekenner aller drei Ein-
gottreligionen zu gemeinsamem Han-
deln im Dienst des Friedens fiir Jeru-
salem aufgerufen wurden, allerdings
mit dem gegen die Israelis gerichteten

Vermerk: Die Versammlung appelliere
an alle Glaubigen — Moslems, Christen
und Juden —, die Stadt Jerusalem vor
der zionistischen Besetzung zu retten
und alles aufzubieten, um eine , Ver-
dnderung des demographischen, Gko-
nomischen und sozialen Status der
Stadt durch die israelischen Behorden
zu verhindern®. Die in Resolution
Nr. 9 beschlossene Vorbereitung einer
»Allgemeinen Religionskonferenz fiir
Jerusalem®, die nun noch im Sommer
1975 auf jordanischem Boden stattfin-
den soll, scheint dennoch einen viel
konstruktiveren Anstrich, als urspriing-
lich erwartet, zu erhalten. Israel wire
vielleicht gut beraten, diese Konferenz
von sich aus direkt nach Jerusalem ein-
zuladen und so die Heilige Stadt von
einem Stein des Anstofles zu einem Ort
der Begegnung zu machen.

Einseitig christliche
Bereitschaft
zum Glaubensgesprich?

Ansitze zu einem echten Dialog, das
heifit einem christlich-islamischen Ge-
sprich iiber Glaubensfragen, wozu
Kairo mit seiner Al-Azbar-Universi-
tdt am besten pridestiniert wire, sind
bisher in Agypten allerdings nur von
seiten der katholischen und evangeli-
schen Christen festzustellen. Die Mus-
lime haben sich aus einer solchen vor-
urteilsfreien Diskussion des Gemein-
samen und Trennenden bisher ge-
schickt und hartnickig herauszuhalten
gewufdt. Selbst die schon 1972 im neuen
Kulturabkommen zwischen der Arabi-
schen Republik Agypten und Uster-
reich vereinbarte Entsendung von Gast-
professoren der Jesuiten-Fakultit in
Innsbruck an den Al-Azhar ist bisher
immer wieder vereitelt worden. Dabei
hat das in der Nachbarschaft des Al-
Azhar errichtete ,Dominikanische In-
stitut fiir orientalische Studien® unter
der Leitung von P. Georges Anawati
OP schon seit Jahren beste Vorarbei-
ten fiir den christlich-islamischen Dia-
log geleistet. In einem auch von
der idgyptischen Presse (z.B. Journal
d’Egypte, 21. 1. 75) vielbeachteten
Rechenschaftsbericht hat P. Anawati
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auf die Bedeutung der scholastischen
Philosophie und Theologie fiir das
Glaubensgesprich mit dem Islam hin-
gewiesen. Wie die Scholastiker geistig
an die arabischen Denker Ibn Sina
(Avicenna) oder Ibn Ruschd (Aver-
roes) ankniipften, deren Werke in
lateinischer Ubersetzung aus dem
abendlandischen Mittelalter nicht weg-
zudenken waren, so konne heute der
christlich-islamische Dialog nur mit
Hilfe arabischer Ubersetzungen von
Thomas, Duns Scotus, Bonaventura
u. a. hoffnungsvoll eingeleitet wer-
den. Von protestantischer Seite hat die
Deutsche Evangelische Gemeinde in
Kgypten zusammen mit Anglikanern
und der ,unierten“ englischsprachigen
St. Andrews-Church in Kairo von
Januar bis Mirz 1975 ein ,, Islamsemi-
nar® durchgefiihrt, bei dem christliche
und islamische Dozenten iiber die Ge-
schichte des Islam, den Koran, die Sufi-
Mystik, moderne Stromungen im Is-
lam und die islamische Friedenslehre
referierten (Gemeindeblatt der Deut-
schen Evangelischen Kirche in Agypten
1—3/75,7—8). Das ist gewif ein Weg,
auf dem alle christlichen Diaspora-
gemeinden im islamischen Raum mehr
fiir die Vorbereitung eines rechten Dia-
logs tun konnten als bei allen grof}
aufgezogenen Konferenzen mit recht
vordergriindigen Zielsetzungen er-
reicht wurde.

Von diesem Vorwurf der Vordergriin-
digkeit sind auch die verhiltnismifig
zahlreichen christlich-islamischen Be-
gegnungen des vergangenen Jahres
nicht ganz freizusprechen, mogen sie
nun aus Initiativen des Vatikans oder
des Okumenischen Rates der Kirchen
in Genf hervorgegangen sein.

Vom 17. bis 21. Juli 1974 tagten in
Accra (Ghana) Christen und Muslime
aus acht afrikanischen Lindern. Das
Thema der Konferenz lautete: ,Die
Einheit Gottes und die Gemeinschaft
der Menschheit. Gemeinsame Arbeit
und gemeinsames Zeugnis afrikanischer
Muslime und Christen.“ Wie dabei deut-
lich wurde, ist es zwischen Muslimen und
Christen in den nérdlichen Gebieten
Schwarzafrikas (,islamischer Giirtel®)
zu Konflikten gekommen. Vielerorts
hat man sich aber ebenso um einen

echten Dialog bemiiht, um Christen
und Muslimen die Moglichkeit des
Zusammenlebens und der Zusammen-
arbeit zu geben. Als gemeinsame An-
liegen wurden u. a. genannt: religidse
Erziehung, Gottesdienst, Familien-
leben und Aufbau der Nation. Die
Teilnehmer stimmten darin iiberein,
dafl der Islam und das Christentum
den Glauben an einen Gott und viele
theologische und geistliche Erfahrun-
gen gemeinsam haben. Diese Tatsache
bilde eine Grundlage, von der aus man
sich gemeinsam fiir die Anliegen und
Interessen einer Gesellschaft einsetzen
konne, die nicht zwischen siakuldr und
sakral unterscheidet. Mit der Feststel-
lung, daf} afrikanische Christen und
Muslime in der gleichen Gemeinschaft
leben, da viele die gleiche Heimat
haben, aus dem gleichen Volk kommen,
zusammen arbeiten, die gleiche Schule
besuchen und zusammenleben, unter-
strichen die Tagungsteilnehmer, dafl sie
auf nationaler Ebene gemeinsame Auf-
gaben haben und mit den gleichen Pro-
blemen und Ereignissen konfrontiert
werden. (Vollstindiges ,Memoran-
dum® von Accra in italienischer Uber-
setzung in ,il regno“ vom 1. Januar
1975, Dokumentation 17—19.)

Scheinen die theologisch und irenisch
beachtlichen Positionen des Treffens
von Accra vor allem dadurch erleich-
tert worden zu sein, dafl sich hier
schwarze Christen und Muslime ohne
den Ballast abendléndischer bzw. orien-
talischer Denk- und Verhaltensnormen
begegnen durften, so ist es im Septem-
ber 1974 fast gleichzeitig zwei hoch-
offiziellen Konferenzen zwischen Ver-
tretern der europdischen Katholiken
und der arabischen Muslime viel schwe-
rer gefallen, die Grenzen blofler Hof-
lichkeit und Konvention zu sprengen:

Vom 10. bis 14. September 1974 waren
in der alten Moschee und heutigen
Kathedrale von Cérdoba unter dem
Vorsitz von Bischof José Maria Ci-
rarda und in Anwesenheit eines per-
sonlichen Delegierten des dgyptischen
Prisidenten Anwar as-Sadat Vertreter
der Universititen Lowen, Kairo und
Madrid zu einem Verbriiderungstref-
fen versammelt, das seinen Hufleren

Hohepunkt in einem islamischen Frei-
tagsgottesdienst in der vor siebenhun-
dert Jahren in eine Kirche verwandel-
ten Moschee fand. Die Ergebnisse der
Konferenz, bei der sich Katholiken
und Muslime gegenseitig auch eine
Reihe Orden und Ehrenzeichen ver-
lichen haben, lagen fast ausschliefllich
auf politischem Gebiet in Form von
Resolutionen zur Palistina- und Jeru-
salemfrage, einer Botschaft an den
PLO-Fiihrer Jasser Arafat, wozu eine
Grundsatzerklirung iiber das gemein-
same monotheistische Bekenntnis und
die Notwendigkeit von Bibel- und
Koranstudien auf beiden Seiten die
eher magere geistliche Ausbeute bot
(The Egyptian Gazette, 16. 9. 74).
Parallel dazu hatte sich schon am
9. September 1974 eine Delegation des
Pipstlichen Sekretariats fiir die Nicht-
christen unter Leitung von Kardinal
Sergio Pignedoli beim ,Obersten Isla-
mischen Rat® in Kairo eingefunden.
Diese in den frithen sechziger Jahren
gegriindete Institution konzentriert
sich auf die kulturell-religiGse Betreu-
ung der islamischen Diaspora aufler-
halb der Muslim-Kernlinder und ist
keine missionarische Einrichtung. Ihr
Generalsekretir Mubammad Taufig
Oweida hatte dem Vatikan schon im
Dezember 1970 einen Besuch abgestat-
tet und dabei die Einladung fiir eine
offizielle Delegation des Sekretariates
fiir die Nichtchristen nach Kairo aus-
gesprochen. Von seiten des Al-Azhar
wurde dieses Vorhaben jedoch lange
hintertrieben, und selbst nach dem Zu-
standekommen der Reise von Kardinal
Pignedoli erklirte sich der Azhar-
Imam Abdel Halim Mabmud allen Vor-
stellungen politischer Kreise zum Trotz
nicht bereit, den pipstlichen Wiirden-
triger zu empfangen. Lediglich der im
Staatsdienst stehende Rektor der isla-
mischen Universitit, Mubammad Has-
san Fajjed, konnte zu einer Begegnung
mit der Delegation veranlafit werden
(Al-Gumbhuria, 12. 9. 74). In dem zum
Abschluf von deren Gesprichen mit
dem Obersten Islamischen Rat ver-
offentlichten Kommuniqué wurde die
Bereitschaft zu christlich-islamischer
Toleranz und Zusammenarbeit aus-
gesprochen.
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Der Notwendigkeit einer gezielteren
Vorbereitung des Dialogs mit dem
Islam ist in Rom am 22. Oktober 1974
durch die Einsetzung einer Kommis-
sion fir Gespriche mit dem Islam im
Rahmen des Sekretariats fiir Nicht-
christen Rechnung getragen worden.
Die Schaffung dieses Gremiums war
u. a. im Juni 1974 von dem auf Initia-
tive des Sekretariats in Bamako (Mali)
abgehaltenen Treffen von Christen und
Muslimen angeregt worden. — Erste
konkrete Friichte haben die interkirch-

lichen Bemiihungen um ein besseres .

Verhiltnis zum Islam bei Gelegenheit
der Zypernkrise getragen, wo im De-
zember 1974 eine Delegation des ORK
zwischen orthodoxen Griechen und
islamischen Tiirken die gegenseitige
Respektierung der religitsen Heilig-
tiimer vermitteln konnte.

Hoffnungsgebiet Magreb

Ist der christlich-islamische Dialog bis-
her fast iiberall eine Sache der Theo-

logen und Kirchenpolitiker mit gerin-
gem Widerhall auf beiden Seiten
geblieben, so versprechen die arabi-
schen Magreb-Linder, und hier wieder
besonders Algerien, eine erfreuliche
Ausnahme von dieser Regel zu wer-
den. Kardinal Léo-Etienne Duval von
Algier war unter den Leitartiklern, die
am 1. November 1974 in der fiihren-
den Tageszeitung ,Al-Schaab“ (Das
Volk) den 20. Jahrestag des Auftaktes
zum algerischen Freiheitskampf zu
wiirdigen hatten, und auch sonst hat
sich die Kirche in Algerien zu einer
echten Partnerin der Muslime entwik-
kelt. Seit der Unabhingigkeit des Lan-
des von Frankreich 1962 und der Mas-
senabwanderung von fast einer Million
franzosischer Katholiken ist die Zahl
der Kirchen zwar von 600 auf 100
und der Priester von 750 auf 330 zu-
riickgegangen. Dabei ist aber diese
»Schrumpfkirche unter 15 Millionen
Muslimen von eiher Mitherrscherin
der Kolonialherren zu einer Dienerin
an der islamischen Umgebung gewor-
den. Nur ein Drittel der Priester arbei-

tet in der Seelsorge, die anderen sind
im Lehrfach, als Krankenpfleger, In-
genieure, Tierdrzte und selbst Buch-
halter titig. Alle halten stindigen
Kontakt zur Bevilkerung. Dasselbe
gilt fiir die etwa 1000 Ordensschwe-
stern Algeriens, die als Lehrerinnen
oder in Sozial- und Handwerksberu-
fen eingesetzt werden. Sie haben bei
der muslimischen Bevdlkerung durch-
wegs hohes Ansehen. — Auch die
islamisch-christliche Begegnung von
Tunis (11. bis 17. November 1974) hat
gezeigt, dafl die Ansitze fiir einen Dia-
log vor allem dann fruchtbar werden,
wenn sie auf dem soliden Fundament
von dieser Aufgabe erfiillter christlicher
Diasporagemeinden durchgefiihrt wer-
den konnen. Die Zukunft der christlich-
islamischen Anniherung diirfte daher
mehr den bescheidenen Initiativen nach
dem Beispiel der Deutschen Evangeli-
schen Gemeinde in Agypten oder der
magrebinischen Katholiken als den
hochoffiziellen, politisch iiberschatteten
und entsprechend leicht miflbrauch-
baren Kontakten gehdren. HG.

Gesellschaftliche Entwicklungen

Die Verpflichtung des Staates zum Schutz
der Ungeborenen

Zum ,, Abtreibungsurteil“ des Bundesverfassungsgerichts

Zum Urteil des Bundesverfassungsgerichts iiber die Re-
form des § 218 StGB haben wir den Freiburger Strafrecht-
ler Prof. Rudolf Schmitt um einen Kommentar ge-

beten. Auf weitere Aspekte des Themas und anf die Még-
lichkeiten kiinftiger Gesetzgebung werden wir bei Ge-

legenheit noch zuriickkommen.

Am 25. Februar dieses Jahres ist das Urteil des Ersten
Senats des Bundesverfassungsgerichts verkiindet worden,
durch das der die ,Fristenregelung® enthaltende § 218 a

StGB (in der Fassung des 5. Strafrechtsreformgesetzes) fiir
verfassungswidrig erklirt wurde 1. Beschlossen worden war
dies schon lange vor Weihnachten.

Das Urteil und seine Begleitumstéande

1. Hieran ist eine erste kritische Anmerkung zu kniipfen,
die freilich nicht nur fiir die Verfahren des Bundesverfas-
sungsgerichts und erst recht nicht nur fiir das vorliegende



