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Gliick bedeutet nicht Ausklammerung des Ungliicks, sondern dessen Bewiilti-

gung.

Robert Lenenberger

Der Papst und die Politik

Im Gegensatz zu dem, was sonst iiber das Papsttum gepre-
digt und geschrieben wird, kann bei der Kombination
Papst und Politik bereits die Fragestellung befremdlich
wirken. Konnen das Papstamt und sein Triger iiberhaupt
als politische Kraft, als Einfluflfaktor auf das profane poli-
tische Leben mit seinen Interessengegensitzen, seinen
sozialen und ideologischen Machtkimpfen und inter-
nationalen Auseinandersetzungen ins Spiel gebracht wer-
den? Ist so etwas nicht Verfremdung, gar Mifibrauch eines
geistlichen Amtes? Stehen politische Pipste gegeniiber sol-
chen mit mehr seelsorglichem Temperament nicht auch
heute noch in dem vagen, aber ziemlich unausrottbaren
Verdacht, dem profanen Geschift auf Kosten der geist-
lichen Aufgaben der Kirchenfithrung zu unterliegen? Die
einen wittern, sobald von papstlicher Politik die Rede ist,
unlautere Einwirkung in weltliche Angelegenheiten, die
anderen mochten dem hichsten kirchlichen Amt sozusagen
die geistliche Unschuld erhalten wissen. Fiir beide ist gut
100 Jahre nach dem Ende des Kirchenstaates die Frage
nach dem politischen Gewicht des Vatikans, des Papstes
und seiner Kurie eigentlich kein Thema mehr. Und wie
steht es, andersherum gefragt, um die Wirklichkeit dieser
Politik? In der Souverinitit des Vatikans besitzt der Papst
zwar ein vblkerrechtlich anerkanntes Instrument, das thm
wenigstens ein beschrinktes Mitwirken im Konzert der
Volker resp. der Regierungen erlaubt und ihm bei immer
mehr Staaten eine diplomatische Prisenz sichert. Aber er-
scheint diese Prisenz nicht oft als blofer Dekor, als ver-
duflerlichter Respekt der internationalen politischen Sze-
nerie gegeniiber einer moralischen Autoritit, die transzen-
dente Werte verkdrpert, die als Mahner mit von der Partie
geduldet und, wenn sie ins eigene Kalkiil pafit, auch ge-
wiinscht wird, iiber die aber in entscheidenden Augen-
blicken die Michte und Gewalten dieser Welt mit ihren
eigenen Strategien hinweggehen?

Die offentliche Einschitzung ist hiufig so. Folgerichtig
wird seine politische wie diplomatische Aktivitdt nur sehr
sporadisch registriert, und das nicht nur, weil die pipst-
liche Diplomatie die diskreteste der Welt ist, sondern weil
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sie als recht fremdartige Zutat zum profanen politischen
Geschehen erscheint. Aufregung gibt es hochstens, wenn
diese Politik in die Reibungen zwischen den groflen Blok-
ken gerdt, wenn beispielsweise sowjetische Besucher mog-
lichst noch zur Zeit italienischer Wahlkimpfe an die
vatikanischen Tiiren klopfen oder dort, wo Fragen der
kirchlichen bzw. der sog. vatikanischen Ostpolitik ver-
quickt sind nicht nur mit ideologischen Gegensitzen, son-
dern auch mit nationalen Interessen, wie beim Casaroli-
Besuch in Ost-Berlin (vgl. ds. Heft, S. 367). Im {ibrigen,
so wollen manche wissen, werde das politische Gewicht
des Papsttums auch in dem Mafle noch weiter zuriick-
gehen, in dem einerseits der Einfluf} der Kirche in den ein-
zelnen Liandern und Kulturkreisen auf das offentliche
Geschehen und auf das jeweilige nationale Leben sich ver-
mindert, und auch in dem Mafle, in dem anderseits die
nationalen Teilkirchen sich verselbstindigen und ihre
Angelegenheiten mit den zustindigen politischen Autori-
taten in ihren Lindern selbst regeln. Eine in ihrer gesell-
schaftlichen Ausstrahlung schwache und in ihren Leitungs-
funktionen stirker dezentralisierte Kirche erlaube dem
Papst auf Dauer nur noch wenig iibernationalen politi-
schen Einflufi.

Die notwendige Korrektur eines
Klischees

Sicher ist es richtig, daf} der Einflufl der Kirche nicht nur
in den von uns iiberschaubaren Bereichen, sondern welt-
weit zuriickgeht. In den westlichen Industriestaaten ist
dies offenkundig — man denke nur an den Riickgang
kirchlichen Einflusses auf das Wahlverhalten oder auf die
mit dem Verkiindigungsauftrag der Kirche eng verbun-
denen rechtsethischen Fragen. In den kommunistischen
Staaten setzen die atheistischen Regierungen auf den
Erfolg eines Auslaugungsprozesses durch Sikularisierung,
der sie mit Verwaltungsmafinahmen oder mit offener
Unterdriickung nachhelfen. Und in den Entwicklungs-
lindern? Je mehr nun in afro-asiatischen Lindern — vor
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allem in Afrika — dem Kampf um die politische Unab-
hingigkeit der Kampf um den nationalen Zusammenhalt
und um die ideelle Verselbstindigung folgt, wird die Kir-
che als iibernationale Gemeinschaft, die sich nicht in das
Koordinatensystem einer militdrisch aufgezogenen natio-
nalistischen Vereinheitlichung einfiigt, als Fremdkorper
empfunden. Trotz allem Optimismus, den manche Missions-
autoren (z. B. Walbert Biiblmann, Wo der Glaube lebt.
Herder, Freiburg 1974) im Blick auf die Dritte Welt ver-
breiten, steht der Kirche die eigentliche Auseinanderset-
zung mit den dortigen politischen Herrschaftsformen erst
bevor. Und es wiirde einen kaum wundern, wenn schon in
absehbarer Zeit die Kirche in manchen afrikanischen Staa-
ten dhnlichen Unterdriickungsmafinahmen ausgesetzt wire
wie heute in den kommunistischen Lindern. Und Rom
und seine diplomatischen Vertretungen werden, soweit sie
dann noch geduldet sind, die Hinde voll zu tun haben,
um der Kirche dort ihr Existenzrecht bewahren zu helfen.

Aber die Wirkungen von Kirche und Papsttum sind unter
diesem Gesichtspunkt nicht identisch. Im Gegenteil! Es gibt
heute Anzeichen, daf angesichts der Spannungen zwischen
Ost und West und vor allem zwischen Nord und Siid der
Papst als eine auflerhalb der direkt miteinander konfron-
tierten politischen Interessen, wenn auch nicht schlechthin
tiber den politischen Michten stehende Autoritit als ehr-
licher Makler, der keine eigenen machtpolitisch verrechen-
baren Interessen zu vertreten hat, an Gewicht wieder eher
gewinnt. Heute sind alle Probleme weltweit geworden,
aber es gibt keine internationale Institution, die sie mit
Autoritit aufgreifen und 1osen konnte. Die UN, um deren
Stirkung sich gerade der gegenwirtige Papst unablissig
bemiiht hat, sind ja h&chstens ein Schatten einer solchen
Autoritit. Es konnte also sein, dafl die internationale
Autoritit des Papsttums gerade angesichts eines solch
offensichtlichen Vakuums an iibernationaler Autoritit als
politischer Faktor gewinnt.

Ein neues Stichwort: Pastoralpolitik

Schliefflich — und das ist nicht weniger wichtig — ist zu
bedenken, daf die internationalen Beziehungen weder das
einzige noch (vielleicht) das eigentliche Gebiet sind, auf
dem der Papst heute politischen Einflufl ausiiben kann
oder de facto ausiibt. Auch ist der diplomatische Apparat
der Kurie bei weitem nicht das einzige Mittel, mit dem
ein Papst heute Politik machen kann. Die Souverinitit des
Vatikans sichert ihm die Prisenz im internationalen Bereich
und eine mehr oder weniger stabile Informations- und
Verhandlungsbasis mit den Regierungen, aber politische
Bedeutung hat ja nicht nur, was durch Teilnahme an inter-
nationalen Abkommen oder durch den diplomatischen
Kontakt ausgehandelt wird, sondern auch die Art und
Weise, wie der Papst auf ideologischem Felde mitspricht,
und hier, so scheint es, gewinnt vor allem die pépstliche
Sozialverkiindigung zunehmend an Gewicht.

Insgesamt lassen sich heute etwa drei grofie Bereiche pipst-
licher Politik skizzieren. Es ist einmal die im weltlichen
Raum praktizierte Pastoralpolitik, sodann die iiber das
pipstliche Magisterium ausgeiibte Ideologie- und Gesell-
schaftspolitik, schliefilich die von den Pipsten mehr und
mehr forcierte Friedenspolitik, die ebenso Gegenstand
lehramtlicher Verkiindigung wie diplomatischer Aktivitit
ist. In allen drei Bereichen stecken heute Chancen fiir das
Papsttum und fiir die Kirche insgesamt, Ansehen zu ge-
winnen, aber auch Gefahren, Glaubwiirdigkeit zu ver-
lieren.

Bekanntlich entstammt der Terminus Pastoralpolitik der
Selbstdeutung und der Diskussion der vatikanischen Ost-
politik. Er gibt das Ziel an, um das es gerade bei dieser
Politik geht: um die Existenzsicherung der Kirchen in den
kommunistisch regierten Lindern und um die Wahrung
eines Minimums an Freiheit fiir die Ausiibung der Seel-
sorge dort, wo die volle Religionsfreiheit im Sinn von
Organisations-, Unterrichts- und Verkiindigungsfreiheit
nicht gegeben ist. Hansjakob Steble hat in seiner jiingst
erschienenen zeitgeschichtlichen Darstellung vatikanischer
Ostpolitik (Die Ostpolitik des Vatikans, Piper, Miinchen
1975; vgl. HK, April 1975, 205) dieses Stichwort gewis-
sermaflen als Interpretationsindex ihrer Ziele zugrunde
gelegt.

Das Wort ist durchaus nicht ungliicklich gewihlt, auch
wenn es vielleicht in dieser Zuspitzung zu Miflverstind-
nissen fiihrt oder damit auch Vorginge abgededst werden,
die nicht unter Sicherung der Seelsorge zu subsumieren
sind. Man kann z. B., wenn man grofiziigig ist, die Teil-
nahme des Vatikans an der europiischen Sicherheitskon-
ferenz oder die Unterzeichnung des Atomsperrvertrages
durch den pipstlichen ,,Auflenminister® in Moskau als
Pastoralpolitik deuten. Denn beide Vorginge waren ja
auch Anlafl, mit Vertretern kommunistischer Staaten iiber
die Kirche in ihren Lindern zu sprechen — mit Moskauer
Vertretern waren es sogar die ersten an Ort und Stelle seit
dem Abbruch aller Kontakte zu Beginn der Stalinira.
Aber neben der Pastoralpolitik dienten solche Aktionen
doch auch der direkten Teilnahme an internationalen Ver-
trigen, wiren also wenigstens ebensosehr als friedens-
politische Aktivitit zu sehen. Andererseits bedeutet Pasto-
ralpolitik mehr, als unter dem Stichwort Ostpolitik zum
Ausdruck kommt, denn es gibt natiirlich auch eine pipst-
liche Kircheninnenpolitik, die Pastoralpolitik ist, einen
gesamtkirchlichen Gestaltungswillen, der nicht einfach per
Gesetz dekretiert, sondern durch indirekte Einflufnahme
auf die Episkopate auch iiber die pipstlichen diplomati-
schen Kanile forciert wird. (Beispielsweise wurde eine
Menge ,pastoralpolitische® Kraft investiert, um ,, Huma-
nae vitae“ in der Gesamtkirche durchzusetzen. Da die
»politischen® Stiitzaktionen zugunsten der Enzyklika aber
auch etwas mit der offiziellen Auffassung des Vatikans
zu den Bevolkerungsfragen in der Dritten Welt zu tun
haben [vgl. HK, Dezember 1974, 605f.], wird gerade
an diesem Beispiel sichtbar, dafl kirchliche Pastoralpolitik
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und Pastoralpolitik im weltlichen Felde nicht ohne weite-
res getrennt werden konnen. Es ist ja nicht nur jeweils die-
selbe Autoritit, die Mafistibe und Ziele setzt, sondern die
Ziele erginzen und unterstiitzen sich gegenseitig). Doch
ist iiber kirchliche Pastoralpolitik hier nicht zu berichten.

Zu bedenken ist aber, dafl Pastoralpolitik, wie sie im Zu-
sammenhang der Ostpolitik verstanden wird, nicht auf
diese beschrankt bleiben kann, denn — wie schon angedeu-
tet — gewinnt diese Form von Politik auch gegeniiber der
Dritten Welt eine immer stirkere Bedeutung. Um die Frei-
heit der kirchlichen Sendung muf}, wenn auch mit anderen
Schwerpunkten, heute in afrikanischen Einheitsstaaten
ebenso gekdmpft werden wie unter lateinamerikanischen
Militardiktaturen. Die Ziele sind in diesem Bereich klar.
In allen Fillen ist es das Ringen um die Freiheit der
Kirche. Geht es in den kommunistischen Lindern unter-
schiedlich nach dem Grad der Verankerung der Kirche im
nationalen Leben um die Sicherung der nackten Existenz
oder um die Wahrung wenigstens der Kultfreiheit, so muf}
in afrikanischen und asiatischen Lindern um die Behei-
matung der Kirche in der Kultur und im Staatsgefiige die-
ser Linder gerungen werden. (Da es sich in afrikanischen
Staaten durchweg um Staaten mit Militdrherrschaft oder
— in der Struktur den Verhiltnissen in kommunistischen
Staaten nicht unihnlich — mit Einheitsparteien handelt,
ist stets die latente Gefahr gegeben, daf} eine organisatori-
sche oder wenigstens ideologische Unterordnung unter die
Bediirfnisse der Einheitspartei gefordert wird, die nicht
nur den Freiheitsraum der Kirche einschrinkt, sondern
auch das Christentum ideologisch zu verfilschen droht.
Das erste Schulbeispiel, wie eine solche latente Gefahr zum
offenen Konflikt fithrt, hat uns im letzten Jahr das Mobutu-
Regime im ehemaligen Belgisch-Kongo geliefert; vgl. HEK,
Mirz 1975, 141—146.) Unter lateinamerikanischen Mili-
tirregierungen ist das primire Ziel dieser Pastoralpolitik
der Einsatz fiir mehr innere Freiheit und um die Anerken-
nung individueller und kollektiver Menschenrechte. Ein
einheitlicher Mafistab lifit sich dafiir kaum finden. Was
pipstliche Pastoralpolitik hier zu leisten hat, ist tigliche
mithselige Kleinarbeit, tigliche Konfliktsstrategie, eine
politische Aufgabe ersten Ranges, wie sie schwieriger und
differenzierter nicht sein kann.

Pépstliche Sozialpolitik als
Weltinnenpolitik

Von nicht geringerem Gewicht als diese Pastoralpolitik ist
heute die pipstliche Sozial- bzw. Gesellschaftspolitik (die
sich in der Auseinandersetzung mit den verschiedenen
Ideologien natiirlich mit Zielen der Pastoralpolitik iiber-
schneidet). Die Formulierung klingt vielleicht mifiver-
stindlich. Selbstverstindlich ist damit nicht gemeint eine
gleichsam innenpolitische Prisenz des Papsttums bei der
Gestaltung der sozialen Verhiltnisse in den einzelnen
Landern. Eine solche Prisenz und Einflufnahme kann ja

nie, wenn tiberhaupt, nur von den Teilkirchen selbst gelei-
stet bzw. im Sinne einer genauen Unterscheidung zwischen
kirchlicher Amts- und christlicher Weltverantwortung von
den kirchlichen Laien und ihren Verbinden wahrgenom-
men werden, Aber Gesellschafts- und Sozialpolitik sind]
heute mehr denn je Weltinnenpolitik geworden. Das heifit
konkret: wenn schon nicht die Probleme substantiell oder
graduell in den verschiedenen Lindern und Kulturkreisen
die gleichen geworden sind, so sind doch wenigstens die
sozialethischen Forderungen gleich oder auf einen wie
immer begriindeten gleichen Standard gebracht, der poli-
tisch in den unterschiedlichen Strukturen der Welt ver-
wirklicht werden soll.

Die Ziele und Gegenstinde einer solchen als Weltinnen-
politik verstandenen Gesellschaftspolitik sind sicher sehr
weit zu fassen. Der gerechte Lohn fiir den Arbeiter gehort
ebenso dazu wie der Anspruch auf einen menschenwiirdi-
gen Arbeitsplatz, auf ein ausreichendes Auskommen fiir
sich und seine Familie oder auf die fiir das Leben des
einzelnen notwendigen kulturellen Giiter iiber die Herr-
schaft der wirtschaftlichen Sachwerte wie schlieflich das
Ringen um die grundsitzliche Gleichheit der Biirger im
Staat und die Gleichheit der Klassen, Rassen und Ge-
schlechter in der Gesellschaft und eine Gestaltung der
internationalen Handelsbeziehungen und der regionalen
Wirtschaftsmirkte, die die in der wirtschaftlichen Entwick-
lung zuriickgebliebenen Linder nicht zu den ewig Benach-
teiligten macht und die Kluft zwischen Industrie- und Ent-
wicklungslindern noch weiter 6ffnet.

Der Einsatz der Pipste hat sich in diesem Bereich mittels
ihrer Sozialverkiindigung seit ,Rerum novarum® dauernd
verstdrkt. Es ist von Leo XIII. iiber Pius XI. und Pius XII.
bis zu Johannes XXIII. und Paul VI. eine fast lineare
Steigerung. Manche Schwerpunkte haben sich dabei ver-
lagert. Anstelle etwa des Verhiltnisses von Kapital und
Arbeit, das fiir ,Rerum novarum® und ,Quadragesimo
anno“ noch beherrschend war, trat als iibergeordnetes
Thema die Forderung nach internationaler sozialer und
wirtschaftlicher Gerechtigkeit. In manchen Bereichen hat
auch ein nicht unwesentlicher Wandlungsprozeff im Ver-
stindnis sozialer Grundtatsachen eingesetzt: Der Eigen-
tumsbegriff von ,Rerum novarum® ist ein strukturell
anderer als der von ,Mater et Magistra®. Das noch den
Eigentumsverhiltnissen einer Agrargesellschaft nachemp-
fundene Eigentumsverstindnis als Mittel personlicher
Freiheitsvervollkommnung ist heute dem Eigentums-
begriff einer Gesellschaft von Angestellten und Versicher-
ten angepafit. Und nicht zuletzt wird die pipstliche
Sozialverkiindigung insgesamt pragmatischer, zuriickhal-
tender im Grundsitzlichen, offener fiir die Anpassung an
die konkreten Verhiltnisse. .. bis zu dem Eingestindnis
Pauls VI. in ,Octogesima adveniens® (Nr. 4), die Verschie-
denheit der Situation in den einzelnen Lindern mache es
ihm schwer, ,ein fiir alle giiltiges Wort zu sagen und eine
fiir alle giiltige Losung vorzulegen®, und es komme ,.den
christlichen Gemeinschaften zu, die fiir ihr Land eigene
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Situation objektiv zu analysieren, sie im Lichte des Evan-
geliums aufzuhellen und grundsitzliche Uberlegungen fiir
ihre Beurteilung und die Titigkeit vorzulegen ... Aber
damit wurde nur das Instrumentarium weiterentwickelt,
verfeinert, niher an die konkrete Wirklichkeit heran-
gefithrt. Die Beachtung der pipstlichen Soziallehre hat
sich weltweit dadurch nicht verringert, auch wenn sie jetzt
mehr dem Widerspruch ausgesetzt ist.

Nun kann man einwenden: Was hat Sozialverkiindigung
mit Politik zu tun? Ist es nicht etwas weit hergeholt zu
behaupten, diese Verkiindigung lasse sich in konkrete
Politik oder auch nur in politisch wirksame konkrete
Aktionen umsetzen, man miisse also, wenn vom politi-
schen Einfluff des Papsttums die Rede ist, die pipstliche
Sozialverkiindigung sozusagen als eigenen Strang, als eige-
nes Instrument mit weltpolitischer Wirkung einfiihren?
Sicher 1488t sie sich nicht direkt als solches Instrument ein-
setzen. Aber sie ist fiir sich selbst ein Politikum, von dem
Regierungssysteme und soziale Verhiltnisse vor allem in
Lindern mit starker katholischer Pragung nicht unberiihrt
bleiben. Die Schwierigkeiten, die die iberischen Linder
und lateinamerikanischen Staaten hatten, ,Pacem in ter-
ris“ und ,, Populorum progressio“ passieren zu lassen, macht
diese ihre Eigenschaft als Politikum deutlich. Die iiber
Jahre gefiihrte Diskussion iiber die moralische Zulissig-
keit oder Unzulissigkeit von politischen Umstiirzen und
Revolutionen im Falle einer institutionell verfestigten
Gewaltherrschaft im Anschluf an die Feststellung von
»Populorum progressio® (Nr. 31), jede Revolution — ,,aus-
genommen im Fall der eindeutigen und lang dauernden
Gewaltherrschaft, die die Grundrechte der Person schwer
verletzt und dem Gemeinwohl des Landes gefihrlich scha-
det® — zeuge neues Unrecht, zeigt, welche politische Ex-
plosionskraft in Dokumenten der Sozialverkiindigung
stecken kann. (Im Grunde wurde damit freilich die klassi-
sche moraltheologische Position zum Tyrannenmord auf
Systeme kollektiver Gewaltherrschaft angewandt.) Die
Kapitalismuskritik der gleichen Enzyklika und die begin-
nende pipstliche Differenzierung zwischen den verschiede-
nen Sozialismen bzw. Marxismen einerseits und der syste-
matischen Lehre ideologischer Systeme und deren geschicht-
lichen Wandel in der Praxis andererseits — wie sie in
»Pacem in terris® (INr. 159) und ebenso deutlich, wenn im
Grundsitzlichen vielleicht wieder etwas vorsichtiger in
»Octogesima adveniens® (Nr. 30) aufscheint — unter-
streichen dasselbe Phinomen.

Als Fazit kann festgehalten werden: Ist die pipstliche
Sozialverkiindigung auch in sich kein politisches Instru-
ment, so ist sie doch auf die politischen Verhiltnisse und
ihre Beeinflussung und Veridnderung gerichtet und ist je
nach aktueller politischer Konjunktur politisch wirksam,
weniger durch unmittelbaren Einfluf} auf die Gesetzgebung
und auf politische Programme im nationalen Rahmen,
sondern durch die Mitformung des offentlichen Bewufit-
seins. Dieser Einflufl wird um so sichtbarer, je mehr die
sozialen Probleme international einheitlich standardisiert

werden und je mehr Forderungen, die von der pipstlichen
Soziallehre vertreten oder als vertretbar dargestellt wer-
den, weltweit erhoben werden. Je mehr weltweites Be-
wufltsein in diesen Fragen geschaffen wird, um so mehr
Chancen ergeben sich fiir das Papsttum als {ibernationale
Instanz, politisches Bewufitsein weltweit mitzuformen.
Da dieses Bewufitsein aber selten ohne Ambivalenz ist
— einmal war es in den westlichen Industriestaaten das
kapitalistische Ethos, heute entwickelt es sich eher hin zu
einer im Grundtenor einheitlichen sozialistischen Welt-
ideologie —, gerdt auch die pipstliche Sozialverkiindigung
als zweiter Strang der weltpolitischen Prisenz des Papst-
tums leicht in den Geruch solcher Ambivalenz oder der
Parteilichkeit zugunsten einer bestimmten Ideologie.

Friedenspolitik und internationale
Prasenz

Zum Dritten, zur Friedenspolitik. Sie ist — soweit sie
gegenwirtig nicht von der sog. Ostpolitik im 6ffentlichen
Bewufitsein iiberrundet wird, gewifl der spektakulirste
Teil der weltpolitischen Aktivitit des Papsttums. Sie voll-
zieht sich — sich mit der eben charakterisierten Gesell-
schaftspolitik zum Teil iiberlappend — auf drei Ebenen.
1. im direkten Kontakt mit den Regierungen, 2. iiber die
internationalen Institutionen, 3. {iber die Beeinflussung
des offentlichen Bewuftseins. Nehmen wir das letzte
— der richtigen Einordnung wegen — vorweg.

Es zeigt sich, dafl die letzten Pipste mit immer mehr
Nachdruck ihre Friedenspolitik zu einem ganz wesent-
lichen, integrierenden Bestandteil ihrer Verkiindigung und
ihrer kirchlichen Leitungsfunktion gemacht haben. Wel-
chen Rang quantitativ, aber auch qualitativ das Friedens-
thema im Pontifikat Pauls VI. einnimmt, diirfte sich ein-
mal bei einem Gesamtiiberblick iiber diesen Pontifikat
leicht belegen lassen. Selbstverstindlich handelt es sich
dabei nicht um eine neue Wendung, sondern um eine
intensive Fortsetzung des Kurses seiner Vorginger, wobel
heute die Strategie langfristiger Friedenserbaltung, der
Friedenssicherung und einer entsprechenden Friedens-
erziehung Vorrang hat vor der Bewiltigung partikuldrer
Konflikte. Die verstirkte Anniherung an die Vereinten
Nationen bezeugt dies ebenfalls wie die Schaffung eines
eigenen Friedenstages fiir die katholische Kirche wie die
sich hiufenden Ansprachen bei allen sich bietenden Ge-
legenheiten. Bewuftseinsbildung ist auch hier das ent-
scheidende Ziel. Die Strategie ist breit angelegt. Wenn der
Friede erhalten werden soll, geniigt nicht nur ein stindig
neu errungener Interessenausgleich zwischen den Grof}-
michten. Es braucht eine effektive Abriistung, und es miis-
sen international gerechtere Verhiltnisse geschaffen wer-
den, damit die Ursachen fiir lokale und internationale
Konflikte abgebaut werden konnen. Das urspriinglich von
Johannes XXIII. gebrauchte Wort, Entwicklung sei ein
neuer Name fiir den Frieden, von Paul VI. mehrmals
wiederholt, kennzeichnet dieses langfristige Konzept und
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macht deutlich, dafl heute auch die groflen Themen pipst-
licher Sozialverkiindigung zugleich in den Dienst der
Friedenssicherung gestellt sind. Der gesellschaftspolitische
Einflufl einer weltinnenpolitisch verstandenen Sozialver-
kiindigung dient zugleich der Friedenspolitik.

Neben dem Beitrag zur &ffentlichen und internationalen
Bewufltseinsbildung ist der direkte Kontakt zu Regierun-
gen von Konfliktgebieten ein wesentliches Instrument
papstlicher Friedenspolitik. Vermutlich wurde in der neue-
ren Kirchengeschichte von diesem Instrument noch nie so
intensiver Gebrauch gemacht wie in den letzten Jahren.
Im Vietnam-Konflikt unterlie Paul VI. nichts, was den
vergeblichen Krieg hitte dem Ende niher bringen kénnen.
Er nahm dafiir auch die jahrelange Verstimmung der ame-
rikanischen Regierung seit der Johnson-Administration in
Kauf. Umgekehrt ist die Haltung des Papstes nicht ohne
Einfluf auf das innenpolitische Klima in den USA und
auf die dortige katholische Bevélkerung geblieben und hat
zur Antikriegsbewegung in den Staaten nicht unwesentlich
beigetragen. Rechtzeitig wurden ,auf unkonventionellen
Wegen®, wie es der Papst einmal andeutete, erste Verbin-
dungen zu Nordvietnam hergestellt. Vielleicht bleibt der
Kirche auf Grund dieser pipstlichen Haltung und dieser
Kontakte — bei aller Skepsis, die jetzt schon angebracht
ist (vgl. ds. Heft, S. 324) — ein zweites China erspart.

Demselben Ziel langfristiger Friedenssicherung dient auch
das Bemithen um die Aufwertung der internationalen
Organisationen wie die verstirkte Bereitschaft, in diesen
Organisationen nachdriicklich prisent zu sein. Paul VI.
hat bei seinem bekannten Auftritt vor den UN im Jahre
1965 (vgl. HK, November 1965, 648) diese emphatisch
als die Stdtte begriifit, an der der ,Epilog einer miithsamen
Pilgerfahrt auf der Suche nach einem Zwiegesprich mit
der ganzen Welt® stattfinde, und er stand nicht an, einen
sehr direkten Vergleich zwischen Kirche und UN anzu-
stellen, den ihm wenig wohlwollende Kritiker noch oft
ankreiden sollten (vgl. Reinbard Raffalt, Wohin steuert
der Vatikan?, S. 111 fF.). Die UN, so hatte der Papst da-
mals gesagt, spiegelten in der zeitlichen Ordnung gewisser-
maflen das wieder, was die Kirche in der geistlichen Ord-
nung sein wolle: einzig und universal. Man konne im
natiirlichen Bereich gleichsam nichts Hoheres ersinnen. Nun
steckt hinter solcher Emphase sicher nicht nur die Gefahr,
einen kirchlichen Universalbegriff ungepriift auf weltliche
Strukturen zu iibertragen; die Aufwertungsbemiihungen
internationaler Organisationen, vor allem im Bereich der
UN, geben auch Kunde von derschon seit Johannes X XIII.
in der pipstlichen Politik wirksamen Ideen von der Her-
stellung einer Weltautoritit, als einer Vorstufe zu einer
Art Weltregierung. Aber die Lancierung dieser Idee hat
wohl vor allem prophylaktischen Charakter: Internatio-
nale Strukturen sollen ausgebaut und gefestigt werden,
damit sie wirksamer als Instrument fiir die Erhaltung des
Weltfriedens eingesetzt werden kénnen: Im Atomzeitalter
sicher keine utopische, sondern eine notwendige Idee.

Aus dem gleichen Grunde ist es eine legitime und gute
Strategie, wenn sich der Papst heute um bessere eigene
Prisenz in den internationalen Institutionen bemiiht.
Denn dort werden die Probleme, die weltweit sind — Ent-
wicklung, Abriistung, Menschenrechte, Bevilkerungsfra-
gen — verhandelt. Wenn auch der weltpolitische Einfluf§
dieser Institutionen politisch noch geringer sein diirfte, so
kann der Vatikan im gegebenen Fall doch seine guten
Dienste anbieten, und er selbst hat die Mdglichkeit, sich
tiber die laufenden Weltprobleme durch die internationa-
len politischen Kanile informieren zu lassen. Dieses Mehr
an Information kann auch zu einer realistischen Weltsicht
durch den Vatikan beitragen, und dies konnte durchaus
auch der Stirkung einer ebenso realistischen kirchlichen
Pastoral dienen.

Sind Nuntien iiberfliissig?

Neben dieser Feldbeschreibung pipstlicher Politik sind
hier noch einige Probleme von unmittelbarer praktischer
Bedeutung anzusprechen. Die erste Frage gilt dem klassi-
schen Instrument papstlicher Prasenz im politischen Leben,
der pipstlichen Diplomatie. Paul VI. hat 1969 durch das
Motuproprio ,Sollicitudo omnium Ecclesiarum® das pipst-
liche Gesandtschaflswesen neu geordnet (vgl. HK, Septem-
ber 1969, S. 407 ff.). Das papstliche Dekret wurde damals
nachhaltig kritisiert, vor allem, weil es den innerkirch-
lichen Bezug der Nuntien, ihre Aufgaben gegeniiber den
Bischdfen und Bischofskonferenzen der Teilkirchen stark
hervorhob. Nuntien nicht nur als Vertreter des Papstes
bei den Regierungen und als Verbindungsglied zwischen
dem Apostolischen Stuhl und den nationalen Episkopaten,
sondern quasi als , Aufpasser® gegeniiber den Bischtfen
schienen wenig in die nachkonziliare Ekklesiologie mit
ihrer starken Hervorhebung der Kollegialitit unter den
Bischtfen und des Bischofskollegiums mit dem Papst als
dessen Spitze und Einheitsprinzip zu passen, und Neigun-
gen zu ortskirchlichen Eingriffen sind noch gut in Erin-
nerung (vgl. HK, November 1973, 543 ff.).

Auffallend wenig ausdiskutiert wurde dabei deren poli-
tische Rolle als pipstliche Vertretung bei den Regierungen.
Es fehlte aber nicht an Stimmen, die Nuntiaturen iiber-
haupt fiir entbehrlich hielten. Die kirchlichen Verbindun-
gen konnten zwischen den Bischofskonferenzen gehalten
werden, fiir die Verbindungen mit den Staaten seien die
nationalen Bischofskonferenzen zustindig, im Ausnahme-
fall kénne der Apostolische Stuhl durch Sondergesandte
intervenieren. Sind also Nuntien oder Nuntiaturen heute
ein entbehrliches Instrument? Die Frage ist vermutlich
nicht einheitlich zu beantworten. In den Lindern des
freien Westens, wo es keinen prinzipiellen Antagonismus
zwischen Staat und Kirche gibt, vermutlich ja. Fiir die
notwendige innerkirchliche Kommunikation stehen hier
geniigend andere Informationskanile zur Verfiigung, die
Fragen an den Staat kénnen in der Tat von den Bischofen
und Bischofskonferenzen vertreten werden.
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Anders verhilt es sich in den kommunistischen Staaten.
Bekanntlich gibt es heute von diesen nur in Jugoslawien
eine volle diplomatische Vertretung des Papstes. Fiir Polen
gibt es seit neuestem einen pipstlichen Sonderbeauftrag-
ten ohne stindigen Aufenthalt in Warschau. Die Errich-
tung von Nuntiaturen kommt aber regelmiflig ins Ge-
spriach, wenn wieder einmal eine Verhandlungsphase mit
einem kommunistischen Land liuft. Es besteht aber heute
Ubereinkunft dariiber, dafl die Frage keine vordringliche
ist. Da kommunistische Staaten erfahrungsgemif dazu
neigen, den Vatikan gegen den lokalen Episkopat auszu-
spielen, ist wohl eher Zuriickhaltung am Platze. Die Ver-
gangenheit gibt dariiber keine eindeutige Auskunft. In
Ungarn wire die Kirche in der Nachkriegszeit mit einem
Nuntius zur Unterstiitzung des Episkopats vermutlich
besser gefahren (vgl. Stehle, S. 286 f.; HK, Dezember 1974,
645). Polen mit seiner starken die Nation verkdrpernde
und durch die Vergangenheit wenig kompromittierte Kir-
che und ihrem trotz allen kidmpferischen Temperaments
flexiblen Primas ist bisher ohne Nuntius gut zurecht-
gekommen.

Wieder anders sicht die Frage im Blick auf die Entwick-
lungslinder aus. Im Umbruchprozefl dieser Linder mit
ithren noch vordemokratischen Regierungssystemen wiren
die lokalen Kirchen schutzlos den Schwankungen im eige-
nen Lande ausgeliefert, wenn nicht Rom eine zusitzliche
Stiitze geben wiirde. Hier scheinen mir Nuntien durchaus
die richtige Verkorperung der Sorge fiir alle Kirchen und
ein geeignetes Instrument einer zentralkirchlichen Pastoral-
politik zu sein . . .

Der Papst zwischen Ost und West

Die zweite Bemerkung gilt speziell der Ostpolitik des
Vatikans. Es wird viel dariiber diskutiert, ob es zur gegen-
wirtigen Position des Vatikans, die dadurch gekennzeich-
net ist, daf man vor allem um die Sicherung der Hier-
archien bemiiht ist und im Blick darauf Verhandlungen,
wenn irgendwie moglich, nicht ablehnt, eine Alternative
gibt. Es diirfte aber klar sein, dafl der Vatikan dort, wo
sich Gesprichs- und Verhandlungsspielraum bietet, auf
Gespriche und Verhandlungen nicht verzichten kann (vgl.
auch ds. Heft, S. 367). Der Vatikan kann in Verhand-
lungen mit kommunistischen Staaten auch nicht immer
Interessen dritter Partner so beriicksichtigen, wie es von
einem nationalen oder auch klar antikommunistischen
Standpunkt aus zu begriifilen wire. In diesem Sinne gibt
es keine Alternative. Aber dreierlei miifite wohl realisiert
werden. Erstens gehért zur Glaubwiirdigkeit solcher Ge-
spriche, dafl die nationalen Episkopate und gegebenen-
falls dritte Partner rechtzeitig und ausreichend informiert
und konsultiert werden — selbst auf die Gefahr hin, dafl
Verhandlungen dadurch noch schwieriger werden. Uber
mangelnde Information klagen Bischofe hiiben und drii-
ben. Zweitens hat die Erhaltung einer méglichst intakten
Hierarchie sicher einen hohen Stellenwert. Aber Seelsorger

aus diesen Lindern sagen uns, dafl die Sicherung und
Kontinuitdt der Seelsorge sehr wohl auch von anderen
Faktoren abhingt und daf es vor allem darauf ankommt,
der Kirche ein Minimum an Unabhingigkeit zu bewahren.
Die Aushandlung von Bischofskandidaten, die der Regie-
rung personliche Angriffsflichen bieten oder deren Loya-
litdt nicht zweifelsfrei feststeht, wird auf jeden Fall mehr
schaden als niitzen. Schliefllich miifite der Eindruck besei-
tigt werden, die friedenspolitischen Motive, die zu Kon-
takten mit kommunistischen Staaten und speziell mit den
Sowjets fithren, kénnten die Ziele der Pastoralpolitik fiir
die dortigen Kirchen eher behindern als fordern. Wo sich
Kirchen in kommunistischen Lindern vom System distan-
zieren miissen, sollten die staatlichen Stellen den kirch-
lichen nicht vorhalten konnen, der Papst stiitze die von
ihnen verfolgte Friedenspolitik.

Und schlieflich noch eine letzte Bemerkung. Zur Stellung
des Papstes im Ost-West-Verhiltnis. Je mehr der Vatikan
sich in beiden Bereichen, in der Sorge um die Kirchen und
in der Sorge um Frieden und Entspannung, auf Kontakte
und Verhandlungen mit dem sowjetischen Herrschafts-
bereich einliflt — und er mufl sich einlassen —, um so
klarer sollte die grundsitzliche Position sein. Gemeint ist
damit nicht nur eine klare Ablehnung des Kommunismus
als historischen Materialismus, sondern als ethisch-politi-
sches System, weil es ein Zwangssystem ist, und eine klare
Sprache im Falle von Menschenrechtsverletzungen awuch
im kommunistischen Bereich. Man kann der Meinung sein,
das westliche System sei in sich morsch und halte einer
auch nur ideologischen kommunistischen Offensive auf
Dauer nicht stand. Und pipstliche Politik, die in welt-
weiten Kategorien denken mufl, hat in ihrer Strategie
selbstverstindlich auch die Mdglichkeit ins Auge zu fassen,
dafl der Kommunismus auch im Westen weiter vordringt,
und er mufl durch Kontakte auch zur anderen Seite auf
alle Eventualititen vorbereitet sein. Aber alle Verhand-
lungen und Vorsichtsmafinahmen miifiten, gerade um
keine Mifiverstindnisse im Westen zu schaffen, von einem
ebenso klaren Bekenntnis zu den demokratischen Verfas-
sungen als Garanten der politischen Freiheit und der
Rechtsstaatlichkeit begleitet sein. Nun kann man der vati-
kanischen Politik nicht vorwerfen, dafl sie hier insgesamt
versagt. Aber weniger in der vatikanischen politischen
Praxis als in der politisch nicht weniger relevanten Sozial-
verkiindigung — vor allem in der Popularisierung dieser
Verkiindigung, aber nicht ohne Fundament in ihr selbst —
hat sich eine etwas sonderbare Neutralititshaltung zwi-
schen ,Kapitalismus“ und ,Sozialismus® durchgesetzt.
Unter dem Verdikt des Kapitalismus werden so ,west-
liches“ und ,0stliches* System auf die gleiche Stufe der
Verdammung gestellt. Ich meine, mit einem deutlichen
Einsatz bzw. einem unmifiverstindlichen Bekenntnis zum
echten humanen Fortschritt in den westlichen Demokra-
tien durch rechtsstaatliche und demokratische Lebensfor-
men konnte sich das Papsttum heute um die Zukunft der
freien Welt oder um die freie Welt der Zukunft welt-
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politische Verdienste erwerben. Diese Verdienste kénnten
um so grofier ausfallen, je mehr die Demokratie als Rechts-
staatlichkeit im Westen unterbewertet und je mehr vor
" allem im westeuropiischen Ausland der Kommunismus
als Ideologie unter anderen Ideologien angesehen und sein
freiheitstétender und inhumaner Grundcharakter iiber-
spielt wird. Die Vorginge in Portugal und die jiingsten
Wahlergebnisse in Italien sind eine deutliche Warnung und
zeigen welche Verantwortung dem Papst in der ideologi-
schen Auseinandersetzung national und international
gegenwirtig zukommt. Es wiirde damit den westlichen
freiheitlichen Gesellschaften in ihren wirklich humanen
Errungenschaften — wie sie Rechtsstaatlichkeit und poli-

tische Freiheit darstellen — den Riicken stirken, ohne die
notwendige Lebenssicherung der Kirche in den kommuni-
stischen Staaten vernachlissigen zu miissen, und manches
Entwicklungsland konnte auf dem mithsamen Weg von
der politischen Unabhingigkeit zu mehr innerer Freiheit
daran eine Stiitze finden. Gerade angesichts gegenwirtiger
Interdependenz von Pastoralpolitik, Sozialverkiindigung
und Friedens- und Freiheitssicherung wire eine Enzyklika
iiber Rechtsstaat und Demokratie tiberfillig. D. A. Seeber

Der vorstehende Artikel gebt in seiner Substanz anf einen Vor-
trag iber ,Papsttum und Weltpolitik™ am 8. Juni 1975 in der
Katholischen Akademie der Erzdiozese Freiburg zuriick.

Vorgange

Das Charismati_kertreffen in Rom

Vom 16. bis 19. Mai trafen sich mehr
als 10000 katholische ,,Pfingstler” im
Rahmen des Heiligen Jahres in Rom.
In der fiir die jugendlichen Rompilger
dieses Jahres bei den Calixtus-Kata-
komben an der Via Appia errichteten
Zeltstadt tagte der Kongref} der charis-
matischen Erneuerungsbewegung unter
dem Thema ,,Erneuerung und Versoh-
nung®. Die Teilnehmer kamen ausetwa
60 verschiedenen Lindern, wobei die
grofiten Kontingente die USA mit
mehr als 4000 und — erstaunlicher-
weise bereits an zweiter Stelle —
Frankreich mit mehr als 1000 Pilgern
stellten. Relativ stark waren Siidame-
rikaner und Kanadier vertreten, auch
die Bundesrepublik und Italien stellten
ansehnliche Gruppen. So gut wie gar
nicht waren aber Afrika und Asien
présent. 17 Bischofe (darunter die Erz-
bischéfe von Boston, Washington und
Cincinnati) hatten die Schirmherrschaft
iibernommen, 13 nahmen teil. Die Lei-
tung des Kongresses lag bei einem
Laien, dem Amerikaner Ralph Martin,
einem der ,Viter® der katholischen
Pfingstbewegung und jetzigem Chef
einer amerikanischen charismatischen
Zeitschrift. Neben ihm fungierten als

geistliche Leiter der Zusammenkunft
Kardinal Joseph Leo Suenens, der den
Charismatikern schon seit lingerer Zeit
Interesseentgegenbringt, Bischof Joseph
McKinney (Grand Rapids, Mich.), der
in den USA fiir die Kontakte zwischen
Bischofskonferenz und Pfingstbewe-
gung zustindig ist, und Erzbischof
James Hayes von Halifax, Kanada.

Pfingstlicher Enthusiasmus
in St. Peter

Noch nie hat es bisher einen Kongref§
dieser Gruppe in so groflem internatio-
nalem Rahmen gegeben. Wihrend na-
tionale Zusammenkiinfte in den USA,
wo die Bewegung zu Hause ist und
ihre weiteste Verbreitung gefunden
hat, bereits wesentlich hthere Teilneh-
merzahlen erreichten (vgl. HK August
1973, 387 f£.), gab es international bis-
her nur ein Treffen von 120 Leitern
charismatischer Gruppen in Grotta-
ferrata bei Rom im Oktober 1973 (vgl.
E. D. O’Connor, Spontaner Glaube.
Herder, Freiburg 1974, 249). Inzwi-
schen geht man davon aus, daff etwa
600000 Katholiken charismatischen

Gruppen angehoren, deren Zahl sich
innerhalb des letzten Jahres verdrei-
facht hat (vgl. Informations Catholi-
ques, 1. 6. 75). Nach wie vor ist es
schwierig, ein Gesamtbild von dieser
Bewegung zu gewinnen. Charakteri-
stisch fiir sie ist es jedenfalls, daf ihre
Mitglieder eine unmittelbare Geist-
erfahrung fiir sich beanspruchen, die
zugleich die Initiationserfahrung fiir
die Aufnahme in die entsprechenden
Gruppen ist (,Geisttaufe). Diese Er-
fahrung dokumentiert sich in den
Gruppen vor allem in der ,Wieder-
entdecdsung® der Charismen der Zun-
genrede und der Heilungen, die freilich
nur die Hohepunkte eines Gruppen-
lebens sind, das insbesondere durch die
fast schwirmerische Frommigkeit einer
Gebetspraxis geprigt ist, die sowohl
Spontaneitit wie die Bindung an tra-
ditionelle Formen pflegt. Im Unter-
schied zu den evangelischen Pfingstlern
des vorigen Jahrhunderts, die sich von
der methodististischen Kirche abgespal-
ten haben, sind die Anhinger der ka-
tholischen Bewegung fiir charismatische
Erneuerung — diese Bezeichnung zie-
hen sie selbst dem Terminus ,Pfingst-
bewegung“ vor — in der Regel durch-
aus kirchlich engagiert.

Immer wieder wurde in Rom als erstes
Anliegen der Bewegung die Wiederent-



