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Kirchliches und religioses Leben

Zwischen Umbruch und Selbstbesinnung

Die Orden im gegenwértigen Wandel von Kirche und Gesellschaft

Wo versucht werden soll, tiber die Orden in ihrer heutigen
Situation etwas auszusagen, ist dies wohl nur so méglich,
daf} zugleich Bezug genommen wird auf Gesellschaft und
Kirche heute, auf deren Situation, auf wichtige Entwick-
lungstrends, Entscheidungsaufgaben u. a. m., auf das, was
wir ,Kirche und Gesellschaft im Wandel“ nennen. Im
Rahmen dieses Beitrags ist allerdings nur eine skizzen-
hafte Darstellung dieses Themenkomplexes méglich. Auch
unabhingig von dem hier vorgelegten Beitrag ist eine sol-
che Sicht, ohne welche die Lage der Orden nicht verstan-
den werden kann, auch darum so schwer, weil das Faktum
der Entwicklungen, Tendenzen, Ideologien und Zustinde
unseres gesellschaftlichen und kirchlichen Heute als Fak-
tum bereits schwer zu registrieren und zu beschreiben ist.
Hinzu kommt die Mehrzahl der Deutungen der Gegen-
wartssituation, auch im kirchlichen Raum, die, vorder-
griindig betrachtet, zwischen mehr ,optimistischen® und
mehr ,pessimistischen® Perspektiven schwankt. Dabei ist
solches Hin- und Heroszillieren der Akzente durchaus auch
in kirchenamtlichen Verlautbarungen zu beobachten, mehr
und ungeschiitzter allerdings in privaten Stellungnahmen
kirchlicher Interessengruppen am ,linken® und ,rechten®
Ende einer weiten Skala von Standpunkten, die sich dann
oft auf extreme Weise verfestigen. Es gibt also eigentlich
nicht die giiltige Situationsanalyse und, noch weniger, die
katholisch ,richtige“ Folgerung fiir die Orientierung des
praktischen Verhaltens in der Situation,

Vom Aufbruch liberrascht

Da aber eine mindestens implizite Stellungnahme zur
gesamten Gegenwart zu einer bloff sammelnd-registrieren-
den, erst recht fiir eine beurteilende Auflerung zur Situa-
tion der Orden unumginglich notwendig ist, so sei nach
inhaltlicher Bestandsaufnahme und bewertendem Stand-
punkt beziiglich der gesamtgesellschaftlichen Situation an
die Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes® des II. Vati-
kanums sowie, als Konkretion des dort Gesagten, an den
Bericht Kardinal Dépfners vor der IV. Vollversammlung
der Gemeinsamen Synode am 21. November 1973 in
Wiirzburg erinnert.

Der allgemeine Wandel von Kultur, Gesellschaft und
Menschheit, der sich unmittelbar auf die Orden auswirkt,
enthilt folgende Komponenten: Es ist ein umfassender,
tiefgreifender kultureller Umbruch. Dieser Umbruch ist
verursacht und wird geprigt durch (Natur-)Wissenschaft
und Technik. Er hat Auswirkungen auf die Sozialstruktur
(post-Industriegesellschaft, urbane Gesellschaft, komplexe
Gesellschaft); er hat geistige Auswirkungen (Wandel des
Welt- und Menschenbildes, Ideen- und Wertpluralismus,
Autoritdtsproblematik). Damit sind die religiosen Aus-
wirkungen gegeben (Sikularisierungsproblem, Subjekti-
vierung der religitsen Haltung, Nebeneinander von Athe-
ismen, Gottgliubigkeit, nichtkirchlichem und kirchlichem
Christentum). Der Umbruch wird verschieden beantwor-
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tet, in Optimismen und (neuerdings zahlreicher) vielen
Varianten des Pessimismus, in Einordnung und teils akti-
vem, teils passivem Protest. Er ist, trotz aller Gegenstrd-
mungen, als Ganzer unumkehrbar. Er ist, auf das Huma-
num des Menschen gesehen, ambivalent. Er ist fiir das
materielle Uberleben der Menschheit unseres Ausmafies
unentbehrlich. Er ist die humane und christliche Heraus-
forderung an die jetzt Lebenden. Seine Bewiltigung scheint
noch nicht gemeistert — ob sie liberwiegend gliicken wird,
ist noch offen.

Zur Stellung der Kirche knnte man vielleicht skizzenhaft
so formulieren: Im II. Vaticanum erfolgte ein vertrauens-
voller Impuls in die Richtung, die genannte Herausforde-
rung der Gegenwart vom Evangelium her anzunehmen.
Der damals entbundene Elan scheint inzwischen weithin
verebbt. Die gegenwirtige Stimmung in der Kirche (die
nicht immer Riickschliisse auf das tatsichlich Erreichte er-
laubt!) ist eher geprigt von Enttduschung, Polarisierung
der Extreme, Kleinmut, einem Auseinanderfallen in Aktio-
nismus hier und Pseudo-Innerlichkeit und Para-Mystik
dort, gelegentlich ziellosem Taktieren der kirchlichen Fiih-
rung, einer geistig wenig disziplinierten Theologie, einem
Nachlassen der Faszination durch die grofien vorkonzilia-
ren Bestrebungen und ,Bewegungen“ (Bibel, Liturgie,
Okumene, missionarische Gemeinde, Sozialpolitik) —
genau jene Faktoren, von denen das Ordensdekret des
II. Vatikanums in einer seiner besten Passagen (Nr.2c)
eine Teilnahme der Orden wiinscht. Als Summe ergibt sich
der Verlust der Sicherheit alten Stils und ein unaufhalt-
sames Zerbrockeln des volkskirchlichen Zustandes, hinzu
kommen gerade in der jiingsten Zeit neue Spannungen
zwischen der Kirche und einigen gesellschaftlichen Kriften,
Gruppen und neuen ideologischen Leitvorstellungen. Dar-
iiber diirfte aber das langsam wachsende Positive nicht
ibersehen werden: gliubige Vertiefung in vielen Einzelnen
und besonders Gruppen; bewufiter vollzogene Liturgie;
eine das Weltliche entschlossen anblickende und oft auch
wirklich durchdringend verwandelnde Frommigkeit; das
Aufbrechen von Gemeindebewufltsein und -partizipation
vielerorts; die Selbstverstindlichkeit 6kumenischen Mit-
einanders; das neue Suchen nach Gebet, das Wachsen einer
aus all dem hervorgehenden Laienfrommigkeit; am Schlufl
ergibt sich: auch die kirchliche Situation ist ambivalent;
wo diese Ambivalenz nicht gesehen wird, kommt es zu
den verschiedensten, oft entgegengesetzten Beurteilungen,
die selbst wieder ein Stiick kirchlicher Situation geworden
sind.

Nach all dem Gesagten ist in bezug auf die Orden von
jenen Merkmalen ihres Lebens, Tuns, Suchens und Fehlens
zu reden, die sich dem Beobachter der Szene zeigen. Sie
zu verstehen kénnte vor dem Hintergrund des bis jetzt
Angedeuteten moglich werden; die Szene zu verwandeln
wird nur dort moglich sein, wo zur Analyse die Entschlos-
senheit und Betroffenheit, wo zur Beobachtung die Inspi-
ration gelebten Glaubens verindernd und verwandelnd
hinzutritt. Dabei wird es besonders darauf ankommen,

dafl Prisenz und Lebendigkeit der Orden als ,, Anliegen®
der gesamten Kirche erfahren und ergriffen werden. Eine
Tagung, die im Juni 1973 von der Katholischen Akademie
in Bayern zum Thema ,Das Charisma der Orden® ver-
anstaltet wurde, zeigte in einem die Relevanz des Themas,
das Engagement vieler Interessierter und die Gefahr, dafl
die Ordensproblematik den (engen, wenn auch nach Zehn-
tausenden zdhlenden) Kreis der scheinbar allein Betroffe-
nen, der Ordensleute, kaum aufzusprengen vermag. Ahn-
liche, bedauerliche Exklusivitit schien urspriinglich der
Synodenvorlage tiber ,Die Orden und die anderen geist-
lichen Gemeinschaften® anzuhaften. Gelegentliche, an-
regend-pointierte Beitrige (wie der Artikel von F. Schls-
ser in ,Publik-Forum® unter einem allerdings von der
Redaktion formulierten, irrefiihrenden Titel) sowie die
Beitrige, die in der Synodenaula am 22.11.1973 zu héren
waren (und die zum Teil sehr engagementbereit aus der
Richtung des ,,Kontaktkreises Synode® kamen), haben dazu
beigetragen, daff die ,,Sache® der Orden doch noch stirker
den Weg in die kirchliche Offentlichkeit finden konnte.
Nicht zuletzt der Umstand, daf} die ,.geistliche Grundie-
rung® der Vorlage die synodale Gesamtatmosphire berei-
chernd verindert, und die Tatsache, dafl die Beschluf3-
Vorlage der Synode in ihrer verabschiedeten Form an
Profil und Reife gewonnen hat, ermutigen zu dem Ver-
such einer Situationsanalyse der Orden in unserer heutigen

Gesellschaft und Kirche.

Anzumerken ist noch, daff in diesem Beitrag nicht genauer
nach ,Ordensfamilien® unterschieden werden kann. Der
Grund ist einfach: es gibt zunichst die verwirrende Viel-
falt von Orden, Kongregationen und dhnlichen Gemein-
schaften sowie die Sdkularinstitute (mit ihrer allerdings
doch recht verschiedenen Problematik). Es gibt dann inner-
halb dieser einzelnen Gruppen und in ihrer Fiille so etwas
wie bestimmte Ordenstypen. Jedermann weiff, es gibt
Ordensminner und Ordensfrauen, fast jeder kennt den
Unterschied zwischen ,,aktiven® und ,beschaulichen® Ge-
meinschaften. ,Perfectae caritatis zdhlt auf: die ,ginz-
lich auf die Kontemplation hingeordneten Institute®
(a. a. O, Nr. 7), die ,Kleriker- und Laieninstitute, die sich
mannigfachen apostolischen Aufgaben widmen“ (Nr. 8),
die ,Orden, die aufgrund ihrer Regel oder ihrer Satzun-
gen die apostolische Titigkeit mit Chordienst und mona-
stischem Brauchtum verbinden® sowie die Gruppen, die
dem ,monastischen Leben® verpflichtet sind (Nr. 9). Die
vielschichtige Praxis des Lebens der Orden erlaubte dar-
iiber hinaus noch manche Differenzierungen: man kdnnte
Orden voneinander unterscheiden, je nachdem, ob sie in
der Erziehung und Schule, im Kranken- oder Sozialdienst,
in der Seelsorge (im engeren Sinn) titig sind. Wenn in
dieser Ubersicht solche Unterscheidungen nicht gemacht
werden, wenn vielmehr allgemein meist von ,,den® Orden
gesprochen wird, so ist dies meines Erachtens sachlich
gerechtfertigt, weil die Grunderfahrungen, -probleme und
-aufgaben in einem Ausmafl quer durch die ,,Ordensfami-
lien“ hindurchgehen, wie dies in fritheren Zeiten sicherlich
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nicht so der Fall war. Schon die Tatsache, daff Ordens-
_ christen verschiedener Ordenstypen hadufig im Gedanken-
austausch miteinander stehen, vor allem aber die Erfah-
rung, wie schnell man sich versteht, weil man gemeinsame
Probleme (und immer mehr auch gemeinsame Ziele) hat,
berechtigt hier zum methodischen Verzicht auf solche Dif-
ferenzierungen. '

Konturen der auBeren Entwicklung

Nach dem bisher Gesagten war diese Entwicklung, d. h.
das, was man allgemein unter Erneuerung des Ordens-
lebens versteht, notwendig und unaufschiebbar. Der be-
freiende Anstofl, ja fiir viele Gemiiter die eigentliche
Legitimierung, kam erst vom Zweiten Vatikanum. Wie
in manch anderer Hinsicht jedoch kam auch fiir die ,ac-
comodata renovatio vitae religiosae® der Zeitpunkt sehr
spit. Das erklidrt den Charakter des Abrupten (und darum
Konfliktschaffenden), den die Erneuerung hier und dort
angenommen hat. So ist teilweise aus der Erneuerung
Schwund, Verddung und Fehlschlag geworden, weswegen
auch in den Orden die Entwidklung der letzten Jahre von
manchen als gefahrliche Erkrankung gesehen wird. Wie
bei der ganzen ,innerkirchlichen Krise* der postkonzilia-
ren Ara ist aber wohl auch hier zu sagen: durch Vermeiden
oder Verschieben der Problematik wire eine noch schlim-
mere und gefdhrlichere Lage entstanden. Es war héchste
Zeit. Es scheint aber, dafl dies nicht {iberall gesehen wird
und gelegentlich die Erneuerungsbemiihungen als Spiele-
rei, Luxus, unniitze Kraftvergeudung angesehen werden,
wihrend andere an einer Erneuerbarkeit ihrer Orden
lingst zu zweifeln begonnen haben.

Anders als auf anderen Gebieten einer Kirchenreform
waren die objektiven und subjektiven Voraussetzungen
fiir eine Erneuerung nicht sehr gut. Einer dringenden Auf-
gabe standen z. T. unvorbereitete Gemeinschaften gegen-
iiber. Die durchschnittliche Mentalitit war wenig auf
Reformen vorbereitet. Jene Tugenden, die notig gewesen
wiren (Mut, Initiative, rechte Kritik, Niichternheit in der
Situationsanalyse) waren in der herkémmlichen Erziehung
eher unterbewertet oder gar negativ qualifiziert worden
gegeniiber einem bestimmten, oft historisch, biblisch und
psychologisch recht anfechtbaren, aber eben akzeptierten
Verstindnis von Demut, Gehorsam, Loyalitit, Kreuzes-
liebe, Selbstlosigkeit. Im Gegensatz z. B. zur Liturgie-
reform, der wenigstens in einigen Bereichen (Geschichte,
Theologie) umfangreiche Vorarbeiten voraufgingen, war
die gedankliche Vorbereitung der Ordensreform eher diirf-
tig, sie wies sowohl historisch (Ordensgeschichte) als auch
systematisch (biblisches Fundament und Theologie des
Ordenslebens) grofle Liicken auf.

Ein gewisser Ausgleich lag in dem offensichtlich weithin
groflen Gebhorsam, mit dem man (besonders in den Frauen-
orden) an die ,von oben“ gewollte Reform heranging.

Aber man kann nicht blof aus Gehorsam Reformen wol-
len und durchfiihren. Hinzu kommt noch, dafl die Wei-
sungen ,,von oben“ allmihlich wieder den konziliaren Ton
zu wechseln begannen. Wihrend die Generalobernvereini-
gung mit geduldiger Entschlossenheit den Mut zum Risiko
zu verbinden scheint, hatte die Religiosenkongregation in
manchen ihrer Auflerungen eine wenig gliickliche Hand.
Hier mufl der Konflikt um die Sisters of the Immaculate
Heart of Mary (IHM) in den USA ebenso genannt wer-
den wie die Instruktion , Venite seorsum® iiber die Klau-
sur der monastischen Frauenklster; auch Dokumente wie
das Apostolische Mahnschreiben ,Evangelica testificatio®
oder das Dekret ,,Dum canonicarum® iiber den Empfang
des Buflsakraments in den Orden bringen sich durch zu
grofle Tendenz zur Vorsicht und zur Behutsamkeit um die
eigene Wirkung, obwohl sie sehr wertvolle Elemente ent-
halten. Im Gesamt entsteht doch der Eindrudk, ,ganz
oben® neige man wieder zu den alten Warnungen, sich ja
nicht dem ,,Geist der Welt, der Zeit“ zu sehr zu nihern.
Hierbei geht es wirklich zunichst um den Eindruck. Wie-
weit dieser Eindruck revidiert und zum Positiveren modi-
fiziert werden konnte, wenn auch an der ,Basis® der
Orden die neueren Texte genauer bekannt wiren; wenn
man mehr wiiflte von der offensichtlich vorhandenen Kon-
takt- und Gesprichsbereitschaft seitens der Religiosen-
kongregation; wenn schliefilich die von Ubereifer und
Unklugheit herrithrenden bosen Erfahrungen, von denen
~Rom* ja zentral weifl, beriicksichtigt wiirden, das ist eine
andere Frage. Der Eindruck bleibt dennoch, auch er stiitzt
sich nicht nur auf Klischees, sondern auf Texte und Fakten,
und er ist nicht ermutigend.

Als typische Reaktionen seitens der Ordensleute haben sich
nun mehrere Verhaltensmuster gezeigt; auf periphere
Anderungen gerichtetes Verhalten steht neben ernstem

" Willen zu wirklichem Neuaufbruch, spontane Unmuts-

reaktionen neben dem geduldigen Bemiihen, die tragende
Uberlieferung besser zu entdecken und heutig zu machen,
ausgereifte Vorstellungen neben fast pubertiren Befreiungs-
versuchen und angstlichem Abwiirgen.

Als Methoden wurden wohl im allgemeinen fiir die Er-
neuerung der Strukturen, die Ausarbeitung neuer Kon-
stitutionen und das Neulernen des praktischen Ordens-
lebens gewihlt: Fragebogenerhebungen und priesterliche
Berater. Beides legte sich nahe, beides hat seine Chancen
und seine Gefahren. Fragebogen, durch unvorbereitete
Ordensleute, besonders Schwestern und Laienbriider, aus-
gefiillt, geben wenig her. Vorbereitung durch priesterliche
Berater (bei Ordensschwestern) kann leicht zu neuen Ab-
hingigkeiten fiihren.

Trotz all der genannten Hindernisse, trotz des oft sehr
groflen Alters- und Mentalititsunterschieds, trotz des
Mangels einer allgemein anerkannten, heute schliissigen
Ordenstheologie ist manches geschehen, was zu Hoffnung
Grund gibt. Zwar hat man sich vielleicht hier und dort
in endloses Theoretisieren verloren und sich damit selbst
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blockiert; zwar gab es das ziellose Herumexperimentieren
(was nicht gegen sinnvolles Experimentieren spricht);
zwar macht man sich vielerorts Illusionen iiber den Grad
des Erreichten (mit einfachen Ordensleuten und dann
mit Oberen der gleichen Gemeinschaft, besonders bei
Schwestern, zu reden, bringt in der unterschiedlichen Ein-
schitzung dessen, was erreicht wurde, oft einen direkten
Schock). Trotz alledem ist manches geradezu Hervor-
ragende gelungen, sowohl in der Formulierung von Sat-
zungen, von denen einige als echte, heutige, spirituelle
Zeugnisse bezeichnet werden kdnnen, als auch in der muti-
gen und tapferen Entschlossenheit, die so sehr komplizierte
Lage zu meistern und sinnvolle, neue Wege zu gehen;
dabei mufl wohl nochmals bemerkt werden, dafl mancher-
orts, vielleicht vielerorts, der gute Wille grofler ist als das
wirkliche Begreifen dessen, worum es geht.

Die einzelnen Problemfelder

Altere und jiingere Ordenschristen tun sich oft — von
unterschiedlichen Voraussetzungen her — schwer, zwi-
schen einem autoritiren und einem Laissez-faire-Stil in der
Gehorsamsfrage hindurchzufinden. Einerseits ist auch hier
manchmal eine ans Allergische grenzende Institutionsscheu
zu beobachten, anderseits Unverstindnis fiir den Mehr-
aufwand an Zeit und Engagement, der von einer demo-
kratischen Partizipation im Ordensleben gefordert wird.
Im allgemeinen wird man aber sagen konnen, dafl in den
Strukturen eine wirkliche Demokratisierung Platz gegrif-
fen hat (die ja auch nicht in gleicher Weise an dogmatische
Grenzen gebunden ist wie in der Kirchenstruktur als sol-
cher), wozu nicht zuletzt alte demokratische Traditionen
beigetragen haben diirften. Gerade hier zeigen sich aber,
besonders in den Frauenorden, Unterschiede an Verstind-
nis und Bereitschaft, die eine sehr widerspriichliche Lage
schaffen und fiir den einzelnen, besonders fiir Jiingere, oft
schwere und verletzende Konflikte zur Folge haben. Die
Haltung des Pluralismus im Lebensstil scheint ebenfalls
besonders in Schwesterngemeinschaften auch dort schwer-
zufallen, wo dadurch das Gemeinschaftsleben nicht nur
nicht beeintrichtigt, sondern sogar gefordert wiirde.

Die sog. , Armut® ist nicht vom Wort, sondern vom theo-
retischen Verstindnis her ein noch weithin ungeklirtes
Feld. Darum geridt die Praxis leicht in die Unfihigkeit,
zwischen berechtigten Selbstverstindlichkeiten eines er-
wachsenen Menschen in unseren Lindern und einem Kon-
sumkonformismus zu unterscheiden. Schlechtes Gewissen
als Dauerzustand, ungekliarte und z. T. romantische Vor-
stellungen von einer ,Kirche der Armen® gibt es ebenso
wie den merkwiirdigen Geisteszustand, der bisherige Auf-
gabenfelder (wie z. B. Bauten) unbefangen bejaht, ange-
sichts neuer Fragen wie einer Kranken- oder Altersversor-
gung aber theologische Bedenken hat. Neuestens zeigen
sich aber hier einige tiefere Versuche, wenigstens recht zu
verstehen, was man mifverstindlich ,, Armut® nennt, was

ebenso aber solidarische Konsumbegrenzung plus Giiter-
gemeinschaft heiflen kénnte und was zu bestimmten Zei-
ten im Monchtum einfach communio hiefl.

Die Ortung in der Gesellschafl ist ebenfalls noch nicht recht
gelungen. Weithin méchte man ,,weniger Trennung*, weif}
aber z.T. nicht so recht, ob das richtig ist — auch das
Ordensdekret ist ja hier (trotz Nr. 2d und 3) recht vage
(vgl. Nr. 5!)). In diesem Zusammenhang ist wohl auch die
weithin, besonders in den Schwesternorden der Bundes-
republik, nur halb verstandene und aufgearbeitete Frage
der Ordenstracht zu sehen. Denn die Kleidung hat in
jedem Fall eine symbolische Funktion — an ihr ist ein
ganzes Selbstverstindnis (bewufit oder unbewufit) auf-
gehingt. Die Frage ist nur: was will man symbolisieren,
wo ortet man den Ordenschristen? Die Aussagen von
»Perfectae caritatis* 17 sind sicher fiir viele bedeutend,
fiir viele andere aber theologisch sehr diskutabel; die un-
bestindige Genehmigungspraxis der Religiosenkongrega-
tion laflt auch nicht gerade auf Sicherheit schlieffen. Am
besten scheint man dort zu fahren, wo man in dieser Frage
Mut zum Pluralismus hatte — und dabei auch noch die-
sen Pluralismus lernen konnte.

Vielfach, wohl in grofien Kommunititen und in Ordens-
gemeinschaften mit starken internen Spannungen oder
mit nicht mehr von allen als sinnvoll akzeptierten Titig-
keiten, spielt die Frage nach Kleinkommunititen eine
Rolle. Aber Experimente scheinen relativ selten zu sein.
Es gibt solche, die von der ganzen Gemeinschaft getragen,
andere, die ertrotzt werden; solche, die wegen der im
»begliickenden® Gemeinschaftsleben erfahrenen Selbstent-
faltung, andere, die um eines neuen und unkonventionel-
len Apostolats willen unternommen werden. Kleinkom-
munititen scheinen dort eine Chance zu haben, wo die
Motive niichtern erkannt und analysiert sind, man sich
also nichts vormacht; wo keiner Selbstentfaltungsmanie
gehuldigt und keine iibersteigerten Gliickserwartungen
gehegt werden; wo Klarheit iiber die erhhten Anforde-
rungen eines Lebens in der kleinen Gruppe besteht; wo
man die Gefahr sieht, daff an die Stelle hierarchisch ver-
ursachter Abhingigkeit der Zwang durch die Kleingruppe
treten kann; wo die Grofigemeinschaft die Kommunititen
mittrigt und mit ihnen Kontakt hilt, sie auch finanziell
und praktisch abstiitzt und wo ein ausgereiftes Verhiltnis
zwischen Kleingruppe und gemeinsamem Werk und Tatig-
keitsziel besteht, so verschieden dieses Ziel aussehen mag.

Geistlich wird es auf eine Synthese zwischen dem Wunsch
nach Selbstentfaltung und Geborgenheit einerseits und
dem Héren gegeniiber einem Ruf und einer Sendung und
ihrem Anspruch anderseits ankommen. Wenn es frither
hieff, die Selbstheiligung sei das erste Ordensziel, der
»Ordenszweck® das zweite, so wird man theologisch und
praktisch heute sagen miissen, dafl jene, die ibre Selbst-
verwirklichung als erstes anstreben, mégen sie das nun
profan oder religids formulieren, in einer dienenden Kir-
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che gerade nicht genug zur geistlichen Vertiefung beitragen
konnen. Die neue Spiritualitit wichst nur sehr langsam
heran. Zihlebige und verengte Traditionen, oft aber auch
eine katastrophal mangelhafte seelsorgliche Hilfe, beson-
ders fiir Ordensschwestern, hemmen hier. Dazu kommt
die oft sehr starke Arbeitsbelastung: ein Ethos des Dienens
aber, wie es immer wieder im Neuen Testament (z. B.
deutlich in Rém 12, 1—4) ausgesprochen ist, darf nicht
zur Ausbeutung und Uberlastung fithren — dies ist mensch-
lich gesehen eine Zumutung und zudem eine geistliche
Gefahr, ist aber heute zu oft der Fall.

Im iibrigen wird man auch nicht sagen konnen, die Orden
hitten alle Méglichkeiten ausgeschopft, eine ,Spiritualitdt
fiir andere“ zu entwickeln und der Kirche hier das zu
geben, was doch wohl nur sie geben konnen. In letzter
Zeit scheint sich hier jedoch ein Umschwung anzubahnen;
neue Moglichkeiten werden ergriffen. Das begann mit dem
»Kloster auf Zeit“, wo Christen aus den verschiedensten
Lebensbereichen einige Tage des Mitlebens mit einer mona-
stischen Gemeinschaft ermdglicht werden; das hat dazu
gefiihrt, dafl viele kontemplative Kloster immer mehr zu
Stitten der Stille und Meditation werden, so daf sie aus
ihrer geistlichen Erfahrung und ihrem methodischen Wis-
sen (etwa der Meditation) mitzuteilen wissen.

Was die Ziele und Aktivititen der sog. titigen Orden
betrifft, hat hier eine gewisse Unsicherheit eingesetzt; sie
ist in dem geheimen Zweifel begriindet, ob denn solche
Orden fiir bestimmte Seelsorgsformen (Exerzitien, Mis-
sionen, gar erst Pfarrdienst), ob sie fiir Schulunterricht und
Sozialarbeit eigentlich notig seien und ob andere ,das
nicht ebenso tun konnen“. Dem aufmerksamen Beob-
achter der Szenerie wird allerdings auffallen, dafl diese
Zielunsicherheit in der allerletzten Zeit immer wenigen
sachliche Berechtigung hat: die sog. ,auflerordentliche Seel-
sorge® wird mit der Krise der Pfarrstruktur immer wich-
tiger; katholische Schulen und religids profilierte Sozial-
arbeit bekommen dort, wo sie als Alternative zu
Mafinahmen der o6ffentlichen Triger auftreten, immer
mehr Bedeutung.

Die religits motivierte Ehelosigkeit, die ein wesentliches
Element allen Ordenslebens ist, kann zwar theoretisch ver-
hiltnismaflig leicht begriindet werden, gleichgiiltig, ob
man nun mehr bei einem ,personalen® und ,mystischen
Verstindnis von Nachfolge Christi ansetzt oder bei einer
mehr apostolischen Sicht auf die Sendung durch Jesus. Das
praktische Gelingen einer reif gelebten und integrierten

Ehelosigkeit war anderseits immer schwierig. Aber es gibt

auch hier einige gegenwartstypische Aspekte. Zunichst ist
religids motivierte Ehelosigkeit als wichtiger Bestandteil
eines Lebensentwurfs etwas, das diejenigen, die ihr Leben
so leben, zu einer Randgruppe macht: solche Ehelosigkeit
wird zunehmend kaum noch toleriert, erst recht nicht iiber
die Ehe gestellt. Die neue Situation einer Minderheit
bringt typische Schwierigkeiten, die manchmal zusammeg
mit dem sehr legitimen Wunsch, nicht als eine dem Leben

entzogene Sakralperson zu erscheinen, etwas zwiespiltige
Anpassungsversuche zeitigen. Das leibfeindliche Erbe, das
bekanntlich nicht nur kirchlich, sondern auch sozial ver-
ursacht war, ist noch nicht iiberall iberwunden. Versuche
zu seiner Verarbeitung tragen manchmal bei jiingeren
Ordensleuten Kennzeichen einer Verklemmung und eines
Krampfes mit umgekehrten Vorzeichen. Jedenfalls emp-
finden wohl viele Ordensleute der jiingeren und mittleren
Generation die Reifung in einer bewuflt iibernommenen
Ehelosigkeit als Ordensmann oder Ordensfrau als eine
mit dem gesamten Lebensweg verbundene Lebensaufgabe,
die zwar in Treue zum einmal eingeschlagenen Weg, aber
nicht einfach durch einmalige Entschliisse (wie z. B. die
Profefl) noch durch Tabuierung zu lésen ist. Solche neue
Art und Weise, den Ruf zur Ehelosigkeit zu leben, mag
dann ihrerseits eine Ursache von vielen dafiir sein, daf§
sich die Generationen im Kloster nicht verstehen, sich
darum nicht all die Hilfe geben kénnen, zu der sie eigent-
lich gefordert wiren. Schliefilich ist wohl allmihlich die
Zeit gekommen, die Ehelosigkeit nicht nur als etwas zu
sehen, das man im geheimen als Negativum empfindet
und eben ,auf-arbeiten® muf}, sondern als Chance, die
den voll bejahten Lebensstil eines Ordenschristen samt
seinen menschlichen Werten erst eigentlich ermdglicht.

Fiir die heutige Lage scheint es weiterhin typisch, dafl die
allgemeine Problematik des Ordenslebens oft nicht in ihrer
Hirte angenommen wird, sondern dafl immer wieder
nach Auswegen kurzschliissiger Art ausgeschaut wird.
Hierher gehoren tibersteigerte Hoffnungen auf neue Sat-
zungen und Strukturen (oder das Gegenteil, das prinzi-
pielle Festhalten am Gewordenen) ebenso wie der heim-
liche Messianismus, mit dem so niitzliche, aber doch
relative Entdeckungen wie Gruppendynamik, Kleingrup-
pen, Meditationen, befrachtet werden. Ohne diese Dinge
abzuwerten, bleibt doch zu sagen, dafl die Enttiuschung
dort wohl kaum ausbleiben diirfte, wo man der Faszina-
tion solcher Bereicherung unkritisch erliegt. Schliefllich ist
noch zu vermerken, daf} der Austritt aus einem Orden sich
fiir manche mit der uneingestandenen Ansicht verbindet,
alle Probleme im Kloster seien Klosterprobleme und sie
wiirden nicht mehr vorkommen, wenn man erst einmal
ydrauflen® sei.

Als letzter Einzelbereich ist der Riickgang der Mitglieder-
zablen zu vermerken, der durch Uberalterung, Austritt
und Ausbleiben von Eintritten zustande kommt. Wo dies
in so groflem Mafl wie heute der Fall ist, stellt es ver-
schirfte Anforderungen an die innere Standfestigkeit
einer Ordensgemeinschaft, damit nicht neben den unaus-
bleiblichen faktischen Auswirkungen (Schliefungen von
Hiusern, Aufgeben von Werken) eine geistige Lihmungs-
wirkung eintritt, die ihrerseits zu einem weiteren Nach-
lassen des Elans und damit der Aussichten auf neue Mit-
glieder fithrt. Dazu kommt die Gefahr, daf} sich nun bei
den Orden die falschen Bewerber melden konnten, junge
Menschen, die das Ordensleben als Zuflucht vor den Uber-
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forderungen des Lebens sehen konnten — Beobachtungen
hier und dort bei den Jiingsten in einigen Priestersemina-
rien lassen diese Befiirchtungen aufkommen. Es handelt
sich hier um eine Gefahr, die darum so real ist, weil viel
Konsequenz, vielleicht Heroismus dazu gehért, bei dem
gegenwirtigen Mangel an Bewerbern ungeeignete Kandi-
daten, die zudem ,brav“ zu sein scheinen, abzuweisen.
Wo dieser Mut fehlt, wire aber der Weg der Orden in
bedeutungslose Marginalzonen endgiiltig beschritten.

Zusammenfassend konnen wir sagen, dafl es eine Fiille
von Problemen gibt, die alle so oder so Widerschein gesell-
schaftlicher Gegenwartsprobleme sind, in denen sich eine
Gesellschaft im Wandel in den Lebensbedingungen des
Ordenslebens zeigt — das Generationenproblem ist nur
eine der Determinanten. Hier also haben wir die Aus-
wirkungen der Gegenwart auf Gemeinschaftsleben, Armut,
den Ort in der Gesellschaft, Spiritualitit, Titigkeiten,
Ehelosigkeit und Mitgliederstand. Hinzu kommen einige
Entwicklungstendenzen, die allesamt auch zu 16sende Pro-
bleme enthalten, jedoch mehr von der kirchlichen Ent-
wicklung bestimmt sind. Da ist die Frage, wieweit sich
Orden in der gewohnlichen Pfarrstruktur engagieren sol-
len, ohne ihren spezifischen Beitrag fiir die Seelsorge selbst
zu blockieren; da ist die Frage nach der Zusammenarbeit
zwischen den Orden, nach Erfahrungsaustausch; da ist die
Aufgabe, den theologischen Bildungsnotstand, besonders
bei Laienbriidern und Schwestern, aufzuholen und mit
dem Bildungsgefille innerhalb der Gemeinschaften fertig-
zuwerden. Da geht es um eine jeweils spezifische, also nicht
nivellierende, Integrierung des aktiven und kontemplati-
ven Moments im Leben einer Gemeinschaft. — Nun soll-
ten ja nicht Probleme aneinandergereiht, sondern Entwick-
lungen skizziert werden. So kann hier am Ende gesagt
werden, daf} eine wachsende Zahl von Ordensleuten diese
Probleme sieht und sich ihnen zu stellen gewillt ist.

Erkennbare Ergebnisse

Was die gegenwirtige Situation betrift, so werden, wie
es bei jeder Situationsanalyse unausweichlich ist, in der
Deutung und Verarbeitung der Beobachtungen theoreti-
sche Vorentscheidungen wirksam. Was die Orden betrifft,
ist es beispielsweise von entscheidender Wirkung auf eine
Diagnose, ob die Erwartung an die Orden diejenige ist,
die Orden hitten kontrastierende Sondergruppen zu sein
(hier wiirde die gesellschafts- und kirchenkritische ,, Funk-
tion® stark betont, den Orden eher die Rolle einer Sub-
oder Gegenkultur zugewiesen). In diesem Fall wiirde die
Beurteilung und auch die Zielumschreibung fiir die Orden
in Richtung des ,,schockierenden Zeichens“ gehen. Zweifel-
los haben Orden in der Geschichte immer wieder diese
Funktion gehabt; zweifellos wird man von einer Theo-
logie des Ordenslebens her solchen Auftrag keinesfalls aus-
schlieen kénnen, und je ,verweltlichter® etwa die Kirche
wire, desto belangreicher wiirde ein solches Zeichen. An-

gesichts der gegenwirtigen Lage der Kirche in der Gesell-
schaft und auch angesichts des ,Solidarititsprinzips® (wie
es in ,Gaudium et spes® Nr. 1 und in ,,Perfectae caritatis®
Nr. 2 und 3 zum Ausdruck kommt) scheint jedoch im Hin-
blick auf eine an sich selbst kranke und unsichere, aber in
weittragende Entscheidungen gerufene ,planetarische
Menschheit® und, innerhalb ihrer, im Hinblick auf eine
unsichere, problemgeschiittelte Kirche nicht so sehr der
kontrastierende Schock, sondern die teilnehmende Solida-

ritat dasjenige zu sein, was die Orden als ihren Auftrag
schulden.

Wer diese Position einnimmt, der wird an die konkrete
Gestalt, an die Erneuerung und an die Zukunft der Orden
freilich dann andere Erwartungen stellen als ein Vertreter
der (nicht seltenen) vorhin erwahnten Auffassung. Je nach
solcher grundsitzlichen Sicht wird bereits die Beurteilung
der beschriebenen Probleme in den Orden verschieden aus-
fallen, sie mag Vitalititsschwund, Niedergang, Trend zum
Konformismus einerseits oder aber anderseits Solidaritit
in und mit den Problemen der Kirche und der Menschen
allgemein genannt werden. Zweifellos ist hier noch ein
Stiick theoretischer Reflexion zu leisten. Es wird zu fragen
sein, wieweit die Kirche in der Gesellschaft solidarisch und
kritisch, teilnehmend und distanziert zugleich zu sein habe.
Natiirlich mufl man zundchst sagen, dafl sie immer beides
zugleich sein miisse — der genaue Zusammenhang zwi-
schen Distanz und Engagement ist aber bei dem verbreite-
ten Parteien- und Fraktionsstreit um Anpassung und
Widerstand (hier zunichst: der Kirche gegeniiber der Ge-
sellschaft) wohl doch noch nicht sorgsam genug durchreflek-
tiert und auch nicht iiberall echt genug durchlebt. Ahn-
liches gilt dann noch einmal von der Stellung der Orden
in der Gesellschaft und, nun aber wieder grundsitzlich
modifiziert, von der Stellung der Orden in der Kirche:
sosehr die Orden mit der Kirche, anders als gegeniiber
einer schon schwer deutbaren ,Gesamtgesellschaft®, im
Grundsitzlichen fraglos solidarisch sein miissen und dies
sicherlich weithin auch sind, so sehr werden sie auch hier
zu gelebten Alternativen, zu Riumen gliubiger Experi-
mente, zur Infragestellung einer allzu angepafiten Kirche
berufen sein. Im Gesamtbefund der Situation und auch der
Probleme und Aufgaben der Orden scheint jedoch die tat-
sichliche Verkniipfung gesellschaftlicher und kirchlicher
Problemstriange mit dem Leben der Orden so dominierend
zu sein, dafl dieser theoretische Ansatz sich fiir eine Be-
urteilung der Lage der Orden am besten eignet. Damit ist
nicht eine Entschuldigung in dem Sinn intendiert, daff die
Orden fiir ihre Schwierigkeiten sozusagen ,nichts kdnn-
ten®. Aber es ist ein Verstindniszugang eréffnet und auch
die Grundaufgabe umschrieben. Denn auch die umfassen-
deren Probleme von Kirche und Gesellschaft sind ja nicht
einfach vom Schicksal verhingte Belastungen, sondern
immer und ebensosehr Herausforderungen und Aufgaben,
die nun freilich von der Kirche ,,im Licht des Evangeliums
zu deuten® sind (,Gaudium et spes® Nr. 4). Innerhalb
dieses Grundauftrags der Kirche, wie er in ,,Gaudium et
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spes® Nr. 11 in giiltiger Weise umschrieben scheint, haben
die Orden ihren besonderen Platz. In ihnen verdichtet
sich bzw. soll sich verdichten, was heute Sendung der
Kirche an die Menschen ist. Diese Verdichtung wird dann
im Konkreten jene ,Sonderaufgabe“ umfassen, die von
der Synodenvorlage als ,,Grundauftrag® bezeichnet wird.

Hierhin gehért dann etwa: der ethische und auch eschato-
logische Anruf, der von den drei ,evangelischen Riten®
ausgeht; die gelebte und zum Zeichen gewordene Verbin-
dung von spirituellem Impuls und konkretem Engage-
ment; der Praxis gewordene, hohe Stellenwert von Spiri-
tualitit, Gebet und Anbetung; der Mut und die Pflicht zu
Experimenten; das Erproben von neuen Stilformen von
Gemeinschaft, Freiheit und Gehorsam; die Bewiltigung
des Umgangs mit materiellen Giitern in einer von Klassen-
gegensitzen (zwischen Individuen, sozialen Schichten und
ganzen Nationen) zerrissenen , Wohlstandsgesellschaft®.
Fragt man, wieweit solches den Orden bereits gelungen
sei, so wird man vielleicht zusammenfassen kénnen:

— die Orden hatten weithin erst einmal ein Defizit an
Problembewufitsein aufzuholen. Aus ihrer festgefiigten
Binnenwelt mufiten sie sich auf jene vorhin genannte,
umfassende Solidaritit umstellen. Dieser, allerdings
nur erste Schritt, hat vielfach stattgefunden.

— Dariiber hinaus haben die Orden durch ihr Leben und
Tun Impulse an die Kirche zu geben, die ihr helfen
sollen, ihre ,Gesamtaufgabe® anzupacken. In zahl-
reichen Einzelbeitrigen ist dies sicherlich geschehen.
Eine Aufzihlung kann nicht liickenlos sein, der Hin-
weis diirfte aber nicht iibertrieben sein, die Kirche
(auch in unserem Land) wire konkret ohne Orden
nicht das, was sie an Hoffnunggebendem in all ihrer
Problematik doch ist.

— Ausgereifte Formen des Ordenslebens, die jenen Bei-
trag der Orden zum Leben der Kirche in gleichsam
geballter Form leisten kénnten, sind erst im Entstehen
begriffen. Immerhin: es gibt neue Formen des Gemein-
schaftslebens; es gibt die helle Wachheit fiir die heute
bedringenden Probleme; es gibt einen neueren, freien
Stil des Umgangs in der Gemeinschaft, eine Findigkeit,
neue Felder des Engagements zu entdecken.

Es gibt neue Formen des pastoralen Dienstes oder neue
Lebendigkeit in alten, teilweise totgeglaubten Sparten deg
Seelsorge (., Volks“-mission, Exerzitien, Seelsorge an Rand-
gruppen, in Neubaugebieten, religidse Erwachsenenbil-
dung), die primir von den Orden getragen werden; es gibt
neue Formen des sozialen Dienstes, die mindestens weit-
hin auf die Hilfe der Orden angewiesen sind. Es gibt die
ernste, lebendige und fruchtbare Suche nach authentischem
Gebet, in alten und neueren Formen, von einem erneuer-
ten monastischen Gebet bis zu neuen Mdglichkeiten von
Meditation, vom ,,Kloster auf Zeit“ bis zu ,Hiusern des
Gebets und der Stille“. Freilich, es gibt auch iiberall das
Versagen, das Festhalten am Klischee, dazu gelegentlich

romantische, utopische oder anarchische Ausweichversuche.
Es gibt vor allem den merkwiirdigen Tatbestand, daf
viele Menschen direkt oder indirekt von solchen Beitrigen
und Impulsen erreicht werden, ohne sich dessen bewufit
zu sein, dafl es nun doch die Orden sind, die heute nicht
nur an der christlichen Problematik mitleiden, sondern in
ihr auch verdichtete Impulse zur Zuversicht geben helfen.
Nicht zuletzt die Tatsache dieser eigentiimlichen Margi-
nalitit, die sich konkret im teilweise sehr schlechten Image
»der Orden“ duflert, zeigt jedoch, dafl noch lingst nicht
verwirklicht ist, was die Orden ihrer eigenen Erneuerung,
mehr noch: dem Ruf der Stunde schuldeten, und was sie
auch wohl nie ganz erreichen werden, was aber der an sie
ergehende, spezielle Ruf zur christlich immer geforderten
Umkehr ist. Denn die Orden kénnen und sollen zu gemein-
samen Problemen in Kirche und Gesellschaft auf ibre
Weise Antworten und Losungsversuche beibringen, die
allen hilfreich sind. Sie sollen dies als Gemeinschaften tun.
Dieser Schritt ist erst halb getan. Der unabgegoltene Rest
bleibt bei den Orden als jener bereits erwihnte Ruf zur
Umkehr. Er kann von ihnen also nicht auf andere (die
Kirche, die Gesellschaft) einfach abgeschoben werden.
Anderseits gilt sicherlich auch: die Kirche darf sich fiir ihre
ungeldsten Strukturprobleme, ihre Glaubensprobleme
oder ihre geringe Kraft, die Herausforderung der Gegen-
wart zu verarbeiten, nicht abwartend auf die Orden ver-
lassen. Sie darf sich von diesen Orden die erwihnten Hil-
fen erwarten, aber sie hat den Orden gegeniiber ebenfalls
eine Aufgabe; es ist eine Aufgabe, die weder dadurch ab-
gegolten ist, dall man einen Tag geistlicher Berufe ver-
anstaltet und die Ordensleute toleriert oder freundlich
schitzt, noch dadurch, dafi man alle ungel&sten Probleme,
alle nicht in Angriff genommenen Aufgaben, etwa des.
Betens, des Verzichts, in die Ordensleute hineinprojiziert
und sie sozusagen (in Umkehrung des alten Brauchs) zu
»Tugendbocken® macht. Weder eine Nivellierung noch
eine Uberforderung seitens der Gesamtkirche (seitens der
Bischofe und Priester, seitens der Laien) wird jenes Mit-
einander ermdoglichen, das die Orden brauchen, um das
Thre geben zu kénnen.

Folgerungen

Wenn es stimmt, dafl die Kirche (und die Gesellschaft)
ohne die Orden entscheidend drmer wiren, dann mufl die
Sache der Orden von der Offentlichkeit mindestens der
Kirche als eine ihrer ,Lebensfragen® erkannt werden. Dies
reicht von der Synode zur Kirchenpresse; von der Jugend-
pastoral bis zum Abbau irriger Vorstellungen wie der, daf}
Ordensleute heute nichts Spezifisches in das Leben der
Menschen einzubringen hitten; von der Uberwindung des
Fatalismus, es gehe ja mit den Orden doch langsam zu
Ende, bis zur Bereitschaft, Information aufzunehmen und
Klischees zu revidieren.

Die Orden selbst werden sich entschlossener und mutiger
ihrer Erneuerung zuwenden miissen. Das bedeutet mehr
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Zuwendung zur Gegenwart des Heute und zugleich mehr
spirituelle Vertiefung.

Als Grundaufgaben stellen sich dann beziiglich der Hal-
tung: unsere Welt und Zeit zu verstehen, einen heutigen
Glauben zu leben und eine heutige Spiritualitit zu ent-
wickeln; beziiglich der Strukturen: die bestmégliche Ver-
bindung von Kommunikation in der (primiren) Gruppe,
von individueller ,privacy“ und rationeller Effizienz der
Groflgebilde zu finden. Auf den einzelnen bezogen, heifit
dies, dafl er erfahren muf, in dieser Situation liegt Beru-
fung, Aufgabe, Sendung, Last, Gliick und Erfiillung mei-
nes einmaligen, nur einmal gegebenen Lebens, und dies
nicht an der Situation vorbei, sondern in ihr; anders ge-

wendet: erst in solchem Zusammenhang wird die legitime
Suche nach der ,quality of life* (der englische Ausdruck
taucht schon vor Jahren im amerikanischen Bereich auf)
sinnvoll und moglich.

Sicherlich wird sich, so kénnen wir zum Ausblick sagen,
der Stil des Ordenslebens noch sehr wandeln. Die Zahl
der Ordensleute wird zuriickgehen. Ob aus den Orden
Eliten oder bedeutungslose Randgruppen werden, ist heute
noch offen. Die Chancen sind gegeben. Wieweit sie genlitzt
werden, kdnnen wirnicht wissen. Das gehort in den immer
dunklen und offenen Bereich, der die Last, aber auch das
Verlockende geschichtlichen Handelns ist — auch fiir die
Orden. Peter Lippert

Zwischen Charisma und Bewahrung

Kommunitédten und geistliche Gemeinschaften der Gegenwart

Unsere Zeit mit ibrer bewuften Distanz zur Kirche und
threm Hang zur Sikularisierung kennt gleichzeitig eine
beachtliche Bewegung hin zum Ordensideal. Zwar sind die
meisten Gemeinschaften, von denen im folgenden die Rede
sein soll, gleich nach dem Zweiten Weltkrieg, manche so-
gar vor ihm, entstanden. Aber die meisten dieser Bewe-
gungen wurden erst in den letzten Jahren von der Offent-
lichkeit wahrgenommen. Das fiibrt zu Miflverstind-
nissen. So werden beispielsweise manche der religiésen
Gemeinschaften mit der Modeerscheinung der Jesus
People in Verbindung gebracht. Aber die fromme Begei-
sterung war zumindest. fiir den deutschsprachigen Raum nur
Import aus Amerika. So spektakulir die Berichte iiber die
»Religion der Kinder® waren, so kleinlaut war ihr Ende.
Andere seben in den Lebensformen der christlichen Kom-
munitdten einen religiosen Beitrag zur gesellschafllichen
Erscheinung der Kommunen. Mit unterschiedlichster
Zielsetzung versuchten Menschen sich durch Wobngruppen
dem anonymen Druck zu widersetzen, dem der einzelne
heute ausgesetzt ist. Es hat auch von seiten katholischer
Ordensgemeinschaften Versuche gegeben, die Idee der
Kommunen zur Belebung der traditionellen Orden aus-
zuwerten. Aber die Erfabrungen sind nicht ermutigend.
Abnlich wie die weltlichen Kommunen sind wviele religiés
orientierte aus verschiedenen Griinden gescheitert. Viel-
leicht ist ein entscheidender Grund darin zu suchen, daff
solche religiésen Wohngemeinschaften nach den Gesetzen
der Gruppenpsychologie stirker aufgebaut wurden als
nach den strikten Forderungen des Evangeliums. Die Ver-
nachlissignng des Gebetes zugunsten einer pausenlosen
Aktivitit, die Geringschitzung der Ordensgeliibde zugun-
sten einer unkritischen Weltoffenbeit und Kritik an der
Kirche ohne ein gleichzeitiges tragendes Zugehérigkeits-
gefiihl zw ibr haben den Bestand solcher Kommunen
gefibrdet,

Eben diese Fehler vermochten die neuen Kommunititen
und Gemeinschaften, von denen hier die Rede ist, zu ver-
meiden. An ihrem Beginn stand die (fiir sie) atemberau-
bende Entdeckung des bruderschaftlichen Lebens. Atem-
beraubend konnte diese Entdeckung sein, weil es vor allem
evangelische Christen waren, die das Leben nach den
Evangelischen Riten neu fiir sich entdeckten. ,In der
katholischen Kirche geht seit Jahren die Rede von einer
Krise des traditionellen Ordenswesens®, schreibt Gerd
Heinz-Mohr (in ,,Christsein in Kommunitdten®, Stuttgart
1968). ,In der evangelischen Kirche dagegen, die das
Monchstum seit Jahrhunderten deutlich ablehnte, ent-
stehen in wenigen Jahrzehnten nicht nur Bruder- und
Schwesternschaften diakonischer Zusammenarbeit, son-
dern foérmliche Gemeinschaften gemeinsamen Lebens, die
unleugbar ordensihnliche Ziige zeigen.®

Wir haben bei den Gemeinschaften zu unterscheiden zwi-
schen Kommunititen im engeren Sinn, die ihr ganzes
Leben unter die Regel der Ehelosigkeit, des Gehorsams
gegeniiber ihrer Leitung und der Giitergemeinschaft stel-
len, und solchen, die nicht ordensmiflig zusammenleben,
sondern deren Mitglieder in ihren Berufen, Familien und
wirtschaftlichen Verhiltnissen bleiben, aber einer geist-
lichen Regel folgen und sich regelmiflig zu Gemeinschafts-
tagen versammeln. Unschwer sind Parallelen zu erkennen
zu den herkémmlichen Orden in der katholischen Kirche
und zu den dort entstandenen Sikularinstituten. Aller-
dings ist die Verwandtschaft zu letzteren zweifellos stir-
ker. Sikularinstitute sind nach katholischem Verstindnis
Lebensgemeinschaften von Klerikern oder Laien oder bei-
den zusammen, die ohne Trennung von der Welt eine
wirkliche und vollstindige Lebensweihe vollziehen wollen.

Die Wurzeln, aus denen die verschiedenen Gemeinschaften
wachsen, sind sehr unterschiedlich. Gemeinsam ist allen



