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werden. Diese Vorstellung diirfte einer niichternen Ein-
schitzung des gegenwirtigen Okumenischen Klimas ent-
springen; sie zeigt einen Weg, wie erste Schritte getan
werden konnen, um iiber den derzeitigen ,,6kumenischen
Stillstand“ oder die ,Krise der 6kumenischen Bewegung*
hinauszukommen. Gleichwohl wire zu fragen, ob eine
Konzeption, die sich als ,Realutopie® versteht, nicht noch
mehr, grundsitzlicher, deutlicher und mutiger auf das
Problem eingehen miifite, das freilich nicht kurzfristig
gelost werden kann, nimlich wie iiber die partnerschaft-
liche Zusammenarbeit hinaus Schritt fiir Schritt die kon-
fessionelle Trennung iiberwunden werden kann und wie
die bisher getrennten Kirchen ihre vielfiltigen Traditio-
nen und Reichtiimer in ein groferes Ganzes der einen
Kirche Christi einbringen kénnen.

Karl-Ernst Apfelbacher
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Religion im sozialen Wandel

Zur 13. Internationalen Konferenz fiir Religionssoziologie

Vom 31. August bis 4. September fand in dem bekannten
spanischen Badeort Lloret de Mar an der Costa Brava
(etwa 80 km nordwestlich von Barcelona) die 13. Inter-
nationale Konferenz fiir Religionssoziologie statt. Imspidt-
sommerlichen Ferientrubel von Lloret nahm sich die Kon-
ferenz zwar recht exotisch aus, aber der Ort bzw. die
Gegend war nicht zufillig gewihlt. Die spanische Kirche
besitzt mit dem ISPA-Institut in Barcelona (Istituto de
Sociologia y Pastoral Aplicada) eines der riihrigsten reli-
gions- bzw. kirchensoziologischen Institute Europas. Die
Internationale Konferenz war vor zehn Jahren schon ein-
mal Gast dieses Instituts, damals in Barcelona selbst (vgl.
HK, September 1965, 567 ff.). Und Spanien ist in seiner
ethnischen und religivsen Struktur gerade heute, besonders

fiir die angewandte religions- und kirchensoziologische
Forschung, ein interessantes Feld.

Spanien als Hintergrund

Das Thema ,Religion und sozialer Wandel“ schien dafiir
wie zurechtgeschnitten, Einmal sind es die politischen Ver-
hiltnisse im Lande, die Spanien als Musterfall erscheinen
lassen fiir die Frage, nicht nur wie die politische Struktur
eines Landes die religidsen Verhaltensmuster der Bevol-
kerung und vor allem der Kirche als Institution bedingt,
sondern wie umgekehrt der Wandel religitser Verhaltens-
muster und innerkirchliche Reformprozesse einerseits die
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Kirche, zum anderen aber auch das politische Bewufitsein
der Bevilkerung und das Verhiltnis von politischer und
religioser Motivation selbst verdndert.

Spanien erlebt gegenwirtig die Spit- bzw. Endphase eines
autoritiren politischen Regimes, das die Kirche auf Grund
weitgehender Interessengleichheit auf Kosten einer drin-
gend notwendigen Fortentwicklung der sozialen Verhilt-
nisse lange Zeit trotz nicht unerheblicher Konflikte im
einzelnen fast vorbehaltlos gestiitzt hat und von dem sich
nun die Kirche im Zuge einer innerkirchlichen Generations-
ablése und nachdem das Zweite Vatikanum das soziale
und politische Gewissen geschirft hat, mehr und mehr
distanziert. Damit gewinnt diese einerseits mehr Hand-
lungsspielraum, anderseits mehren sich die Konflikte poli-
tisch-sozialer Natur: nicht nur solche ethnischen Ursprungs
wie in der Baskenfrage, sondern auch solche, die aus der
Differenzierung des politischen Meinungsspektrums unter
den spanischen Katholiken erwachsen, und miissen mehr
und mehr in der Kirche selbst ausgetragen werden. Das
politische Spektrum reicht von der Falange — bei einer
sich eindrucksvoll verstirkenden sozialistischen Kompo-
nente — bis zu mit kommunistischen Gruppen sympathi-
sierenden Minderheiten. Wihrend der Episkopat in seiner
iiberwiegenden Mehrheit in deutlicher Distanz zum Franco-
Regime — der Weg vom Konsens zum Konflikt wurde in
einem mehr geschichtlichen als soziologischen Riickblick
von José Cazorla und José Ruiz-Rico, zwei Professoren
an der Rechtsfakultit in Granada, geschildert — einen
Weg politisch abwigender Mitte zu gehen versucht, meh-
ren sich nicht nur die Forderungen seitens kirchlicher Gre-
mien nach voller Verwirklichung der Menschenrechte, nach
Errichtung einer freien und authentischen Gewerkschafts-
bewegung, die die Mitbestimmungsrechte der Arbeiter-
schaft durchzusetzen vermag, und einem echten politischen
Pluralismus, der einerseits eine Auflockerung der Zentral-
gewalt zugunsten einer Kultur- und Verwaltungsauto-
nomie der ethnisch unterschiedlich geprigten Landesteile
(nicht nur des Baskenlandes) und anderseits eine echte
reprisentative politische Mitwirkung der Gesamtbevilke-
rung ermoglicht. Es findet auch eine Umpolung in der
religiésen Motivation fiir das soziale und politische Wir-
ken vieler Katholiken statt, das immer weniger auf die
Erhaltung religioser und gesellschaftlicher Besitzstinde
orientiert ist, sondern sich entschieden an der Verwirk-
lichung von mehr sozialer und politischer Gerechtigkeit
ausrichtet. Diese neue Gemengelage von politischer Pro-
phetie und religidsem Heilsglauben diirfte gegenwirtig
kaum irgendwo brisanter und zwangsldufiger sein als in
Franco-Spanien gut 35 Jahre nach Ende des im Grunde
noch nicht bewiltigten Biirgerkrieges.

Spanien ist aber nicht nur auf Grund dieser politisch-
religiosen Gemengelage und den daraus sich ergebenden
Konflikten — die immer mehr Priester und katholische
Laien in Gefdngnisse bringen — ein fiir die religionssozio-
logische Forschung und Diskussion pridestiniertes Feld. Es

ist dies auch auf Grund der religitsen Struktur des Lan-
des und der davon ausgehenden Wirkfaktoren. Hinter
dem allmihlich verblassenden Schlagwort von der katho-
lischen Nation verbirgt sich eine hichst differenzierte reli-
gitse Landschaft, die vor allem durch die Gegensitze
Nord—Siid und Stadt—Land gekennzeichnet ist. Beieiner
niheren Analyse, die vom ISPA-Institut in Form einer
Beigabe des spanischen Konferenzkomitees unter dem
Titel ,El cambio religioso en Espafia“ (Ediciones ISPA)
vorgelegt wurde, wird deutlich, daf} diese Gegensatzpaare
in Spanien sehr viel Atypisches enthalten. Um nur ein
Datum ,meflbarer® Religiositit zur Veranschaulichung
zu nennen: Die These ,je hoher der Industrialisierungs-
grad, um so geringer die religidse Praxis“ ist auf Spanien
nur sehr begrenzt oder gar nicht anwendbar. Auch die
andere Variante, dafl die religiose Praxis mit dem Grad
der Verstidterung schlechthin abnimmt, trifft in Spanien
nur teilweise zu. Zwar weisen die beiden spanischen Mil-
lionenstidte — Madrid und Barcelona — mit einigen siid-
spanischen Dibzesen (Almeria, Cadiz, Huelva) mit einem
Anteil zwischen 15 und 20 Prozent die niedrigste Domi-
nikantenziffer auf, wihrend der Gottesdienstbesuch in
den teilweise hochindustrialisierten Gebieten des Nordens
und Nordwestens — vor allem im Baskenland, wo bis in
den Biirgerkrieg hinein die Konflikte mit der Arbeiter-
schaft auch weniger hart ausfielen — am hochsten ist. Aller-
dings liegen die Indikatoren religidser Teilnahme im Nor-
den in den Stidten niedriger als auf dem Land, wihrend
in der religios bzw. christlich diinner besetzten Landschaft
des spanischen Siidens die religidse Praxis in den Stidten
immerhin noch stirker ausgeprigt ist als auf dem Lande
— zweifellos mit das Ergebnis der forcierten Rechristiani-
sierung vor kaum 500 Jahren nach 800jihriger maurischer
Besetzung und Kultur.

Auch die starke Migrationsbewegung — in vielen Lin-
dern Europas die soziale Triebkraft eines abrupten reli-
giosen Wandels bzw. der Entkirchlichung — zeigt inter-
essante abweichende Details. Wihrend bei andalusischen
Einwanderern in einer katalanischen Industriestadt (mit
schwacher religidser Teilnahme der einheimischen Be-
volkerung) ein Absinken der Dominikanten von 25 auf
9,4 Prozent festgestellt wurde, ergab sich bei andalusi-
schen Einwanderern mit derselben religidsen und sozialen
(lindlichen) Herkunftsstruktur in einer baskischen Indu-
striestadt sogar eine Steigerung des Dominikantenanteils
von ca. 25 auf knapp 40 Prozent. Dieses Phinomen scheint
allerdings von einer wesentlichen Bedingung abzuhingen:
von einer relativ geringen Immigrationsquote. Bei gerin-
ger Immigrationsdichte im Verhiltnis zur autochthonen
Bevolkerung passen sich die Einwanderer leichter den
herrschenden Verhaltensmustern an. Kirchliche Religiositit
bzw. Kirchlichkeit erfiillt bei einer Dominikantenzahl
von 80 Prozent noch ausgeprigte Funktionen der Sozial-
kontrolle. Solche 6rtlichen und regionalen Gegenbewegun-
gen konnen aber nicht dariiber hinwegtduschen, dafl der
Prozeft der Entkirchlichung auch in Spanien insgesamt
voranschreitet.
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Das Thema war zu breit angelegt

Trotz des interessanten Demonstrationsmaterials gleich-
sam vor der Haustiir kam die Konferenz mit ihrem Thema
nur sehr bedingt zurecht. Zwar war sie entschieden der
Sache zugewandt. Vom Theorienstreit fritherer Zeiten,
vor allem der friihen sechziger Jahre, war nicht mehr viel
zu spiiren. Lingst hatte man sich um eine Erweiterung des
Blickfeldes — weg von einer theoretisch nur notdiirftig
unterbauten und oft kurzschliissigen Pastoralsoziographie
und hin zu einer an der allgemeinen Soziologie orientier-
ten Diskussionsbasis — bemiiht. Dies hat auch zu einer
Umschichtung der Teilnehmerschaft gefithrt. Herrschten
auf fritheren Konferenzen Vertreter kirchlicher pastoral-
soziologischer Institute vor — die Konferenzen gingen ja
in threm Ursprung auf eine Initiative der Internationalen
Vereinigung solcher Institute (FERES) zuriick —, so kam
in Lloret die iiberwiegende Mehrzahl der Referenten und
Teilnehmer von der Universititssoziologie. Und obwohl
die Konferenz ihrem Ursprung entsprechend immer noch
stark katholisch geprigt ist — ihr Generalsekretir, Jacques
Verscheure, ist Kanonikus in Lille, und die Mehrzahl
der Referate bewegte sich auf einem katholischen Hinter-
grund —, war man nicht nur bemiiht, jeden konfessionel-
len Anstrich zu vermeiden durch stirkere Beteiligung pro-
testantischer und auch agnostischer Soziologen, sondern
bezog auch marxistisch orientierte Religionssoziologen und
solche aus kommunistischen Landern (Polen, Jugoslawien,
Bulgarien) mit ein. (Aus Bulgarien war sogar der Direk-
tor des Instituts fiir Soziologie in Sofia und hauptverant-
wortliche Veranstalter des Weltkongresses fiir Soziologie
in Varna 1970, Prof. Jivko Ochavko, angereist, wihrend
unter den ca. 220 Teilnehmern deutschsprachige Sozio-
logen Seltenheitswert hatten.)

Die Tendenz, sich den verschiedenen Richtungen zu 6ffnen,
war begriillenswert, die Veranstalter mufiten dafiir frei-
lich nicht geringe Nachteile in Kauf nehmen. Die Kongrefi-
akten, die die Grundlage der Diskussion bildeten, lieflen
nicht viel Zielstrebigkeit erkennen. Sie glichen einer Ge-
mischtwarenhandlung, in der alles feilgeboten wurde, was
wir heute an soziologisch relevanten Phinomenen des
religiosen Wandels oder umgekehrt an religis relevanten
Erscheinungen im sozialen Wandel vorfinden: von Kultur-
wandel bei der jungen Generation (Prof. José Louis Aran-
guren, Santa Barbara, USA) iiber die sog. schweigende
Mehrheit (die Prof. Julius Morel, Innsbruck, vorwiegend
unter politischen Gesichtspunkten, aber unter Bezugnahme
auf die Kirche behandelte) bis zu den kirchlichen Basis-
gemeinschaften in Europa, den Neopentekostalisten,
hauptsichlich amerikanischer Provenienz, den ,propheti-
schen Bewegungen® in Afrika und einer typologischen
Analyse katholischer Konvertiten in Singapur. Man er-
fuhr so, mit welchen Fragestellungen religionssoziologi-
scher Art man sich gegenwiirtig in soziologischen Semina-
ren beschiftigt. Aber die Hervorhebung der Aktualitit
brachte auch viel Vordergriindiges an den Tag. Bei vielen

Beitrigen war die empirische Basis sehr schmal, anderen
fehlte eine solide theoretische Grundlegung. Nur wenige
Referate geniigten nach Inhalt und Methode wissenschaft-
lichen Anspriichen. Eigens hervorgehoben seien in dieser
Bezichung die Beitrige von Jean Ramy (Lowen) iiber den
Wandel religidser Formen in ihrem Bezug zur sozialen
Ordnung und ihrer Symbolstruktur, von Vincent Cosmao
(Lyon) iiber Sakralisierung und Entsakralisierung in der
Politik und des ungarisch-kanadischen Soziologen [van
Varga (Kingston) zur Dialektik von Politik und Religion.

Die Veranstalter versuchten Ordnung und Dynamik in
die Vielfalt der Fragen und Gegenstinde zu bringen. Das
Material wurde nach drei Aspekten (Kultur, Politik,
Wirtschaft und Gesellschaft) geordnet. Fiir jeden dieser
Aspekte wurde eine Tagesdiskussion (unterbrochen durch
Diskussionen in Sprachgruppen und Arbeitskreisen) an-
beraumt, und die Gesamtveranstaltung schlof am letzten
Tag mit einem interdiszipliniren Kolloquium, an dem
sich neben Soziologen und Religionspsychologen auch eine
Biologin (Eileen Barker von der London School of Eco-
nomics) beteiligte. Aber Konzentration und Durchsichtig-
keit scheiterten — trotz lebhafter Auseinandersetzung
gerade in der Schlufliphase — daran, dal man in diese
Diskussionen wiederum die ganze Materialfiille einzu-
bringen versuchte und sich nicht auf die Erorterung einiger
zentraler Aspekte beschrinkre.

Ein Panoptikum von Situationen

So blieb es bei einem Panoptikum von Situationsschilde-
rungen, denen sich Feldstudien iiber aktuelle religitse
Stromungen in aller Welt anschlossen.

Besonders interessant waren innerhalb dieses Gesamt-
spektrums einige auf bestimmte Linder bzw. geographi-
sche Regionen bezogene Studien und Kurzberichte, z. B.
der von Wladyslaw Piwowarski (Katholische Universitit
Lublin) iiber den Einfluff der Industrialisierung auf die
Volksreligiositit in Polen. Piwowarski konnte an Hand
von Einzeluntersuchungen — in Polen entwickelt sich die
empirische Religionssoziologie seit Jahren zu einer bedeut-
samen Disziplin — feststellen, die Volksreligiositit — poli=
tisch-kulturell kulminierend in der Einheit von katholisch
und polnisch — bleibe trotz des hohen Industrialisierungs-
grads in der Nachkriegszeit im wesentlichen ungebrochen.
Und er fiihrte dies auf drei Griinde zuriick. 1. Auf die
geschichtliche Einheit von Kirche und Nation, die ihren
Ausdruck auch in einer entsprechend starken Familien-
und Lokaltradition findet. 2. Auf die traditionalistisch
ausgerichtete kirchliche Pastoral bei Vorherrschaft der
Vertikal-Hierarchischen gegeniiber eineran sich begriifiens-
werten stirkeren horizontalen Differenzierung. 3. Auf
— und das war der weitaus interessanteste Punkt — die
Lebensbedingungen der Kirche unter kommunistischer
Herrschaft. In einem sozialistischen Lande gelte es in erster
Linie die Grundbediirfnisse der Bevdlkerung zu decken;
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dabei bleibe wenig Raum fiir einen konsumistischen Hedo-
nismus mit einem praktischen Atheismus im Gefolge, der
ein wichtiger Grund fiir die religidse Krise im Westen sei.
Die scharfe Trennung von Kirche und Staat, die Besteue-
rung des Klerus, die Unmoglichkeit fiir den Episkopat,
sich in das politische Leben einzuschalten, biete iiberdies
wenig Anlaf fiir antiklerikale Stimmungen in der Bevol-
kerung. Dennoch ist der religidse Wandel parallel zum
Entkirchlichungstrend im Westen auch in Polen spiirbar.
Zwar wufite Piwowarski — selbst aus erst nach dem Krieg
grofl gewordenen Industriestidten wie Nova Huta —
einen hohen Prozentsatz vor solchen zu melden, die sich
als Gldubige bekennen (84 Prozent). Aber er beklagte
nicht nur verbreitete religiose Unwissenheit und das Feh-
len neuer Formen von Religiositit, sondern stellte auch
eine sich verbreitende Distanz zur Kirche im Riickgang
des Gottesdienstbesuches (25 bis 35 Prozent) und im Wan-
del der Moralauffassungen fest. Er nannte als Beispiel die
Haltung zum Schwangerschaftsabbruch: In Nova Huta
billigten den Schwangerschaftsabbruch ohne jede Ein-
schrinkung 52,8 Prozent. Der Einfluf der Kirche auf das
moralische Verhalten ihrer Glieder gehe sichtbar zuriick.

Ein viel schirferer Bruch im Verhiltnis von Religion und
Gesellschaft zeichnet sich in einem anderen — in diesem
Fall westlichen — Lande ab, das auf der Konferenz in
Lloret mehrmals im Vordergrund stand: Italien. Von den
zahlreich anwesenden Italienern gab vor allem der bisher
bekannteste italienische Religionssoziologe, Prof. Sabino
§. Acquaviva (Padua) ein besonders pessimistisches Bild.
In Italien (darin war sich Acquaviva mit den anderen
italienischen Vertretern einig) vollziche sich in einem
gegeniiber anderen westlichen Industrielindern beschleu-
nigten Nachholprozeff — in dem noch Elemente vorindu-
strieller Lebensformen bereits mit solchen einer nachindu-
striellen Gesellschaft ringen — ein einschneidender Wandel
der Wertvorstellungen vor allem bei der Jugend, aber
nicht nur bei ihr. Die patriarchalische Familie sterbe dahin,
eine individualistischere Haltung setze sich durch, die
Frau werde emanzipationsbewuflt. Der gesellschaftliche
Einfluf der Kirche und ihr politisch-moralisches Fiihrungs-
vermogen gehe enorm zuriick. Die von der Kirche gestiitzte
Volksreligiositit sei praktisch am Zusammenbrechen. Zu-
gleich schrumpfe die Kirche institutionell. Das Ausmaf}
der Krise illustrierte Acquaviva am Riickgang der kirch-
lichen Berufe und am wachsenden Desinteresse am kirch-
lichen Verbandswesen, speziell an der katholischen Aktion.
(Zwischen 1966 und 1972 ist die Mitgliederzahl der
Katholischen Aktion bei den Erwachsenen von 950000
auf 395000 und bei den Jugendlichen von 705000 auf
140000 zuriickgegangen.) Am ausgeprigtesten sei der
Riickgang — fiir Italien wohl ein bedeutsames Datum —
bei der weiblichen Jugend. Die Kirche erfiille ihre Funk-
tion in der Sozialisation der Jugend kaum noch. Thre Rolle
hitten recht oder schlecht andere iibernommen: die Klein-
familie, die Schule, die Massenmedien. Zugleich ist das
Land und die Kirche konfrontiert mit einer starken mar-

xistischen Stromung, in der die grofle Unzufriedenheit
iiber soziale Spannung im Lande ihren Kristallisations-
punkt findet: eine Art Selbstbefreiungsbewegung eines
stark angeschwollenen mittleren und Kleinbiirgertums.
Fiir manche italienischen Teilnehmer waren die gerade im
riickstindigen Siiden zahlreich entstehenden Basisgemein-
schaften mit stark politisch akzentuierter Religiositit eine
Hoffnung. Sie prognostizierten das Ende einer magischen
Religiositdt und die Heraufkunft einer neuen Religiositit
politisch-sozialer Verantwortung. Das Filmmaterial, das
dazu vorgefiihrt wurde — hier die ,Gemeinde® um einen
mit fragwiirdigen Mitteln sich prisentierenden siiditalieni-
schen Stigmatisierten, dort die ,Gemeinde® eines mit sei-
nen Oberen in Konflikt geratenen politisch-prophetischen
Pfarrers — erweckte diesen Eindruck nicht, eher symboli-
sierte sich darin die Ablosung einer religitsen durch eine
politische Magie.

Hat kirchliche Religiositidt Zukunft?

Angesicht des in den Industrielindern allseitig konstatier-
ten Riickgangs an kirchlicher Religiositit und einer
zwiespiltigen Bewufitseinsphase in Entwicklungslindern
— wenig oder nicht gelungene kirchliche Akkulturation,
bei deutlicher sich abzeichnender synkretischer Melange
christlich-heidnischer Werte bei den sog. unabhingigen
afrikanischen Kirchen bei gleichzeitigem Fortbestehen
magischer Praktiken, die eine Riickbesinnung auf die ein-
heimische Kultur weniger hoffnungsvoll erscheinen las-
sen — stellte sich dem Beobachter recht spontan die Frage,
wie die Zukunft kirchlicher Religiositit {iberhaupt aus-
sehen werde. Es fiel auf, dafl die These von Thomas Luck-
mann — inzwischen von ihm selbst teilweise revidiert —
iiber das (mit der Schwichung institutioneller Kirchlich-
keit) Erstarken auflerkirchlicher Religiositit zwar an-
gesprochen, aber kaum weitergefiihrt und, soweit weiter-
gefiihrt, in der Frage nach der Zukunft von Religion iiber-
haupt miindete. José L. Aranguren meinte in seinem Ein-
filhrungsreferat: der Gegenwartsmensch, vor allem der
Jugendliche sei auf der Suche nach neuen Mythologien,
sakularistischer in erster Linie (Marxismus, Technokratie,
Wissenschaftlichkeit); aber es kime auch eine neue reli-
gitse Symbolik zum Zug. Die Kirchen seien zwar daran,
die Kontrolle iiber die sakralen Symbole zu verlieren.
Doch neben dem ,neuen Charme® der Spontan- und cha-
rismatischen Gruppen bleibe der Kirche die Aufgabe, einen
Minimalbedarf an Institutionalisierung zu decken: eine
Aufgabe des Kontakts und der Begegnung innerhalb einer
moglichst weit gedffneten Eigenstruktur. Die These von
Aranguren begegnete sich hier mit der Feststellung von
Varga, dafl die Zukunft der Kirchen kaum noch im Ein-
fluf auf die gesellschaftlichen Groflinstitutionen zu suchen
sei, sondern daf} ihre Chance in den personlichen Fragen
nach Sinnerschlieffung und ihrer interpersonalen gesell-
schaftlichen Vermittlung liegen werde. Damit war man
der Wirklichkeit vermutlich am nichsten.



