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Wiire denn nicht denkbar, dafs anch das verinderte Verbiltnis zu Gott Schuld
des Menschen ist und wir gut daran taten, uns zu besinnen?

Zehn Jahre danach

Genau vor zehn Jahren, in den ersten Dezembertagen
1965, ging in Rom das Zweite Vatikanische Konzil zu
Ende. Zwei Ereignisse aus jenen Tagen, die gemessen am
gesamten Konzilsgeschehen eher am Rande lagen, sind
besonders in Erinnerung geblieben. Beide gehoren in den
Bereich Okumene. Als der Papst in St. Paul vor den
Mauern die Beobachter-Delegierten der verschiedenen
christlichen Kirchen und Gemeinschaften verabschiedete,
sagte er mit fast sentimentaler Offenheit: ihre Anwesen-
- heit habe geschichtliche Bedeutung gehabt, durch ihren
Beitrag sei auch die katholische Kirche eine andere ge-

worden, das grofle Unternechmen der Wiederherstellung -

der Einheit aller Christen miisse fortgesetzt werden. We-
nige Tage spiter wurden zwischen der Katholischen Kir-
che und dem Ukumenischen Patriarchat — in Rom und
in Konstantinopel — die Bannbullen von 1054 aufge-
hoben.

Das Konazil als Schritt in die Okumene

Beide Ereignisse markierten fiir die katholische Kirche
das Ende der Eingangsphase in die Okumene und den
Ubergang in die sehr viel rauhere Zeit der Erprobung.
Dafl nicht alles gut gehen wiirde, war bereits damals er-

kennbar. Zu sehr hatte man sich in den Augen der &ku-

menischen Partner schon wihrend der Verabschiedung
des Okumenismusdekrets um Retuschen und interpreta-
tive Sicherungen bemiiht; zu langsam und undeutlich kam
von der anderen Seite das Echo auf die Vergebungsbitte,
die der Papst zu Beginn der Zweiten Konzilssession aus-
gesprochen und am Ende des Konzils unter verschiedenen
Andeutungen wiederholt hatte. Bald brachen Skumeni-
sche Stiirme los. Theologen und Laien verlangten nach
einer raschen Uberwindung der Lehrunterschiede iiber
Kirche, Amter, Sakramente. Nachdem man mit der Berei-
nigung der Vergangenheit — z. B. in der Mischehenge-
setzgebung — ein gutes Stiick vorangekommen war, er-
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schien den Voranstirmenden die forcierte Herstellung
der Kommuniongemeinschaft als der Testfall skumeni-
schen Verstindigungswillens — auch die Gemeinsame
Synode hat sich dieser Tage damit noch einmal auseinan-
derzusetzen. Die moglichst breite dkumenische Fusion
von diakonischen und religidsen Einrichtungen und Voll-
zligen — von der ,8kumenischen® Sozialstation bis zum
»0kumenischen® Religionsunterricht und zur Kanzelge-
meinschaft — erschien als das auf jeden Fall und unmit-
telbar zu erstrebende Ideal, wihrend die kirchenamtli-
chen Gespriche stagnierten und die Spannungen zwischen
amtlichen Skumenischen Instanzen und den dringenden
Gruppen ,,vor Ort“ grofer wurden, ohne dafl in der ge-
samten Ukumene neue, das Oben und Unten verbindende
Strukturen nachgewachsen wiren.

Dennoch ist die Bilanz nach zehn Jahren praktischer Er-
probung im Bereich Okumene am eindeutigsten: Zwar ist
gerade das Verhiltnis zu den orthodoxen Kirchen trotz
zahlreicher amtlicher Kontakte iiber jenen Versshnungs-
akt vom Dezember 1965 nicht hinausgekommén — ja in
den Beziehungen zu manchen autokephalen Kirchefl, z.B.
zu der Griechenlands, trotz der bevorzugten Hinwendung
Roms zur Orthodoxie dahinter zuriickgeblieben. Doch
kommen im Verhiltnis zu den Orthodoxen zu den kon-
fessionellen die geographischen, kulturellen und z. T. auch
politischen Trennungen. Es fehlt an praktischer Kenntnis
und Erfahrung miteinander in gemeinsamen Lebensriu-
men. Trotzdem ist die katholische Kirche in der Gesamt-
okumene voll prisent. Sie ist als Partner akzeptiert. Sie
hat diesen vollen Eintritt in die Okumene ohne spiirbaren
Identititsverlust iiberstanden, und trotzdem ist Okumene
heute keine blofle Angelegenheit mehr von Kirchenleitun-
gen, sondern Praxis zwischen Christen und Gemeinden.
Die Uberzeugung, daffi das Gemeinsame — nicht nur im
Sinne der gemeinsamen Interessen- und Gefahrenlage,
sondern als gemeinsamer Glaube — grofler ist, als was
Christen und Kirchen heute trennt, ist zu einer Selbst-
verstindlichkeit geworden.
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Nicht in gleicher Weise befriedigend hat sich im gleichen
Zeitraum das Verbiltnis zu den nichtchristlichen Religio-
nen entwickelt. Das Konzil wirkte in diesem Punkt we-
nigstens ebenso bahnbrechend wie im Bereich Ukumene.
Wihrend in letzterem vieles Nachvollzug, wenn auch
durchwegs nach eigenen Gesetzen, war, hatte das Konzil
mit der Hinwendung zu den nichtchristlichen Religionen
wirkliches Neuland betreten. Selbstverstindlich gab es
immer Berithrungsfelder. Die christlichen Missionare leb-
ten, wirkten und ,bekehrten® ja nicht in einem religions-
psychologisch weiflen Umfeld und in totaler Unkenntnis
ithrer religivsen Umgebung. Aber die ,historische Blind-
heit®, die z. B. Carl Friedrich von Weizsicker den christ-
lichen Kirchen in ihrem Verhiltnis zu den nichtchristlichen
Religionen vorwirft, ,,die Anwendung der Intoleranz auf
Islam, Buddhismus, Hinduismus® zeigte im Augenblick
des Bemiihens um eine positive Hinwendung ihre Kehr-
seite. Es wurden nicht nur die Schwierigkeiten fiir die
Uberfithrung dieses Bemiihens in einen konstruktiven
»Dialog® sichtbar. ,Dialog“-Positionen waren in Gestalt
mancher gelehrter und ungelehrter west-6stlicher Wahl-
verwandtschaften bereits profan besetzt, die Kirche
konnte in ihrer Meditationspraxis erst spit und einzeln
daran ankniipfen, wihrend die theoretische Besinnung
auf die religiosen Gehalte in den nichtchristlichen Reli-
gionen und ihre Umwertung in bezug auf das Christen-
tum zu einer weitgehenden, wenn auch hiufig uneinge-
standenen Verunsicherung nicht nur der christlichen Mis-
sion, -sondern des Christentums iiberhaupt gefiihrt hat.
Dieser Zustand der Verunsicherung, die durch den Vor-
wurf an die Missionskirchen, importierte Religionen zu
sein, verschirft wird, ist bis heute nicht iiberwunden.
Toleranz und Zusammenarbeit ohne Identititsverlust,
dies ist eine sikulare Aufgabe, die weltweit erst gelernt
werden mufl. Was bisher an Dialog und Zusammenarbeit
geschieht, sind erst noch Vorboten. Das gilt vor allem fiir
das Verhiltnis zum Islam und selbst fiir das in jiingster
Zeit lebhafter werdende Gesprich zwischen Christen und
Juden.

Was ,,Gaudium et spes“ bewirkt hat

Doch Okumene und nichtchristliche Religionen waren auf
das Ganze gesehen nur Teilmomente einer erhofften und
angestrebten grofleren Offnung auf die Gesamtgesellschaft
und ihre Gegenwartsprobleme. ,Gaudium et spes®, die
Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von
heute, war die ,Magna Charta® einer solchen Offnung.
Zugleich konkretisierte sich in ihr am nachhaltigsten jener
Grundakzent, den Johannes XXIII. seinem Pontifikat
und dem Konzil gegeben hatte, der Kirche als Heilszei-
chen unter den Violkern neue Kraft durch ein menschliche-
res Gesicht zu geben, eine Kirche zu reprisentieren, die
sich mehr auf die Mittel der Barmherzigkeit als auf die
der Strafe besinnt, eine Kirche auch, die Freude und Hoff-
nung, Trauer und Angst der Menschen von heute teilt

und auf die Schreie der Armen und Bedringten helfend
und zum Helfen dringend hort.

Es wird einmal schwer sein, die Wirkungsgeschichte die-
ser Konstitution, die zugleich die einer durchlaufenden
und beherrschenden Perspektive des Konzils als ganzem
war, zu schreiben, zumal diese von der Wirkungsgeschichte
des Pontifikats Johannes’ XXIII. und vor allem seiner
Sozialenzykliken ,Mater et magistra® und ,Pacem in
terris“ ebenso nicht zu trennen ist, wie sie sich spiter etwa
mit der von ,Populorum progressio® vermischt. Alle Do-
kumente zusammen sind Bruchstiicke einer durchaus re-
spektablen und grofl angelegten Kraftanstrengung der
Kirche, die Welt in ihren sozialen, 6konomischen, kultu-
rellen, religitsen, aber auch ideologischen Kriften und
Spannungen neu zu verstehen und eine weltweite Frie-
densordnung mit aufzubauen. Am nachhaltigsten war die
Wirkung der Konstitution zweifellos dort, wo sie durch
die anderen Dokumente verstirkt wurde: im Ruf nach
weltweiter sozialer Gerechtigkeit, nach Ausgleich zwi-
schen den wirtschaftlich ,privilegierten® Industrienatio-
nen und den Lindern der Dritten Welt, in der Forderung
nach Riistungsbegrenzung, in der Verurteilung eines
Atomkrieges. Dieser Ruf wurde innerhalb und auflerhalb
der Kirche breit aufgenommen. Ein entschiedenes Anti-
kriegsbewufltsein wurde dadurch — leider nur in der
westlichen Welt — geprigt. Der Kampf um mehr Ge-
rechtigkeit hat sich nicht nur in einer gréfleren Bereit-
schaft zum Geben und Mitwirken in der Entwicklungs-
hilfe, sondern in der konkreten Pastoral der Kirche nie-
dergeschlagen. Leider wurde beides — das Antikriegs-
bewuftsein und der Wille zum Kampf um mehr Gerech-
tigkeit — bis in die Kirche hinein iiberwuchert von einer
undifferenzierten und verharmlosenden Diskussion {iber
politische und revolutionire Gewalt. In dieser Frage hat
die Kirche der Nachkonzilszeit praktisch versagt.

In der Riickschau ist insgesamt festzuhalten, dafd sich die
verschiedenen Anstofle von ,,Gaudium et spes® sehr un-
terschiedlich ausgewirkt haben. Die Konstitution hat z.B.
Giiltiges und Eindringliches iiber den Atheismus gesagt
und ihn als eine der ,ernstesten Gegebenheiten dieser
Zeit® gekennzeichnet, Die Entwicklung der Nachkonzils-
zeit hat bald gezeigt, dafl der Nichtglaube die Frage ist,
die sich den Christen und den Kirchen heute stellt. Daran
hat auch die da und dort in kirchlichen und auferkirch-
lichen Formen aufbrechende ,neue Religiositat® nichts
geindert, denn erfaflt werden von diesem Aufbruch
kleine Gruppen unter den ohnehin noch religids An-
sprechbaren, aber nicht die ,,sikularisierte“ Masse der Be-
volkerung. Doch bis jetzt schligt diese Frage weder auf
die Theologie noch auf die kirchliche Verkiindigung voll
durch. Vielleicht wird man darin einmal das gréfite Ver-
saumnis — nicht des Konzils, sondern der Nachkonzils-
zeit sehen.

Auch iiber Ebe und Familie hat das Konzil in ,,Gaudium
et spes“ Wegweisendes gesagt. Die Pastoralkonstitution
ist das wohl erste kirchliche Dokument, in dem das per-
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sonale Verstindnis von Sexualitit, Ehe, Partnerschaft und
Familie voll zum Ausdruck kommt — mit ausreichend
offenen Formulierungen fiir eine verantwortliche Eltern-
schaft. Aber die Offenheit wurde schon damals durch vati-
kanische Modifizierungen eingegrenzt, und auf das, was
offenblieb, fiel spiter der Rauhreif von ,,Humanae vitae“.
Ehefragen waren, obwohl fiir kirchliche Moral und Pasto-
ral als lebensnaher Kreuzungspunkt religits-ethischer und
psycho-soziologischer Schnittlinien schon damals bedrin-
gend, noch kein zentrales Thema des Konzils. Um so stir-
ker haben sie die nachkonziliaren Synoden beschiftigt —
von der Mischehe tiber die Geburtenregelung bis zu den
Geschiedenen. Eine befriedigende Ldsung bzw. eine L&-
sung iiberhaupt wurde bisher nur in der Mischehenfrage
erreicht. Kaum eine andere Frage demonstriert besser als
der Komplex Ehe und Familie den Abstand zwischen
einer abstrakten und vagen Weltzuwendung und der Fi-
higkeit, konkrete Weltprobleme in der Kirche selbst zu
l8sen.

Mit einiger Sicherheit lassen sich aus der Vor- und Nach-
geschichte von ,,Gaudium et spes® zwei Lehren ziehen.
Sie zeigt einmal, wie sehr sich diejenigen iiberschitzt ha-
ben, die glaubten, die Glaubwiirdigkeit der Kirche in der
Welt lasse sich schon durch Mitgehen mit der Zeit, durch
Aufgeschlossenheit gegeniiber den herrschenden und wech-
selnden Meinungen erreichen. Sie haben sich selbst iiber-
schdtzt, indem sie die Heillosigkeit oder wenigstens die
Ambivalenz von Welt und Geschichte unterschitzten und
die soziologisch nachweisbaren oder beschreibbaren Chan-
cen des Glaubens in einem Zeitalter habitueller Glaubens-
losigkeit tiberbewerteten. Getduscht haben sich — das ist
die zweite, mit der ersten korrespondierende Lehre —
jene, die glaubten, die Glaubwiirdigkeit der Kirche als
Glaubensgemeinschaft lasse sich herstellen, ohne nach den
Wurzeln fehlender Glaubwiirdigkeit bei sich selbst zu
suchen. Mit eine der verhingnisvollsten Folgen dieser dop-
pelten THuschung, auch wenn sie nicht ausschliefflich auf
sie zurlickfihrbar ist, ist die steigende Unlust am kirch-
lichen Leben mit all ihren Konsequenzen fiir die religiose
Sozialisation. Wir werden erst noch in einem langen, ver-
mutlich bitteren Prozefl lernen miissen, dafl die allein
adiquate Weltzuwendung der Kirche ihre eigene Konver-
sion ist.

Im iibrigen: ein reformierter Okumeniker hat einmal ge-
sagt, der wirkungsvollste Kommentar zur Kirchenkonsti-
tution werde einmal die Reform des kirchlichen Rechts-
buches sein. Ich glaube, das gilt analog fiir die Pastoral-
konstitution. Denn das kirchliche Recht ist die Art und
Weise, wie die Kirche die Wirkkraft ihrer Strukturen sieht
und die Alltagslage der Christen in der Gesellschaft ein-
schitzt. Wie das Kirchenrecht z. B. iiber die Ehe bestimmt
oder verfiigt, davon hingt ab, wie schwer oder wie real,
wie glaubwiirdig oder wie unglaubwiirdig Gliubige, die
Christen sein wollen, sich mit ihrer Kirche zu identifizie-
ren vermogen. Nun ist aber dieses dritte — nach der rémi-

schen Synode und dem Konzil — von Johannes XXIII.
begonnene Unternehmen zehn Jahre nach dem Konzil als
Verfahren noch unterwegs, aber die sachlichen Vorent-
scheidungen sind wohl schon gefallen. Ein Blick auf das
gegenwirtig bei den Bischofskonferenzen zur Stellung-
nahme vorliegende Sakramentenrecht lifit wenig Gutes
ahnen.

Die Kirchenreform, ein stockender ProzeB8

Aber war nicht die Kirchenreform die eigentliche Mitte
des Konzils? Quantitativ, gemessen an Diskussionsauf-
wand und Dekreten, zweifellos, und nicht nur die Kir-
chenreform als eine Vielzahl praktischer Reformmafinah-
men, sondern auch die Formulierung eines in Grund-
akzenten gewandelten Selbstverstindnisses der Kirche als
Glaubensgemeinschaft (als ,,Volk Gottes* und als , Kirche
fiir die Welt*). Doch es blieb keineswegs bei solcher
Selbstbesinnung. Praktische Reformbeschliisse waren die-
ser zeitlich bereits vorausgegangen. Die Liturgiereform,
jetzt auch in ihren letzten Ausliufern zu Ende gefiihrt,
ist ein Jahrhundertwerk. Diese Reform wurde zudem in
kiirzerer Zeit abgeschlossen, als es manche fiir méglich
hielten, und sie ist einschneidender ausgefallen, als viele
erwartet hatten. Und vor allem: sie wurde, was nicht
selbstverstindlich ist, wenn feste Gewohnheiten und un-
veranderlich scheinende Riten in einer Glaubensgemein-
schaft tangiert werden, ohne Schisma iiberstanden.

Das Konzil hat schliefflich Strukturreformen fiir die Ge-
samtkirche und fiir die Ortskirchen in betrichtlichem Aus-
mafl in die Wege geleitet, und es hat auch den Weg frei-
gemacht zu einer grofleren Vielfalt nicht nur in den kirch-
lichen und gottesdienstlichen Vollziigen, sondern auch zur
Entfaltung eines breiteren Meinungsspektrums in der
theologischen Lehre, in der Verkiindigung, in den Metho-
den der Seelsorge. Es wurden Organe der Mitsprache ge-
schaffen, die den Eindruck einer auf allen Ebenen vom
Pfarrer bis zum Papst noch recht monolithisch gefithrten
Kirche auflockern sollten. Ritestrukturen sind entstanden.
Durch sie sollte eine groflere Erfahrungsvielfalt aus der
kirchlichen Innen-, Um- und Auflenwelt in die Leitung
der Dibzesen und Gemeinden und in die praktische Ge-
staltung der Seelsorge eingebracht werden. Aus den Rite-
strukturen wuchsen in vielen Didzesen und Lindern Syn-
oden. Sie haben als 6ffentliche kirchliche Foren Ausein-
andersetzung und Diskussion in den letzten Jahren we-
sentlich bestimmt.

An Handikaps jeglicher Art hat es dabei nicht gefehlt.
Es gab und gibt Reibungen zwischen Amtern und Riten
bei fortdauernder Unklarkeit iiber die Art der Mitwir-
kung (Mitverantwortung, Beratung, Mitsprache, Mitent-
scheidung). Die Auseinandersetzung dariiber wurde von
der Demokratisierungsdebatte im gesellschaftlich-politi-
schen Bereich begleitet und verschirft.

Noch ist nicht entschieden, was sich auf die Dauer durch-
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setzt, Es wird gerade nach dem Ende der Synoden aller
Anstrengung und Wachsamkeit im Kirchenvolk bediirfen,
damit nicht Eintonigkeit und Autokratie in die Kirche
einkehrt. Ein neues Gleichgewicht mit klarer Mitwirkung
und klarer Verantwortung ist noch nicht verwirklicht,
auch nicht auf der oberen und héchsten Ebene. Das Kon-
zil hatte es nicht gewagt oder hatte nicht die Kraft, die
Primatsdefinition des Ersten Vatikanums in ein Gesamt-
konzept geistlicher Fiihrung neu einzuordnen, sondern
hat ihr mit akribischer Absicherung gegen alle Risiken die
Idee der Kollegialitit nur an die Seite gestellt. Damit
war ein politisch geprigter geistlicher Absolutismus an
der Spitze nicht wirklich iiberwunden, zumal sich auf der
Ebene der Teilkirchen — im Bischofsdekret pastoral
grundgelegt — ein recht unrealistischer Episkopalismus
dazugesellte. Dieser konnte sich in der Praxis allerdings
insofern nicht voll durchsetzen, als die theologischen, pa-
storalen und politischen Fragen heute zu kollegialer Zu-
sammenarbeit zwingen und das Konzil selbst durch die
Aufwertung der Bischofskonferenzen dazu ein Gegen-
gewicht geschaffen hat. Dies verhinderte aber nicht, dafl
die Uberspitzung der pipstlichen wie der bischoflichen
Gewalt — verbunden mit schwacher Fithrungspraxis —
zu einer der Hauptursachen fiir eine Fiithrungskrise und
fiir den faktischen Autorititsverlust der Kirche nach in-
nen und auflen wurde. Die Angst vor Autorititsverlust
verbunden mit Schwichen in der Autorititsausiibung
hat neben und mit dem unsicheren Suchen nach neuer
Identitit in Kirchenstruktur, Glaube und Zeugnis zu
einer Wendung der Kirche nach innen und zu einem Grad
der Beschiftigung mit sich selbst gefiihrt, dafl man dar-
iiber zeitweilig schon vergessen konnte, daf} das Konzil
unter der Absicht angetreten war, der Kirche vor und in
der Welt neue Glaubwiirdigkeit zu geben. Die missio-

narische Ausstrahlungskraft war kaum einmal geringer
als in den letzten Jahren.

Innerlichkeit muB sich in Verantwortungs-
bereitschaft bewahren

Ist also die Bilanz 10 Jahre danach trotz zahlreicher Re-
formimpulse von geschichtlicher Bedeutung insgesamt fiir
die Kirche eher negativ? Ein solches Urteil wire falsch,
auf jeden Fall ungerecht und verfritht. Zehn Jahre sind
fiir die Wirkung eines Konzils eine kurze Zeit, zumal fiir
ein Konzil mit pastoraler Zielsetzung. Ein Konzil kann
sich zudem seine Zeit nicht auswihlen und sich gegen Tur-
bulenzen in der Gesellschaft nicht abschlieflen. Sie braucht
eine lingere Zeit der Erfahrung mit der geistigen Umwelt
und mit sich selbst, um unter neuen Verhiltnissen Uber-
zeugungskraft zu finden. Es konnte sein, dafl den Jahren
der Auseinandersetzung und Zerstreuung Jahre der Ver-
stindigung und der Sammlung folgen. Diese Entwicklung
zu fordern war jedenfalls die Absicht des Heiligen Jahres
unter dem Leitwort , Versdhnung und Erneuerung®, das
in den Weihnachtstagen seinen Abschluff findet. Hoffen
kann man dabei eigentlich nur eines: daf} der gegenwirtig
sich abzeichnende Klimawechsel mit seiner Konzentration
auf das Geistliche nicht zu einer Flucht in eine christliche
Innerlichkeit wird, die die Christen von ihrer gleichgiiltig
oder atheistisch gewordenen Umwelt abdichtet und auf
Auseinandersetzung und Weltdurchdringung verzichtet.
Die kommenden Jahre werden nur dann Jahre der Kon-
solidierung sein, wenn aus dem Willen zur Sammlung ein
doppelt starker Wille zur Fortsetzung und Konsolidie-
rung der Reformen und zur religids-sittlichen Verantwor-
tungsbereitschaft in der Gesellschaft wird.  D. A. Seeber

Vorgange

Stagnation im Zentralkomitee der

deutschen Katholiken?

den an, ebenso Auskiinfte iiber das
Schwerpunktprogramm zu dem ge-
evangelisch-katholischen
Kongref iiber ,,Entwicklung als inter-

meinsamen

Von der letzten Vollversammlung des
Zentralkomitees der deutschen Katho-
liken (ZdK) am 24./25. Oktober
konnte man einiges mehr erwarten, als
bei solchen Anldssen” iiblich ist. Der
Prisident des Zentralkomitees, Kultus-
minister Bernbard Vogel, hatte einen
,Bericht zur gesellschaftspolitischen

Lage®“ angekiindigt. Der Generalsekre-
tir Friedrich Kronenberg referierte
iber die Konstituierungs- und erste
Arbeitsphase der nach Verabschiedung
des verinderten Statuts neu gebildeten
Kommissionen des ZdK. Erste Uber-
legungen zur Planung des nichsten
Katholikentags in Freiburg 1978 stan-

nationale soziale Frage“. Selbstver-
standlich fehlten auch diesmal nicht
Diskussionen zu den laufenden rechts-
politischen Vorhaben der Bundesregie-
rung bzw. des deutschen Bundestages.
Hinzu kam noch die Neuwahl von 39
»Personlichkeiten aus dem 6ffentlichen
Leben und aus Institutionen des Laien-



