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gung wahrzunehmen und zum anderen anzustreben, daf}
sich seine politischen Analysen von anderen nicht blof§
durch fromme Untertone, sondern durch grofiere Prizi-
sion, Sachlichkeit und - in diesem Sinn — auch ,,Gerech-
tigkeit auszeichnen. Bekanntlich gibt es nicht nur einen
Riiekzug aus dem Engagement, sondern auch die Flucht
ins Engagement.

Eine erhohte Bereitschaft zur Besinnung wiirde wohl auch
die kleinen Schritte vorbereiten helfen, die auf dem Weg
zur Einheit notwendig sind. Insofern kann man auch heute
noch bedauern, daf die Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung durch die Strukturreform des ORK ihre
Eigenstandigkeit verloren hat und in einer grofien Pro-
grammeinheit ,,Glauben und Zeugnis*‘ mit unterschiedli-
chen Arbeitsbereichen wie ,,Evangelisation®, ,,Dialog*
und ,,Kirche und Gesellschaft* zusammengelegt worden
ist. Ein frommer Enthusiasmus oder gemeinsame Aktio-
nen allein konnen die faktischen Trennungen nicht uber-
winden, die es der Christenheit heute noch unmoglich ma-
chen, threm Zeugnis dadurch Glaubwiirdigkeit zu geben,
daf es mit einer Stimme gesprochen wird. Vielmehr kann
ein solcher Enthusiasmus dazu verleiten, im blofen ,,Ge-
fiihl** der Einheit die sichtbar verfafite Einheit als eher se-
kundar zu betrachten. Insofern war es ein Fortschritt der
Konferenz in Nairobi, dafl durch die verstirkte Integra-
tion der Orthodoxie mit ihrer starken Bindung an Tradi-
tion, Liturgie und Verfassung der Kirche ein Gegenge-
wicht gegen ein Einheitsverstindnis geschaffen wurde, fiir
das die unverzichtbare Konzeption von der Einheit in der
Vielfalt mitunter zur Entschuldigung dafiir wird, eine

Vielzah] hochst unterschiedlicher Konfessionalismen ein-
fach nebeneinander bestehen zu lassen.

Auf der anderen Seite macht der ,,Traditionalismus‘* der
Orthodoxen das kumenische Gesprich nicht leichter und
die schwierige Situation des Moskauer Patriarchats macht
das 6kumenische Gleichgewicht noch empfindlicher, als
es ohnehin ist. Die politische Lage der russischen Kirche
konnte sogar die Mandvrierfihigkeit der gesamten Ortho-
doxie in der Okumene lihmen. Es war alarmierend, daff
Metropolit Juvenalij— offenbar unter dem Eindruck seiner
politischen Niederlage — nach Nairobi dufierte, die Or-
thodoxie wiirde sich im ORK immer mehr iiberfliissig
fiithlen, wihrend der Vertreter des Patriarchats von Kon-
stantinopel, Metropolit Meliton, Nairobi als grolen Fort-
schritt gegeniiber Uppsala pries und meinte, erst jetzt
wurden sich die Orthodoxen als ,,existentielle’ Mitglieder
des Weltkirchenrats fuhlen (vgl. epd, 12.1.76; KNA,
Okumenische Information 51/52).

Philip Potter sprach, sympathisch untriumphalistisch, in
seinem Schluffwort von dem ,,gemeinsamen Weg durch
die Wiiste*, den die Okumene noch vor sich hat. Auch
die Vollversammlung selbst gab sich nicht einfach zufrie-
den und sprach die bleibende Uneinigkeit etwa beziiglich
der Eucharistiegemeinschaft klar an: ,,Zu unserer andau-
ernden Schande und Pein haben wir unsere Uneinigkeit
am Tisch des Herrn noch nicht tiberwunden* (vgl. SZ, 6./
7.12.75). Vielleicht ist fiir die Skumenische Bewegung—in
Genf wie auch in Rom - unterwegs zur sichtbaren Einheit
nichts so wichtig wie die Bereitschaft zur Selbstkritik.
Hans Georg Koch

Tagungsbericht

Jugendpastoral — Grundlagen und Postulate

Zur Osterreichischen Pastoraltagung 1975

»Noch vor wenigen Jahren hitte eine Pastoraltagung zum
Thema Jugend bei weitem nicht so viele Teilnehmer ge-
habt, wie hier in den vergangenen drei Tagen versammelt
waren, stellte Bischof Johannes Weber (Graz) in seinem
Schlufireferat iiber ,,Leitlinien kirchlicher Jugendarbeit*
fest. Offenbar erwarteten die etwa 500 standigen Teilneh-
mer aus allen dsterreichischen Didzesen, aus der Bundes-
republik und aus der DDR, aus der Schweiz und aus Siid-
tirol, aus der CSSR, Polen, Ungarn und Jugoslawien
(neben zahlreichen Zaungisten, die sich nur das eine oder
andere Referat anhorten), daff die Osterreichische Pasto-

raltagung 1975 einige Ausblicke und Wege eroffnen werde,
wie gerade heute kirchliche Jugendarbeit gestaltet werden
soll.

Was der Tagung vorausging

Das grofie Interesse an der Tagung erklirt sich aus der be-
sonderen Aktualitit des Themas speziell fiir Osterreich,
aber dariiber hinaus wohl fiir den gesamten deutschen
Sprachraum. Bischof Weber driickte es drastisch aus: Den
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Seelsorgern und allen, die um die Jugend Sorge tragen,
reiche das Wasser schon bis zum Hals, und die kirchliche
Jugendarbeit sei zu einem der grofiten Probleme ange-
wachsen. Deswegen seien dem eigentlichen Bericht tiber
die Tagung, die vom 29. bis 31. Dezember in Wien statt-
fand, einige Bemerkungen iiber die Behandlung des The-
mas Jugend auf der Osterreich-Synode, iiber die Konflikte
der letzten Jahre im Bereich der Jugendpastoral und iiber
ein die Pastoraltagung vorbereitendes eigenes Jugend-
Symposion vorangestellt.

Der Osterreichische Synodale Vorgang (OSV) hat sich
— dhnlich wie in der Bundesrepublik — in den Kommissio-
nen I (Kirche und Welt) und ITI (Bildung und Erziehung)
mit Fragen der kirchlichen Jugendarbeit befafit. Im Leit-
satz 11 7.3 begriifit und unterstiitzt die Kirche ,,Initiativen
der Jugend, die mit Phantasie, Wagnis und personlichem
Engagement unternommen werden, um menschliche
Freiheit und Verantwortung zu fordern und um gesell-
schaftliche Strukturen zu verindern, die die Befreiung und
Entfaltung des Menschen verhindern.“(In dem von der
Osterreichischen Bischofskonferenz bestitigten Syn-
odentext wurde der letzte Passus etwas abgeschwicht und
statt ,,verindern‘‘ ,,verbessern‘‘ geschrieben; die ,,Befrei-
ung® wurde aus dem Text ganz herausgenommen [vgl.
dazu F. Klostermann, Nachruf auf einen ,,Synodalen Vor-
gang‘, in: Diakonia 6, 1976, 68-71)). ,,Die Jugend soll...
Anstof fiir eine stindig sich erneuernde Kirche sein®
(11.7.4). |

Die Probleme von Jugend und Kirche und die Aufgaben
kirchlicher Jugendarbeit werden in der Einleitung zu III
4 kurz beschrieben: das religiose Desinteresse vieler, die
Nichtidentifikation mit Form und Praxis der derzeitigen
Kirche und die Auswanderung kritischer Jugendlicher,
weil die Kirche zu autoritir geleitet werde, die Meinungs-
freiheit unterdriicke, zu sehr auf die Vergangenheit orien-
tiert sei; die Vertrauenskrise vieler Erwachsener gegentiber
der Jugendarbeit... Dieser Situation gegeniiber unter-
streicht die Osterreich-Synode die Jugendpastoral als
Aufgabe der Gesamtpastoral, die notwendige Sorge der
ganzen Gemeinde neben verstarkter offener Jugendarbeit;
die Méglichkeit zum Experiment; die Notwendigkeit der
Gesprichsbereitschaft und Zusammenarbeit u.a.m. Daf§
diese Einleitung erst durch die Zentralkommission des
OSV vorgelegt werden konnte und daf} die absgestimmten
Satze, Appelle u. dgl. insgesamt doch eher mager geblieben
sind, macht noch einmal — wie schon die hitzige Debatte
in den Vollversammlungen des OSV - deutlich, wie
schwierig das Gesprach tiber Jugend und kirchliche Ju-
gendarbeit heute ist, und wie belastend sich die verschie-
denen Konflikte der letzten Jahre auf die Jugendarbeit
ausgewirkt haben.

Von diesen Konflikten sind einige weit tiber die Grenzen
Osterreichs hinaus bekannt geworden. Es sei nur an die
Auseinandersetzung des ehemaligen Leiters des J. F. Ken-
nedy-Hauses in Innsbruck, P. Sigmund Kripp, mit Bischof
Paulus Rusch, an die Teilnahme katholischer Gruppen an

einer Chile- Aktion und an der Spanien-Demonstration, an
die Mitwirkung der &sterreichischen Vertretung bei der
Verabschiedung der umstrittenen Linzer Erklirung der
CA]J (vgl. HK, Oktober 1975, 4911f) oder an die Frauen-
berger Resolution fithrender Vertreter der katholischen
studierenden Jugend zur vorehelichen Sexualitat erinnert.
Aber auch Konflikte, die aufierhalb Osterreichs kaum be-
kannt geworden sind, haben das Klima nicht gerade ver-
bessert, so die Aufhebung eines anderen Innsbrucker Ju-
gendzentrums (das in der offenen Jugendarbeit anschei-
nend zu weit gegangen war; dessen Arbeit mit zum Teil
resozialisierungsbediirftigen jungen Menschen jetzt auf
Vereinsbasis weitergefithrt wird); oder der Konflikt um
die Jugendleiterschule in Wien, der sich an grundsitzli-
chen Meinungsverschiedenheiten tiber die Methoden
kirchlicher Jugendarbeit und tiber die Ausbildung von Ju-
gendleitern entziindete und zum Wechsel in der Leitung
der Jugendleiterschule fiihrte; schliefilich verschiedene
kleinere und groflere Konflikte auf Gemeinde-, Deka-
nats-, Diézesan- und Bundesebene, die zum erzwungenen
oder freiwilligen Auszug zumeist gerade besonders kriti-
scher und engagierter Jugendverantwortlicher und Ju-
gendlicher fithrten. ,,Mitbestimmend bei dieser Vertrau-
enskrise diirfte wohl der Umstand sein, daff Jugendver-
antwortliche und Erwachsene kaum einmal grundsitzliche
Fragen gemeinsam studieren und in gegenseitiger Abspra-
che die Grundlinien ihrer Arbeit festlegen. — Die Jugend-
arbeit leidet unter der gegenwirtig zu beobachtenden Ver-
hirtung der gegensitzlichen Positionen. Besonders
gefihrlich wird der Konflikt, wenn er unter der Decke
schwelt und nicht im offenen, sachlichen Gesprich ein ge-
meinsamer Weg gesucht wird* (III 4.1.1).

Wohl bemiihte sich der Referent fiir Jugendfragen in der
Osterreichischen Bischofskonferenz, der schon zitierte
Grazer Bischof Johannes Weber, in kleineren Symposien
die brennendsten Konflikte so weit zu entschirfen, daf§
bisher wenigstens ein Bruch zwischen der Kirchenleitung
und den am Konflikt beteiligten Jugendorganisationen
vermieden wurde. Gel6st werden kann die Krise der
kirchlichen Jugendarbeit offensichtlich aber nur in einem
lingeren Prozef, in dem grundsitzliche Fragen studiert,
Erkenntnisse der philosophischen Anthropologie, Psy-
chologie, Soziologie, Erziehungswissenschaft u.dgl. zur
Kenntnis genommen und mit zur Grundlage der gesamten
Einstellung zur Jugend und Jugendarbeit gemacht wer-
den, in dem konkrete Méglichkeiten heutiger Jugendpa-
storal gesucht und die Erfahrungen iiber gelungene Mo-
delle ausgetauscht werden und in dem schliefflich fir die
hiufigsten Konfliktfelder Lésungsmodelle gefunden wer-
den.

Dieser Prozefl wurde durch ein dreitigiges Symposion
iber ,,Leitlinien kirchlicher Jugendarbeit” im Februar
1975 im Bildungshaus Schloff Puchberg eingeleitet, dessen
Ergebnisse in einer Broschiire zusammengefait wurden
und die wichtigste Unterlage fur die Pastoraltagung wur-
den. Was etwa der Erziehungswissenschaftler Prof. Hans
Riedl (Linz) zur allgemeinen Jugendarbeit ausfiihrte,
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sollte auch fiir kirchliche Jugendarbeit selbstverstandlich
sein: Im Jugendalter — als Ubergangsstadium der Person-
lichkeitsstrukturierung — sucht der Jugendliche in allen
Lebensbereichen Selbstverwirklichung, fir die er der
,,Emanzipation* bedarf. Gruppen gleichaltriger Jugendli-
cher brauchen einen Freiraum, in dem relativ ,,unterdriik-
kungsarm‘‘ Lernen in den Bedirfnis-, Aufgaben- und
Konfliktbereichen des Jugendalters moglich ist. Ziel der
Jugendarbeit sei zuwendungsfihige, frustrationstolerante,
iiber sich selbst verfiigende und mit anderen mitbestim-
mende Mensch, der aus kritischer, partnerschafts- und so-
zialbezogener Selbst- und Sinnreflexion sein Erleben und
Verhalten steuert und somit Abhingigkeiten selbst und im
Bewufltsein von Freiheit wihlt.

Das Ziel: Sinnstiftende Vermittlung
christlichen Lebenswissens

Auf dieser Basis des Symposions aufbauend, wurde an den
Beginn der Pastoraltagung das Referat von Prof. Paul Zu-
lehner (Passau) iiber ,,Jugend zwischen Kirche und Gesell-
schaft* gestellt. Im Anschlufl an eine sozialtheologische
Studie von P. Bigo ging Zulehner von der Suche nach ei-
nem vollen und gegliickten Leben aus. Diese Frage stellt
sich zumal fiir jingere Menschen in bezug auf zentrale Di-
mensionen ihres Lebens, namlich Liebe und Sexualitit,
Autoritit, Freiheit, Macht, Besitz. Die Todesfrage dringt
sicham ehesten in erfahrener Sinnlosigkeit des Lebens auf.
Aufgabe der Gesellschaft und der Gemeinschaft ist die
Sinnstiftung, die sie durch die Weitergabe von allgemein
zuginglichem und verbindlichem ,,Lebenswissen er-
reicht. Dieses gesellschaftliche Lebenswissen mufi auf die
Fragen an den zentralen Lebensdimensionen Antwort ge-
ben. Was in einer friitheren ,,christentimlichen® Gesell-
schaft selbstverstindlich war, wird aber in einer pluralisti-
schen Gesellschaft zum fundamentalen Problem, da sich
das in der Gesellschaft im allgemeinen tradierte Lebens-
wissen bzw. Wertsystem und das von den Kirchen weiter-
gegebene erheblich unterscheiden. Dieser Pluralismus be-
deutet zwar eine Vergroflerung der Freiheitsriume, er ist
zugleich aber eine Quelle der Unsicherheiten. Die Chri-
sten behelfen sich zumeist damit, dafl sie aus dem kirchlich
tradierten Lebenswissen auswahlen und so die Briicke
zum Lebenswissen anderer Institutionen bzw. der Gesell-
schaft als ganzer schlagen.

Die Kirche mufl zunichst zur Kenntnis nebhmen, wie die
jungen Menschen heute sind und leben. Wenn verschie-
dene Studien iiber den Umgang junger Menschen mit Se-
xualitat, Macht und Besitz die Distanz vieler zu demin der
Kirche tradierten Lebenswissen belegen, und wenn die
Kirchen diesen Menschen wenig lebenswichtig erscheint,
so mufd die Kirche die Inhalte des Glaubens und insbeson-
dere das Gesamt des Lebenswissens, das sich auf diese fun-
damentalen Lebensbereiche bezieht, als sachlich begriin-
det, sinnstiftend und lebbar aufweisen und vermitteln.
Dazu bedarf es auch der kritischen Auseinandersetzung

mit der Tradition, da manche Widerspriiche moglicher-
weise aus der Bindung der Kirche an vergangene Lebens-
lagen erwachsen sind. Zugleich muf die Kirche die jungen
Menschen befihigen, sich kritisch mit den in der Gesell-
schaft vorhandenen Wertsystemen auseinanderzusetzen.
Gerade kritische junge Menschen sind fiir die Erfiillung
dieser Aufgaben der Kirche von grofler Bedeutung.
Zulehner fafite zusammen: Die Aufgabe der Jugendpasto-
ral ist es, jungen Menschen eindeutig christliches Lebens-
wissen zuginglich zu machen, d. h. eine Sicht und Gestal-
tung des konkreten Lebens zu vermitteln, die christlichem
Glauben entstammen und die Moglichkeit eines sinnvollen
und gegliickten Lebens zu verheifien. Dabei gehe es vor
allem darum, auf die Grundfragen junger Menschen
glaubwiirdig eine eigene, von anderem Lebenswissen (so-
weit notig) bewufit abweichende einsichtige Antwort zu
geben. Um jungen Menschen christliches Lebenswissen
lebbar zu machen, miisse freilich die Glaubwiirdigkeit des
vermittelten Lebenswissens hinzukommen. Dieses miisse
in einzelnen Personen, Gruppen, Gemeinden und in der
Gesamtkirche erfahrbar werden und so zur Entscheidung
fuhren.

Anthropologische Grundlagen fiir eine
Standortbestimmung

Diesen von Zulehner skizzierten Bediirfnissen der Jugend
und Aufgaben der Kirche ihr gegeniiber entsprach dann
die starke Betonung der Inhalte religiéser Jugendbildung
in den meisten Referaten. Vorerst aber versuchte Theodor
Bucher (Ziirich) aus psychologischer Sicht das Verstandnis
der heutigen Jugend noch zu vertiefen.

Auf dem Hintergrund neuerer Untersuchungen in der
Schweiz (wichtigste Unterlage war die jiingste Untersu-
chung des Piadagogischen Instituts der Universitat Zurich,
hrsg. von R. Bautzund C. Casparis, Zur Unrastder Jugend,
Frauenfeld/Stuttgart 1975) fafite Bucher heute gesicherte
Erkenntnisse der Entwicklungspsychologie zusammen.
Welche Folgen hat die Akzeleration aufer der Verkiirzung
der Kinderzeit? Wird die Familie fur die Jugend von den
Gleichaltrigen abgeldst oder behalt sie weiterhin ihre Be-
deutung? Tatsichlich fiihlen sich die meisten der befragten
Ziircher Jugendlichen in der Familie daheim; sie lehnen
ein Ubermaf an Bindung ab, sind aber bereit, die Autoritit
der Erwachsenen anzuerkennen, wenn sie sachlich be-
griindete Anweisungen geben. So notwendig der Prozeff
der Ablésung ist und so wichtig dabei die Gruppen
Gleichaltriger sind, besteht doch die Gefahr, dafl hinter
der Geborgenheit und dem Sicherheitsgefiihl von Grup-
pen nichts mehr steht und dafl der Gruppendruck dem ein-
zelnen fremde Normen aunfzwingt. Auch bezuglich der
Untersuchungen zum sexuellen Verhalten und zu den Be-
ziehungen der Jugendlichen zum anderen Geschlecht
mahnte Bucher zur Vorsicht bei der Interpretation, insbe-
sondere beziiglich der Koituserfahrung Jugendlicher, die
immer noch eher die Ausnahme bilden diirfte (im Unter-
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schied zur Masturbation). Fiir das Verstindnis der Jugend
scheint weiteres wichtig zu sein, dafl es nicht einmal bei
,,konservativen* und kirchlich eingestellten Jugendlichen
ein Status-quo-Verhalten gibt, vielmehr herrsche der
Wunsch vor, die bestehende Gesellschaft durch notwen-
dige Reformen zu erhalten. ,,Die Jugend* ist also auch
dort, wo sie nicht zur Emigration aus Kirche und Gesell-
schaft neigt, gegentiber diesen Institutionen keinesfalls
unkritisch.
Gefihrlich fiir die Jugend selbst wie fir die Kirche ist der
fortschreitende Aktivitatsschwund und die verbreitete In-
 teresselosigkeit an religiésen Fragen, die nur durch gezielte
padagogische Mafinahmen umgekehrt werden konnen.
Wihrend 49,6% der befragten Zurcher Jugendlichen of-
ters und 36,4 % hie und da iiber den Sinn des Lebens nach-
denken und tiber 92,4% dariiber, wie man sich anderen
Menschen gegeniiber verhalten kann und soll, denken
31,8% eigentlich nie dariiber nach, ob es einen Gott gibt,
und verneinen 42,1% die Frage, ob man vom Christentum
her wichtige Antworten auf diese Fragen bekommt. (Als
Antwort auf diese Situation forderte dann Bischof Weber
in seinem Schlufireferat, die Bildung von ,,Schulgemein-
den, da der Religionsunterricht allein offenbar nicht aus-
reicht, auch nur die religiésen Fragen bei moglichst vielen
wachzuhalten.)

Beim Pluralismus der marxistischen, burgerlich liberalen
und biirgerlich nationalen und der verschiedenen christli-
chen Menschenbilder setzte Prof. Ginter Rombold (Linz)
an, um fiir die Standortbestimmung christlicher Jugendar-
beit eine philosophisch und theologisch tragfihige Ant-
wort zu finden. Rombold stellte das alt- und neutesta-
mentliche Menschenbild unserem gegenwirtigen, von der
Aufklirung geprigten christlichen Menschenbild gegen-
iiber. Wenn das Alte Testament betont, dafl Gott absolut
ist, dann ist dies eine kritische und befreiende Aussage al-
len irdischen Miachten gegentiber. Jesus sieht in diesem
Gott seinen Vater; er predigt, lebt und stirbt den neuen
Menschen. Die Anthropologie des Kreuzes bedeutet ein
radikales Ernstnehmen der Wirklichkeit und der Verant-
wortung fiir den Mitmenschen, ein neues Umgehen der
Menschen miteinander. Dahinter steht zugleich der Vor-
behalt, dafl diese Welt nichts Absolutes ist, daff alle er-
kannte Wahrheit Uberholbar ist, daf} es keine endgultige
irdische Gerechtigkeit gibt. Die Botschaft des Christen-
tums ist also viel weniger illusiondr als andere heutige
Menschenbilder. Die vielen Miflverstindnisse um das
christliche Menschenbild - die Verherrlichung von Leid
" und Opfer um des Leides willen, die Verdichtigung der
Leiblichkeit, die einseitige Betonung des Gehorsams
usw. — bedeuten allerdings eine schwere Hypothek. Ins-
besondere ist die Kirche immer noch weit entfernt von der
positiven Einstellung des Alten Testaments zur Sexuali-
tat.

Da sich die Aufklirung wichtige Anliegen des Christen-
tums wie Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit, Personali-
tat, Miindigkeit zu eigen macht, hat sich das Christentum
bisweilen schwergetan, sich von der Aufkliarung abzuset-

zen. Wo die Kirchen aber Widerstand geleistet haben, ge-
schah es vielfach aus einer zu starken Verflechtung mit der
feudalen Gesellschaft. Ein christliches Menschenbild, das
heute eine ernstzunehmende Alternative zu den biirgerli-
chen und marxistischen Menschenbildern darstellt, kann
hinter die Aufkldrung nicht mehr zuriick. Der Christ wird
aber einerseits die Grenzen der anderen Menschenbilder
aufzeigen und z.B. darauf hinweisen, dafl in den marxisti-
schen Lindern an die Stelle der wirtschaftlichen Entfrem-
dung vielfach andere und gefihrlichere Formen der Ent-
fremdung und Unfreiheit getreten sind; andererseits war
das Christentum unter verschiedensten Gesellschaftssy -
stemen lebensfahig, und es hat gerade zu den Problemen
unserer Zeit wichtige Antworten einzubringen.

Bewahrung in den Konfliktfeldern

Das Christentum bejaht die Person, die sich frei am Du
verwirklicht und die auf Sinn und Erfiillung hin angelegt
ist. Auch auf einen letzten Sinn. Es bejaht die Entfaltung
aller Krifte des Menschen, besonders auch der kreativen
und emotionalen, férdert die Selbstindigkeit und die
Hingabefihigkeit in der Begegnung mit Menschen. Es
versteht das Geschlechtliche als in die Persénlichkeit ein-
gebunden. Die Erweiterung der sprachlichen Ausdrucks-
moglichkeiten soll die Kommunikation wie auch die Kri-
tikfihigkeit gegentiber den Jargons der Politik, Werbung
u.dgl. fordern. Kleine Gruppen bilden die Basis auch fiir
das gesellschaftliche Engagement und zur Aufarbeitung
von Konflikten. Schliefflich gibt das Christentum Mut,
Fragen zu stellen und sich in Frage stellen zu lassen. Diese
zunichst ,,abstrakte’ Anthropologie wird durch Jesus
Christus konkret; wie er werden auch die Christen durch
das Leben aus dem Vater zum Dienst an den Mitmenschen
und zu gesellschaftlichem Engagement gedringt.

Diese anthropologischen Aussagen wurden durch das Re-
ferat des Innsbrucker Moraltheologen Prof. Hans Rotter
durch Anwendung auf Konfliktfelder, wie sie auch schon
im Einleitungsreferat aufgezeigt wurden, konkretisiert.
Auch hier ging es mehr um eine Wiedergabe dessen, was
heutige Moraltheologie an sicherer Erkenntnis bietet,
nicht um eine Problematisierung der Thematik. Dies sei
an einigen Sitzen Rotters gezeigt: ,,Wenn man einem jun-
gen Menschen christliche Auffassungen und Normen ver-
mitteln will, dann ist es notwendig, ihn da abzuholen, wo
er steht. Man mufl die Ansichten der jungen Menschen als
ernstzunehmenden Standpunkt anerkennen. Erst unter
dieser Voraussetzung kann man sich im gemeinsamen Ge-
sprich um die Wahrheit bemiihen.* Ein Problem, fiir das
die heutige Jugend besonders sensibel ist, sei das Phdno-
men der Macht: Die Jugend ist sehr beeindruckt von der
Erfahrung des Machtmifibrauchs. Sie erlebt Macht als Un-
terdriickung und Benachteiligung oft in einer wirklich da-
monischen Form. So versteht man die radikale Verurtei-
lung von Krieg und militirischer Riistung, die Forderung
nach Schutz von Minderheiten und {iberhaupt nach einer
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,;herrschaftsfreien Kommunikation*. In diesen Forde-
rungen geht es um Gerechtigkeit, Freiheit, Friede, Schutz
der Hilflosen, also um ganz grundlegende Werte der
christlichen Moral. Andererseits findet in der Jugend auch
der Gedanke der Revolution und des gewaltsamen Wider-
standes viel Sympathie und werden Formen von Unter-
driickung und Unfreiheit oft nur auf einer Seite gesehen.
Das Neue Testament iibt gegeniiber den Michtigen erheb-
liche Kritik und fordert hohes Verantwortungsbewufitsein
im Dienst am Gemeinwohl; es lehnt aber Macht nicht
rundweg ab.

In dhnlicher Weise wurden die Problembereiche Autori-
tit, Sexualitit und Besitz behandelt und einige Kriterien
fiir einen rechten Umgang mit diesen Lebensbereichen ge-
geben: Sexualitit wird nicht einfach nur als Quelle indivi-
dueller Gliickserlebnisse geschitzt, sondern von vorne-
- herein personalen Werten wie Liebe und Treue
untergeordnet. Geschlechtliche Erfahrung gehért zu den
,vorletzten Dingen‘. Dieser personalbezogene Sinn von
Sexualitit mufl aber den Jugendlichen einsichtig gemacht
werden und darf ihnen nicht in Form starrer Normen ein-
fach abverlangt werden. Mit der christlichen Sozialethik
setzt sich die Jugend fiir Chancengleichheit und fiir eine
moglichst weitgehende Angleichung der Eigentumsver-
hiltnisse ein. Die notwendigen Unterschiede in den Le-
bensbedingungen diirfen nicht zur Ausrede werden, sich
um Gesundheit, Bildung, Nahrung und Kleidung anderer
Menschen nicht zu kimmern und dafiir den eigenen Besitz
sicherzustellen.

Mehr mit der Jugend
als liber sie sprechen

Die wichtigsten Grundgedanken der hier wiedergegebe-
nen Referate klangen wieder an im Abschlufireferat von
Bischof Johannes Weber, der damit zugleich ermutigte, im
Sinn der fiinf am ersten Tag vorgestellten Modelle heutiger
Jugendarbeit (ein studentisches Jugendzentrum in Steyr
[vgl. dazu L. Puchinger, Das Jugendzentrum ,,FIO* in
Steyr, in: Diakonia 5, 1974, 345-348], die Jugendarbeit
von Jugendvertrauensriten in Linz, Jugendliche und Er-
wachsene im Jugendzentrum der Stadtpfarre Hard/Vor-
arlberg, Jugendarbeit durch Firmgruppen in St. Pélten,
Aufgaben und Méglichkeit von Jugendgruppen in einer
Landpfarre) und der in den Arbeitskreisen ausgetauschten
Erfahrungen zu beginnen. — Obwohl noch eine Plenums-
diskussion folgte, war das Schlufireferat der Hohepunkt
der Pastoraltagung. Was Bischof Weber vortrug, war of-
fenbar das Ergebnis vieler Gespriche und kritischer Anre-
gungen auch zu den schon in Puchberg vorgetragenen
Thesen und eines intensiven Umgangs mit Jugendlichen,
Jugendseelsorgern, Jugendleitern und besonders auch mit
Ordensschwestern, deren selbstlosen Einsatz in der Ju-
gendarbeit er besonders hervorhob.

Bischof Weber umschrieb das Verhiltnis Kirche — Jugend
durchwegs praktisch: Die Jugend ist Subjekt; sie gibt
schon durch ihre Existenz der Kirche eine bestimmte Ge-

stalt. Sie ist ein Seismograph fiir Probleme, bleibt aber fiir
die Losung auf die Zusammenarbeit mit allen anderen an-
gewiesen. Pfarrjugend nach 1945, Gliederungsarbeit nach
1948 und II. Vatikanum brachten je verschiedene Mog-
lichkeiten und Probleme. Heute gibt es einerseits politisch
engagierte Jugendliche, anderseits ,,meditierende Jugend-
liche*. Beide konnten und sollten sich gegenseitig ergan-
zen. Die Theologen mdgen im Interesse der Jugend die
Probleme und Fragen beantworten, wer und was Christus
fiir uns heute ist, warum so viele zu Jesus ja und zur Kirche
nein sagen, wie man in einer sakularisierten Welt als Christ
leben kann, wie Auseinandersetzung und Dialog mit dem
tiir viele Jugendliche im Westen faszinierenden Marxismus
gefithrt werden sollen.

Die Kirche mufd sich von der Jugend befragen lassen, ob
sie nicht einige Dimensionen verkiirzt hat und diese wie-
der deutlicher zur Geltung bringen. Die Kirche und die
Gemeinden brauchen die Jugend und ihre Anstofle, auch
ihr politisches Engagement. Allerdings mége die Jugend
sich bewuft bleiben, daf§ die Kirche Freiheit und Wiirde
des Menschen zu schiitzen habe und daf die Jugend dem-
entsprechend iiberall fiir Freiheit und Gerechtigkeit ein-
treten moge. Die Jugend soll durch ihre kritischen Anfra-
gen mithelfen, daff die Kirche ihre gegenwirtige
Sprachlosigkeit auf dem Gebiet der Sexualitit wieder ab-
baue, ohne aber zu vorschnelle Antworten zu fordern.
Einen deutlichen Fingerzeig gab Weber auch zum Ver-
héltnis Jugendgemeinschaften und Gesamtkirche am Ont:
Wo in Jugendgemeinschaften die Kennzeichen von Ge-
meinde gegeben sind — Glaubensverkiindigung, Euchari-
stie, Diakonie und dazu die Verbindung zur Gesamtkir-
che —, leben sie nach Art einer Kategorialgemeinde, auch
wenn sie nicht kanonisch errichtet sind. Grundsitzlich
darf in der kirchlichen Jugendarbeit keines dieser Ele-
mente fehlen, auch wenn etwa in der offenen Jugendarbeit
der Altar von vielen Jugendlichen lange oder tiberhaupt
nicht erreicht wird. .

Webers Postulate diirften gewichtigere Konsequenzen ha-
ben, als vielleicht auf den ersten Blick zu erkennen ist. So
verlangt der Primat der personalen Lésung einerseits ein
aufzehrendes Engagement von hauptamtlichen (Priestern,
Ordensleuten, Jugendleitern) und unbezahlten Mitarbei-
tern, andererseits aber eine solidere Ausbildung von Ju-
gendleitern u.4. Seine Forderung nach ,,Schulgemeinden*
begriindete Weber mit der verdnderten Situation, in der
Kinder aus 20 bis 30 Gemeinden in einen grofieren Ort
fahren und praktisch den ganzen Tag dort verbringen. Je-
der Religionslehrer miifite wenigstens eine kleine Gruppe
an der Schule um sich versammeln.

Ein Gesamtresiimee der Tagung miifite natiirlich auch die
Ergebnisse der 10 Arbeitskreise beriicksichtigen. Da diese
aber zeitweise in (bis zu sechs) kleineren Gruppen tagten
- so daf} einmal gleichzeitig etwa 20 bis 25 Arbeitsgruppen
angeregt diskutierten —, muf} hier auf den Tagungsbericht
verwiesen werden, der im Mai/Juni 1976 bei Herder Wien
unter dem Titel ,,Jugendpastoral als Aufgabe der gesamten
Kirche** erscheinen wird. Helmut Evharter



