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die Schwierigkeit, solche Vereinbarungen mit tiefgreifen-
den Strukturinderungen fiir die deutsche Wirtschaft
durchzusetzen, hat sich bisher kaum jemand in diesem Be-
reich engagiert. So bleibt der Eindruck, dafl im Grunde
nichts erreicht und alles verschoben ist. Es fehlte an Alter-
nativen und blieb deshalb nur bei Abwehr und Klagen.
Seitens des engagierten KAEF wurde festgestellt, wenn die
Industrienationen ,,die planwirtschaftlichen Vorstellun-
gen der Entwicklungslinder nicht wollen, miissen sie im
Rahmen einer marktwirtschaftlichen Ordnung kon-
struktive Pline auf den Tisch legen, um den in der Sache
berechtigten Forderungen der Entwicklungslinder entge-
genzukommen und zur Losung ihres Entwicklungspro-
blems beizutragen®.

Sollte bis zum nichsten Jahr keine akzeptable Einigung

Der Islam als Grof3macht
Erstarrung oder Weiterentwicklung?

Der Islam ist heute politisch, finanziell und missionarisch
nahezu wieder jene Grofimacht, die er vor rund einem
Jahrtausend gewesen war. Spitestens mit dem Aufstieg der
meisten Muslimlinder von Algerien bis Malaysia zu fith-
renden Erdolproduzenten und der Verwendung eines
Grofteils ihrer Einnahmen fiir die Glaubensverkiindigung
in Afrika und Siidamerika, Europa und Australien kann
niemand mehr um diese Tatsache herumkommen. Ob sich
der Islam aber auch zu einer bestimmenden geistigen
GrofRe der Welt von morgen entwickeln kann, hingt weit-

gehend von der Auseinandersetzung zwischen puritani- ,

schen Traditionalisten und zeitoffenen Reformern ab.
Diese immer heftigere Kontroverse findet auflerhalb des
islamischen Bereiches kaum Beachtung. Dennoch ist sie
auch politisch hochbrisant geworden, seit die wichtigsten
Olstaaten mit Saudiarabien an der Spitze auf den Konser-
vativismus festgelegt sind, wihrend Agypten, Iran oder
Pakistan den Kurs von Reformen und Neuentwicklungen
verfechten. Einen dritten und nach seiner Ansicht einzig
richtigen Weg versucht Libyen mit Herauskehrung der
sozialen Werte des Islam und der seltsamen Synthese von
Linksdrall und strengster Gesetzesfrommigkeit zu be-
schreiten bzw. seinen dgyptischen und tunesischen Nach-
barn aufzuzwingen.

Sunniten und Schiiten

Das Problem lebendiger Erneuerung, dem sich die christ-
lichen Kirchen von der Cluniacensischen Reformbewe-
gung iiber die Reformation bis zum ,,Aggiornamento** des
II. Vaticanums immer wieder gegeniiber sahen, hat auch
die islamische Okumene seit ihren Anfingen viel und leb-
haft beschiftigt. Dabei stehen sich bis auf den heutigen Tag
die Gegensitze Sunna, d. h. Uberlieferung, und Bid’a, d. h.

erzielt werden, so diirfte sich im Lager der Entwicklungs-
linder die in Manila bei der ,,Gruppe der 77° besonders
vom philippinischen Prisidenten Ferdinand Marcos pro-
pagierte Drohung verstirken, einen Zusammenschluff der
Linder der Dritten Welt zu einem eigenen Wirtschaftssy-
stem der ,.kollektiven Eigenstindigkeit* als Alternative
zur Markt- und Planwirtschaft zu bilden. Im Hintergrund
steht dann noch der Plan, die Entwicklungslinder insge-
samt als gewerkschaftliche Interessenvertretung gegen-
tiber den Industriestaaten zusammenzufassen. Ob diese
radikale Entwicklung zu verwirklichen ist, mufl bezweifelt
werden. Dennoch wird die Auseinandersetzung mit
Sicherheit schirfer werden, wenn die anstehenden Pro-
bleme weiter verdrangt und eine Entscheidung weiter ver-
zogert wird. Norbert Sommer

Neuerung, gegeniiber. Im frithen Islam wurde von der
hanbalitischen Interpretationsschule die Tradition prinzi-
piell iiber alles gestellt, was sich in der Praxis so wenig be-
wihrte, daf diese Anhinger Ibn Hanbals zum Ende des
ersten islamischen Jahrtausends in unserem 17. Jahrhun-
dert so gut wie ausgestorben waren. Bald darauf erlebten
sie jedoch in den Wiisten der Arabischen Halbinsel eine
Neuerweckung durch die puritanischen Wahhabiten, die
jedoch bis kurz vor dem Ersten Weltkrieg keine grofiere
als lokale Bedeutung erlangen konnten. Erst unter ihrem
hochbegabten Fiihrer Abdel Asis Ibn Saud brachten sie
mit den Heiligen Stidten Mekka und Medina eine gesamt-
islamische Spitzenposition an sich, die in den letzten
Jahrzehnten durch den Erdolsegen weiter untermauert
wurde. Heute sind die Wahhabiten zur michtigsten isla-
mischen Konfession angewachsen, ihr rigoristisches Ge-
dankengut wird.durch Islam- Attachés an allen saudiarabi-
schen Botschaften und die zentrale Institution der
Missionshochschule von Medina in alle Welt verbreitet.
,,Laxere* islamische Linder, die in den Genuf saudischer
Finanzhilfe kommen, miissen sich zu einem schrittweisen
Alkoholverbot und zur Wiedereinfilhrung des strengen
korianischen Strafrechts mit Verstimmelungen, Steini-
gungen und so gut wie fehlenden Gefingnissen verpflich-
ten.

Heute sieht sich selbst Agypten, aus dem die genau entge-
gengesetzte Theologenschule hervorgegangen war, zur
Annahme dieser strengen Praktiken gezwungen. Hinge-
gen hatte hier schon in unserem 8. und 9. Jahrhundert der
grofSe Imam Schafei, dessen Grabmoschee noch heute zu
Fiiflen des Kairoer Hausberges Mukkatam neben den
Schwefelbidern von Ain Sira steht, den stindigen Wechsel
der Umwelt, von Lebensbedingungen und Anschauungen
erkannt und daher gute wie vor allem notwendige Neue-
rungen gerechtfertigt. Nur alles Neue, das dem Koran, der
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Sunna-Tradition oder den ,,guten Sitten® (arabisch: athar)
widerspreche, sei abzulehnen.

Neben diesem Mittelweg ist in der schiitischen Konfession
des Islam eine viel radikalere Reformtheologie entwickelt
worden. Obwohl es sich bei der Schia urspriinglich nur
um ein Schisma in der geistlich-weltlichen Fiihrerschaft
des Kalifates gehandelt hat, haben sich die Schiiten spiter
sehr weit von den ,,orthodoxen‘* Sunniten fortentwickelt.
Sie haben zwar urspriinglich an der islamischen Wiederge-
burt der letzten Jahrzehnte kaum einen Anteil genommen,
sind aber jetzt —ebenfalls dank dem FErdsl in ihrem
Hauptland Iran - zu zweitgrofiter Bedeutung nach den
Wahhabiten gelangt.

Die schiitische Bada’-Theologie geht sogar so weit,
die Notwendigkeit religioser Neuerungen im prakti-
schen wie dogmatischen Bereich durch einen inner-
gottlichen Entwicklungsprozef vom Nichtwissen zum
Wissen zu untermauern. In der modernen Religionsphi-
losophie der Schii-Scheichi-Gruppe ist sogar von den Er-
fahrungen Gottes und von Abinderung von Glaubenssit-
zen und moralischen Normen die Rede. Die heutige
Soziallehre in Iran, auf der die meisten Reformen des
Schah-in-Schah Muhammad Reza Pahlewi mit seiner

Weiflen Revolution® beruhen, ist eine direkte Tochter -

der Bada’-Theologie, die es zu ihrem Grundsatz gemacht
hatte, dafl Allah selbst frither von ithm gesetzte Werte im
Interesse der allgemeinen menschlichen Wohlfahrt um-
werte. Eine wichtige dogmatische Entfaltung des Bada’-
Prinzips ist die mit seiner Hilfe in der Schia vollzogene
Uberwindung des Islamischen Pridestinationsglaubens.
Zwar seien von Gott Auserwihlte zur ewigen Seligkeit
und Verdammte zur Hoéllenstrafe vorausbestimmt, doch
sei dieser gottliche Ratschlufl nicht unwiderruflich. Ubri-
gens hat auf diesen Ansatzpunkt fiir den christlich-islami-
schen Dialog der Wiener Kardinal Franz Kénig erst un-
lingst mit seiner Forderung nach Einbeziehung der
Schiiten in das katholisch-sunnitische Glaubensgesprich
hingewiesen. Vermutlich konnte sogar die innerchristliche
Auseinandersetzung zwischen Katholiken, Lutheranern
und Calvinisten in der Pridestinationsfrage aus der reichen
Bada’-Literatur auf arabisch, persisch und tiirkisch
fruchtbare Anregungen empfangen.

Der EinfluR Afghanis

Vor dem Hintergrund dieser Bada’-Theologie ist es kein
Wunder, daf} der grofite moderne Reformtheologe des Is-
lam aus dem weiteren Bereich der Schia und zwar aus
Afghanistan hervorgegangen ist. Waren die Erneuerungs-
diskussionen der islamischen Gelehrten durch Jahrhun-
derte ohne grofiere Auswirkungen auf den religiosen All-
tag der gliubigen Massen geblieben, so ist es das Verdienst
von Dschemal al-Din al- Afghani, aus den allgemeinen Re-
formprinzipien die praktischen Konsequenzen fiir Frau-
enbefreiung und die Bejahung der parlamentarischen
Demokratie, fiir Sparkassenwesen und Streikrecht gezo-
gen zu haben. Die islamische Welt gedenkt in ihrer

Gesamtheit in diesem Jahr 1976 des achtzigsten Todes-
tages des groflen Denkers, Dichters, Theologen und Pu-
blizisten, der von seinen Zeitgenossen hingegen als Auf-
wiegler, politischer Agitator und ,,Radikaler* verachtet
und verfolgt wurde.

Sajjid Dschemal al-Din stammte aus einer der sunnitischen
Hanafiten-Konfession angehorenden alten Theologenfa-
milie aus der Umgebung der afghanischen Hauptstadt Ka-
bul, wo er 1838 geboren wurde. Seine Erziehung in der
liberalsten Richtung der Sunna, die auf den toleranten Ha-
nafi zuriickgeht, sowie die schiitische Umgebung weckten
thm noch in den Jugendjahren das Ideal der Einigung aller
Muslime iiber die von den verschiedenen Konfessionen
iibernommenen sowie von Osmanen, Persern und Kolo-
nialmichten gezogenen Grenzen hinweg. So ist Dschemal
al-Din auch zum ersten Vorliufer des heutigen Panisla-
mismus geworden. Was sich aber reine ,,Machtkalifen
wie Muamar al-Gaddafi von Libyen oder der saudische
Koénig Chaled hinter die Ohren schreiben konnten, ist Af-
ghanis Wahlspruch, dafl Einheit ohne Erneuerung nicht
verwirklicht werden kann.

Nach einem mifgliickten Versuch, seine Uberzeugungen
als Minister des Emirs von Afghanistan, Schir Ali, in die
politische Wirklichkeit umzusetzen, begannen Dschemal
al-Dins Wanderjahre, die ihn 1871 schliefflich nach Kon-
stantinopel ins damalige Herz der islamischen Welt fithr-
ten. Als er dort bei einer Predigt in der Hagia-Sophia-Mo-
schee die Sozialarbeit mit dem Prophetentum auf dieselbe
Stufe zu stellen wagte, wurde er beim Sultan als Revolutio-
nir verklagt und mufite iiber Nacht nach Agypten flichen.
In Kairo wurde er bestens aufgenommen und sogar von
Regierungsseite mit finanziellen Mitteln fiir den Unterhalt
einer Privatlehrkanzel am Al-Azhar ausgestattet, wo er
seine ,,modernistische® Theologie zu verbreiten begann.
Offen fiir alle Fragen der Zeit warnte er seine dgyptischen
Freunde vor der bevorstehenden britischen Okkupation
ihres Landes, worauf er 1879 von den Englindern nach
Indien verbannt wurde. Dort verfafite er in Haidarabad
seine beriihmte ,,Zuriickweisung des Materialismus®, die
bis auf den heutigen Tag das islamische Standardwerk zur
Auseinandersetzung mit dem kimpferischen Atheismus
und Dialektischen Materialismus der Kommunisten ge-
blieben ist, Nach einem weiteren Exil in Calcutta durfte
Dschemal al-Din nach den Vereinigten Staaten ausreisen.
Er erhoffte sich in der Neuen Welt den geeigneten Boden
zur Inangriffnahme seiner Einigungs- und Erneuerungs-
pline, bewarb sich sogar um die amerikanische
Staatsbiirgerschaft. Nach deren Verweigerung und ande-
ren Enttiuschungen versuchte sich Afghani ebenso un-
gliicklich in London, bis ihm Paris vorliufig bessere
Entfaltungsméglichkeiten bot. Durch eine Kontroverse
mit Ernest Renan iiber die angebliche Wissenschaftsfeind-
lichkeit des Islam bekannt geworden, wurde der Reform-
theologe in der franzosischen Hauptstadt von dem spite-
ren dgyptischen Mufti Muhammad Abdu aufgesucht, der
sein bester Schiiler und Nachfolger an der Spitze der isla-
mischen ,,Modernisten” im guten Sinne werden sollte.



Entwicklungen

347

Beide gaben gemeinsam die Reformzeitschrift ,,Urwat al-
wuthqa — Le Lien Indissoluble® heraus, die erstmals 1884
erschien.

Zwei Jahre spater wurde er vom Schah Nasr al-Din nach
Teheran berufen, fiel wegen seiner sozialen Aktivititen je-
doch bald in Ungnade, mufite das Land verlassen, ver-
sohnte sich in Miinchen wiederum mit dem launischen
Herrscher und wurde von diesem mit der Reform des
iranischen Justizwesens beauftragt. Uber der Frage der
Erteilung einer exklusiven Tabakkonzession an ein engli-
sches Monopol kam es zur diesmal endgiiltigen Kontro-
verse mit dem Hof, Dschemal al-Din wurde in Ketten iiber
die persisch-tiirkische Grenze gebracht und zog sich zum
zweiten Mal nach London zuriick. Dort entwickelte er
seine weltwirtschaftlichen Vorstellungen von der Ausbeu-
tung der Rohstoffproduzenten durch die Handels- und
Industriemichte. Er forderte den Zusammenschluff der
Produzentenlinder zu Interessengemeinschaften, wie sie
heute in der OPEC der Erdéllinder, dem Phosphat- oder
Bauxitblock weltbewegende Realititen geworden sind.
Der panislamisch orientierte neue tiirkische Sultan Abdiil
Hamid I1. lud Afghani 1891 zuriick nach Konstantinopel
ein, wo er ihm fiir die letzten fiinf Jahre seines bewegten
Lebens eine komfortable Villa im Komplex des Yildiz-Pa-
lastes zur Verfiigung stellte. Dschemal al-Din sah sich al-
lerdings auch dort stindigen Verdichtigungen und Intri-
gen ausgesetzt, wenngleich ihm der Sultan niemals sein
Vertrauen entzog, bis ein schmerzvoller Krebstod dem
Leben und Wirken dieses Kimpfers und Feuergeistes ein
Ende setzte.

Wiederaufrichtung einer
panislamischen Theokratie

Die modernen islamischen Staatenbildungen im Nahen
und Mittleren Osten, in Nordafrika und Hinterindien sind
iiberhaupt erst auf der Grundlage von Afghanis ,,Aufkla-
rung* denkbar geworden. Das betrifft vor allem die weit-
gehende Ersetzung des islamischen Schariatsrechtes durch
moderne europiische Praktiken, besonders was das Zivil-
und Strafrecht betrifft. Auch die Verfassungen wurden
von Algerien bis Pakistan westlichen Vorbildern angepafit.
Erst mit der von Saudiarabien und Libyen ausgehenden
strikten Islamisierungswelle der friihen siebziger Jahre ha-
ben selbst die sikularen Agypter und Syrer die islamische
Scharia (d.h. das Koran-Recht) wieder zur Hauptquelle
ihrer Grundgesetze erklirt.

Das Verhiltnis von zivilem und sakralem Recht und die
neuerliche Zuriickdringung des ersteren durch die religio-
sen Satzungen sind im Mittelpunkt des im Mai 1976 in Tu-
nis versammelten islamischen Juristenkongresses gestan-
den. Dabei wurde iiberwiegend die Ansicht vertreten, dafl
die islamische Jurisprudenz (arabisch: Figh) seit ihren friih
anzusetzenden Anfingen sehr akademische Rechtsbiicher
mit nur ideeller Giiltigheit verfafit hitte und dafl dieses
als ,,Scharia“ bekannte kanonische Recht zwar von der is-
lamischen Geistlichkeit immer hochgelobt, in der Praxis

jedoch nie streng angewandt wurde. Lange vor Einfiih-
rung des westlichen Zivilrechts in den meisten islamischen
Lindern sei das Schariatsrecht durch Jahrhunderte in der
tagtaglichen Rechtsprechung bewuft vernachlissigt wor-
den. Fiir das Leben der islamischen Vélker hitte das
Gewohnheits- oder sogenannte Adat-Recht schon immer
eine viel grofiere Bedeutung gehabt. Vor diesem Hinter-
grund kann dem Dringen Saudiarabiens und Libyens nach
einer radikalen Riickkehr zu diesen weltfremden Geset-
zestexten nur wenig Verstindnis und Wohlwollen ent-
gegengebracht werden. ‘
Hinter allen dogmatisch-moralischen Postulaten der
Wahhabiten-Bewegung verbirgt sich jedoch hintergriin-
dig, aber ganz zentral das Bestreben nach Wiederaufrich-
tung der panislamischen Theokratie mit einem saudiarabi-
schen Kalifen als oberstem weltlichem und geistlichem
Gebieter. In diesem Punkt sind die Reformer nun erst
recht zu keinen Zugestindnissen bereit. Selbst das sonst
recht willfihrig gewordene Agypten vertritt hier hart das
Prinzip einer mehr kollegialen Fithrerschaft. Derselbe
Prisident Anwar as-Sadat, von dem das Schariatsrecht zur
Grundlage der Verfassung erklirt, der Alkohol nur noch
an auslindische Touristen ausgeschenkt und die Wieder-
einfiihrung des islamischen Strafrechts — mit unter ande-
rem vierzig Peitschenhieben fiir Zigarettengenufl — befiir-
wortet wird, hat seinen Stellvertreter Hussein al-Schafei
tiber Nacht aus dem Amt gejagt, weil dieser ifentlich fiir
die Verleihung des Kalifats an den damaligen Saudi-Konig
Feisal eingetreten war.

Die Bedeutung des Chalifats

Das arabische Wort ,,Chalifa®“ hat einen Doppelsinn von
Nachfolger wie Stellvertreter. Es wird in Muhammads
Koran haufig angewendet, war unter den ersten Nachfol-
gern des Propheten eines der vielen schmiickenden Bei-
worte ihrer Titulatur, bis es sich unter dem Kalifen Osman
und vor allem in der Dynastie der Abbasiden zum eigentli-
chen Herrschertitel des arabisch-islamischen Reiches ent-
wickelte. In seinem urspriinglichen Sinne wurde ,,Chalifa“
bis auf den heutigen Tag in den Derwischbruderschaften
als Anrede fiir den Nachfolger des Ordensgriinders, d.h.
des jeweiligen Generaloberen, bewahrt. Wenn sich also in
der sudanesischen Theokratie der Mahdisten vor der Jahr-
hundertwende der Nachfolger des Mahdi als ,,Chalifa* ti-
tulieren lief, so hatte das nur mit der Herkunft dieser poli-
tischen Weltverbesserungsbewegung aus einer Bruder-
schaft, und nichts mit dem universalen Anspruch des
Kalifats zu tun.

Sehr wohl haben diesen jedoch die Saudaraber von heut-
zutage vor Augen, die nicht nur mit der Macht, sondern
vor allem dem Reichtum der ersten islamischen Kalifen
sehr wohl wetteifern konnen. Die nach den religios eher
gleichgiiltigen Ommajaden-Kalifen von Damaskus im ab-
basidischen Bagdad entwickelte Protektorrolle tiber die
Muslime in aller Welt wird von Saudiarabien heute bereits
praktisch ausgeiibt. Die damalige Verschmelzung des frith-
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islamischen Ideals vom Gottesstaat mit altem persischen
Hofzeremoniell scheint den Herrschern von Rijad beson-
ders ins Auge gestochen zu haben, wenn ithnen darin auch
der Iran mit seinem Schah-in-Schah vorliufig auch noch
Konkurrenz macht.

Seit der Jahrtausendwende entglitt den Kalifen Stiick um
Stiick alle weltliche Gewalt, worauf sie sich verstirkt dem
religiosen Aspekt ihres Amtes als Primats-Imam aller
Muslime zuwandten. Gegen die Erneuerung eines so reli-
gios getonten Kalifats, dem auch die modernen islami-
schen Demokratien ohne Selbstaufgabe beipflichten kon-
nen, hitten auch die Reformer nichts einzuwenden. Sein
Name wiirde jeden Freitag in allen Moscheen der Welt
kommemoriert werden wie der des Papstes in jeder katho-
lischen Meffeier.

Die saudische Vorstellung von dem ,,nexen Kalifat will
aber nichts mit diesen ,,dunklen Jahrhunderten islami-
scher Dekadenz® zu tun haben und orientiert sich, wenn,
dann schon wieder an den tiirkischen Sultanen, die diesen
Titel einfach usurpierten und dessen Anerkennung ihren
jeweiligen Untertanen einfach aufzwangen. Der einzige
Unterschied ihrer Konzeption von jener der Abbasiden
bestand lediglich darin, daf} sie bei ihrer Personalunion
von weltlicher und geistlicher Macht ein doppeltes Mafl
in Anwendung brachten: Wahrend sie ihre geistliche Au-
toritit iiber alle Muslime rechten Glaubens behaupteten,
begniigten sie sich politisch damit, der primus inter pares
unter den islamischen Fiirsten vom Sultan von Marokko
bis zum Emir von Afghanistan und den indisch-malai-
ischen Potentaten zu sein. Das Sultanat war in Stambul je-
doch immer wichtiger als das Kalifat und erlangte erst un-
ter Afghanis Protektor Abdiil Hamid II., der von 1876 bis
1909 regierte, wieder seine urspriingliche Bedeutung. Der
Anspruch des Kalifats zur Einigung aller Muslime brach
jedoch im 1. Weltkrieg zusammen, als der Aufruf der Tiir-
kei an die anderen islamischen Staaten zur Beteiligung an
dem Biindnis mit den Mittelmachten fast keinen Widerhall
mehr fand. Nach solchen Abenteuern wollte die im No-
vember 1922 etablierte tiirkische Republik auch mit der
geistlichen Seite des Kalifats reinen Tisch machen und er-
klirte es im Mirz 1924 einfach fiir abgeschafft.

Fiir die islamische ,,Okumene’ war dieser Sikularismus
Kemal Atatiirks ein Schock, der nur mit der kalifenlosen
Zeit nach der Ermordung des letzten Bagdader Abbasiden
Mustasim durch den Mongolenfiithrer Hulagu in der zwei-
ten Hilfte des 13. Jahrhunderts verglichen werden kann.
Die indischen Muslime boten schon 1925 das Kalifat dem
saudiarabischen Staatsgriinder Abdel Asis Ibn Saud an, der
sich jedoch zeitlebens nichts aus der Erlangung dieser
Wiirde machte, die seinen Erben jetzt so erstrebenswert
geworden ist. In Agypten war es der modernistische Theo-
loge Raschid Reda, ein Schiiler Afghanis und Muhammad
Abdus, der nach dem Sturz des letzten osmanischen
S\ultan—Kalifen Muhammad V. seine Theorie vom ,,kolle-
gialen Kalifat“ entwickelte, wihrend die schiitischen
Glaubenslehrer Persiens ihre Doktrin vom ,,unsichtbaren
Kalifat* durch die Ereignisse in Konstantinopel erst recht

bestitigt sahen. Ein Kalifats-Kongreff, der vom 13. bis
19.Mai 1926 an der islamischen Al-Azharmoschee von
Kairo tagte, scheiterte an der Aufgabe, diese widerspriich-
lichen Interpretationen zu tiberwinden und den Konig von
Agypten, Fuadl., zum Kalifen auszurufen. Fast fiinfzig
Jahre war in der Kalifatsfrage dann keine nennenswerte
Entwicklung mehr zu verzeichnen, mag diese Idee auch
mehr oder weniger unbewufit hinter den panarabisch-all-
islamischen Ambitionen spiterer dgyptischer Fiihrer wie
Koénig Faruq und Prasident Gamal Abdel Nasser gestan-
den haben.

Die Rolle der Saudis

Die neueste Beanspruchung des Kalifenamtes durch die
saundischen Monarchen griindet sich neben ihrer Macht-
und Finanzfiille vor allem auf die weitgehende Erfiillung
aller von der islamischen Uberlieferung, dem ,,Hadith®,
geforderten Voraussetzungen fiir die Erlangung dieser
Wiirde. Zwar geht die Dynastie von Rijad urspriinglich
nicht auf den mekkanischen Stamm der Quraisch zuriick,
sondern kommt aus dem Nadschd im Inneren der Arabi-
schen Halbinsel, doch ist die in der sunnitischen Tradition
als ,,conditio sine qua non* geltend gemachte quraischi-
tische Abkunft jedes Kalifen inzwischen durch Ehen der
Saudis mit Frauen aus Mekka sichergestellt. Zweite Bedin-
gung ist allislamische Anerkennung seiner Fiihrerrolle,
wovon Saudiarabien ebenfalls gar nicht mehr weit entfernt
ist. Weitere Bedingungen, wie die Herrschaft iiber die
,»Heiligen Stidte* Mekka und Medina, sind iiberhaupt
vollig auf die Saudis zugeschnitten.

Die meisten Anzeichen sprechen also dafiir, daf§ sich in-
nerhalb des wieder so michtig gewordenen Islam die
strenge Richtung der Wahhabiten, und nicht jene der Mo-
dernisten, durchsetzen und sogar mit dem Kalifat gekront
werden wird.

Die Saudaraber nennen sich selbst nicht nach ihrem reli-
gidsen Systemgriinder, dem von 1703 bis 1787 lebenden
Mubammad Ben Abdel Wabbab, sondern bezeichnen sich
als ,,Muwabbhidun®, das heiflit ,,Unitarier, Thre Ur-
spriinge liegen in Abdel Wahhabs Kampf gegen heidnische

Uberreste in Innerarabien wie die Verehrung von Baumen

und animistischen Totenkult, die tiber ein Jahrtausend aus
vorislamischer Zeit lebendig geblieben waren. In einer
weiteren Entwicklungsphase begann der puritanische
Rechtsgelehrte aus der strengen Schule Ibn Hanbals auch
im Islam alles abzulehnen, was nicht im Koran, den vier
Hauptkonfessionen und den sechs Uberlieferungswerken
der ersten drei islamischen Jahrhunderte enthalten war.
Besonderen Eifer legte er fiir die monotheistische Reinheit
der Gottesverehrung an den Tag. Seine Verbote des Be-
suchs von Heiligengribern, der Erwihnung des Namens
von Propheten, Heiligen oder Engeln im Gebet oder der
Anrufung himmlischer Fiirsprecher fiihrten dann zu der
stolzen Selbstbezeichnung seiner Anhinger als ,,Unita-
rier*. Unter den verschiedenen Absurdititen der Wahha-
biten ist noch erwihnenswert, daf} sie die islamischen Ro-
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senkrinze als Teufelswerk verurteilen und beim Gebet der
99 Namen Allahs deren Zahl an den Fingerknécheln ab-
zihlen miissen. Besten Geschiftssinn fiir das finanzielle
Wohl seiner Moscheekasse bewies Abdel Wahhab mit der
Ausdehnung der islamischen Wohlfahrtsabgabe, des Za-
kat, auf alle Einkiinfte und Handelserlse, wihrend sie
sonst immer nur von festem Vermogen an Land, Vieh oder
Baulichkeiten entrichtet werden mufite.

Seine praktische Ader stellte der Sektengriinder dann nach
seiner Allianz mit dem saudischen Dynastiegriinder Mu-

hammad Ben Saud erneut unter Beweis, als er in deren

Zentrum Daria nicht nur den Wahhabismus, sondern auch

die Feuerwaffen einfithrte. Seit damals hat dieses Biindnis
von religidsem Rigorismus und praktisch-geschaftstiichti-
gem Sinn, wie er etwa auch die britischen Puritaner aus-
zeichnete, die Bani Saud durch alle Schwierigkeiten und
Riickschlige von einem kleinen Oasenstamm mit nur 70
Zelten zu einer der Grofimichte unserer Zeit gemacht. Fiir
den Islam wie fir die mit diesem heute im Gesprach
stehenden anderen Religionen bleibt nur zu hoffen, daf§
sich die Saudis in ihrer neuen Rolle doch frither oder spater
der aufgeschlosseneren Richtung eines Afghani 6ffnen
werden, tiber die sie im Augenblick rein religionspolitisch
gesehen einen Sieg nach dem anderen davontragen.
Heinz Gstrein
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Was bewegt den Wahler?

Ein Gesprach mit Elisabeth Noelle-Neumann

Welche wahblentscheidenden Motive bewegen den deut-
schen Wibler? Welches sind die Grundstimmungen in der
Wihlerschaft drei Monate vor der nichsten Bundestags-
wahl, und wo zeigen sich nach dem demoskopischen Ma-
terial die Ansitze fiir langfristige politische Auseinander-
setzungen, die iiber die Bundestagswahl hinausreichen?
Dariiber und iiber die Griinde, warum trotz starker Zu-
nabme der Wihlermobilitit das deutsche Parteiensystem
weiter stabil bleibt, sprachen wir mit Elisabeth Noelle-
Neumann, Professor fiir Publizistik an der Universitat
Mainz und Leiterin des Instituts fiir Demoskopie Allens-
bach. Die Fragen stellte David A. Seeber.

HK: Frau Professor Noelle-Neumann, ein Grunddatum
der Wahlforschung der letzten Jahre besagt, wenigstens in
der Bundesrepublik, dafl die Zahl der Wechselwahler zu-
nimmt. Was setzt — um es etwas salopp zu sagen — Wihler
eigentlich in Bewegung, bzw. warum wechseln sie?

Noelle-Neumann: Es laft sich, und zwar nicht nur in der
Bundesrepublik, ein unmittelbarer Zusammenhang nach-
weisen, zwischen dem Einfluf des Fernsehens und der
stirkeren Tendenz zum Wechsel. Wir haben in der Mitte
der sechziger Jahre Untersuchungen angestellt mit Perso-
nen, die damals noch iiber kein Fernsehen verfiigten. Die-
selbe Untersuchung haben wir spiter nach zwei Jahren,
nachdem die Betreffenden ein Fernsehgerit hatten, wie-
derholt. Im Vergleich zu Kontrollgruppen, die vorher und
nachher noch kein Fernsehgerit hatten, zeigten sich zwei
Ergebnisse. Es inderte sich mit der Anschaffung des Fern-
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sehgerits die Sensibilitat fir politische Fragen. Es nahm
das Interesse fiir Politik deutlich zu, es fand aber zugleich
eine betrichtliche Verunsicherung statt. Politik wurde
nach zwei Jahren Fernsehbesitz als viel unruhiger, viel
konflikttrichtiger und auch als viel unverstindlicher emp-
funden, als bevor das Fernsehgerit angeschafft wurde. Das
Fazit: Politik wird durch das Fernsehen zwar interessant
und aufregend, weil das Fernsehen eine Vorliebe hat fiir
das vorzeigbare Ereignis, aber zugleich wichst damit die
Unsicherheit dariiber, welches wohl die richtigen Losun-
gen seien. 1972 haben wir wiederum mit der Methode der
Wiederbefragung verglichen, wie sich die Wihler zu Par-
teien, zu Argumenten, aber vor allen Dingen zu Personen
am Anfang und am Ende des Wahlkampfes verhielten. Wir
konnten bei dieser Gelegenheit zeigen, dafl diejenigen, die
regelmiflig politische Sendungen im Fernsehen verfolgten,
ihre Einstellungen viel stirker inderten als diejenigen, die
wenig politisches Fernsehen sahen, und das war unabhin-
gig davon, ob sie viel oder wenig Zeitungen lasen. Der be-
stimmende Faktor war also viel oder wenig Fernsehen; ob
viel oder wenig Zeitungen, machte fiir die Starke der Ver-
inderungen in der politischen Einstellung nichts aus.

,,Ein neuer Trend muf sich im sozialen
Umfeld durchsetzen, damit sich auch die
Meinung des Einzelnen andert”

HK: Wire das also in erster Linie eine Frage an das Infor-
mationsvermégen bzw. an die Eigenarten und psycholo-



