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tigkeit angesiedelt sind — im Auge behalten. Mein Wunsch

ist ‘es, daf} Sie auch in Zukunft fiir uns alle die mutige
Stimme bleiben.

Msgr. Leo Schwarz

Bischofliches Hilfswerk Misereor

Lassen Sie mich Thnen und der von Thnen geleiteten Zeit-
schrift Herder-Korrespondenz fiir die weiteren Jahr-
zehnte alles Gute wiinschen. Daf} die Zeitschrift heute sich
noch behaupten kann, verdankt sie zweifellos dem Ni-
_veau, das Sie ihr gegeben haben. Sieist eine unentbehrliche
Informationsquelle und Seismograph fiir kirchliche und
kirchenpolitische Entwicklungen. So kann man nur hof-
fen, dafl diese von Ihnen so verniinftig redigierte Zeit-

schrift in ithrer Unabhingigkeit und Offenheit uns erhalten
bleibt.

Prof. Johannes Newmann, Tiibingen .

Ich nehme den Anlaf} gern wahr, Thnen fiir die in den letz-
ten Jahrzehnten geleistete Arbeit meine Gratulation aus-
zusprechen und Thnen fiir die folgenden Jahrzehnte alles
Gute zu wiinschen. Sie haben aus der Herder-Korrespon-
denz ein bedeutendes, anspruchsvolles und unabhingiges
Organ gemacht. Wir brauchen die Herder-Korrespon-
denz, weil es sonst kaum ein unabhingiges Organ gibt,
in dem man auch unbequeme Dinge von einem gewissen
Schwierigkeitsgrad aussprechen darf.

Prof. Giinter Stachel, Mainz

Der deutsche Katholizismus seit 1945

Zeitgeschichtliche Perspektiven und aktuelle Folgerungen

Bei der Tagung ,,Kirche und Gesellschaft — Versuch einer
Zeitansage. 30 Jahre Herder-Korrespondenz® hielt der
bayerische Kultusminister, Professor Hans Maier, das
Eroffnungsreferat. Sein Thema war in Parallele zur ,,Zeit-
geschichte* der Zeitschrift ,,Der Deutsche Katholizismus
seit 1945 — zeitgeschichtliche Perspektiven und aktuelle
Folgerungen®. Wir veriffentlichen das Referat hier in ge-
kiirzter Fassung. Der volle Wortlaut erscheint mit den
ibrigen Referaten (Professor Gerbard Schmidtchen,
Allensbach/Ziirich, ,,Religiose Legitimation und poli-
tische Entwicklungen. Die Folgen von Wertkonflikten
zwischen Kirche und gesellschaftlichen Institutionen® und
David A. Seeber ,,Unsere Humansituation — Anfrage an
Christentum und Kirche*) voraussichtlich im Spitherbst
in der Schriftenreibe der Freiburger Katholischen Aka-
demie.

Der deutsche Katholizismus seit 1945 — das ist ein Pan-
orama von mehr als dreiffig Jahren. Mehr als ein rascher
Durchgang wird in einer knappen Stunde kaum méglich
sein. Dabei kann man vom Parallel-Schicksal des deut-
schen Protestantismus nicht absehen. Ich lenke Thre Auf-
merksamkeit zunichst auf die iufleren Veranderungen, die
den Katholizismus der Nachkriegszeit kennzeichnen und
von fritheren geschichtlichen Erscheinungen abheben (I).
Ein Blick auf einige innere Entwicklungen - einige, nicht
alle — schliefSt sich an (II). Aus beidem ergibt sich der Ver-
such einer Bilanz: Was ist erreicht, was ist versiumt wor-
den, was bleibt in nichster Zeit zu tun (III)? Die Antwort
hierauf mochte ich freilich thesenhaft-personlich halten;
denn hier, bei der Frage nach den aktuellen Folgerungen,
‘beginnt bereits das Feld der Diskussion.

|. AuBere Veranderungen

1. Seit Jahrhunderten, genauer seit dem Augsburger Reli-
gionsfrieden (1555) war in Deutschland der Staat konfes-

sionell, die Kirche territorial organisiert. Religionen wur-
den, wie Hegel gesagt hat, ,,in den Staat verwebt*. Diese
Ordnung 6ffnete sich seit dem 17. Jahrhundert einer be-
hutsam fortschreitenden Praxis der Toleranz. Kraft ihrer
eigentiimlichen Differenziertheit — konfessionelle ,,Puri-
tit im Land, ,,Paritat* der Konfessionen im Reich - hielt
sie aber das 6ffentliche Leben bis in Familie und tagliches
Leben hinein noch lange in Verbindung mit gemeinchrist-
lichen Normen und Verhaltensweisen. An die Stelle
reichsrechtlicher und landesfiirstlicher Sicherungen traten
fiir die Kirchen im 19. und 20. Jahrhundert ~ abschlieflend
1919 — die Freiheitsgarantien des modernen Verfassungs-
staates. Die idltere Kirchen- und Staatsgeschichte bleibt
aber sichtbar in der Konfessionsverteilung, im 6ffentlichen
Status der Kirchen und nicht zuletzt in einem Bestand ge-
meinchristlicher Werttberlieferungen.

Dies indert sich, wenigstens teilweise, nach 1945. Am
deutlichsten im regionalen, territorialen Bereich. In der
riesigen Wanderungs- und Mischungsbewegung der deut-
schen Bevolkerung 1944—47 16sen sich die alten konfessio-
nell-territorialen Besitzstinde auf, geschlossene Konfes-
sionsgebiete verschwinden, die Diasporasituation wird
nahezu iiberall zur Regel. Das Zeitalter des ,,Cuius regio
eius religio* geht sichtbar zu Ende. Dagegen stellt sich die
offentliche Position der Kirche, nach dem Einbruch des
Nationalsozialismus, zunichst fast lautlos wieder her.
Und die Ausstrahlung der Kirchen in die Offentlichkeit
hinein ist unmittelbar nach 1945 starker als je zuvor.

2. In dem geistigen und politischen Leerraum, den das
Dritte Reich hinterlassen hatte, wurden die Kirchen rasch
und selbstverstindlich zu Ordnungsbirgern der neuen
demokratischen Staatlichkeit. Kirchenkampf und -verfol-
gung hatten die Erinnerung an manches anfingliche
Schwanken gegeniiber der Tyrannis in den Jahren 1933/34
ausgeldscht. Die Kirchen kehrten der Offentlichkeit ihr
im Widerstand gewonnenes Profil zu. Zugleich boten sie,
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bedringt von Zerstérung und sozialem Chaos, ein Bild der
Solidaritdt mit dem deutschen Schicksal. So waren sie die
einzigen Institutionen, die schon 1945 gegen verallgemei-
nernde Kollektivschuldthesen auftreten konnten. Die
Schrecksekunde des Zusammenbruchs lief viele bei
christlichen Staats-, Wirtschafts- und Gesellschaftslehren
Zuflucht suchen. Alte konfessionelle wie politische Tren-
nungslinien verloren in dieser Lage ihre Schirfe. Der Re-
flex des Christlichen im Zeitbewufitsein wuchs iiber den
Kreis der Kirchentreuen weit hinaus. An vielen Orten
nahmen Kirchen eine Art von politisch-moralischer
Stellvertretung wahr, dhnlich wie Gewerkschaften, Li-
zenzparteien und -zeitungen und andere Krifte des vor-
politischen Raumes; das reichte von caritativer Hilfe und
Verwaltungsdiensten in einer staatlosen Zwischenphase
iiber gutachtliche Mithilfe bei der Entnazifizierung bis zu
offentlichen Erklirungen zu politischen Themen ...

3. Je mehr sich tber die Stellung der Kirchen ein 6ffentli-
cher Konsens bildete, desto eher konnten diese eines spe-
ziellen parteipolitischen Anwalts entraten. Dies erklirt,
weshalb man nach 1945 den Ausgang des politischen Ka-
tholizismus und entsprechender evangelischer Formen
konstatieren kann. Der politische Prilat verschwand all-
mahlich aus den Landtagen — und trat im Bundestag gleich
gar nicht auf. Die politischen Traditionen von Zentrum
und Christlich-Sozialem Volksdienst verfielen trotz ein-
zelner Wiederbelebungsversuche. Auch die christliche
(katholische) Gewerkschaft wurde, wenigstens zunichst,
zugunsten der Einheitsgewerkschaft aufgegeben. Der
Vorgang ist symptomatisch; er zeigt ein verandertes Ver-
hiltnis der Kirchen zur Offentlichkeit an. In dem Maf,
in dem christliche Ideen in die Gesellschaft einstromten,
der Gedanke einer ,,politischen Diakonie* fruchtbar
wurde, 18sten sich altererbte politische Formen des Ka-
tholizismus und Protestantismus auf. Zweifellos wire die
Griindung einer evangelisch-katholischen Unionspartei
ohne die spezifischen Erfahrungen des Kirchenkampfes
und seiner 6kumenischen Nebenwirkungen nicht denkbar
gewesen ... Gewifl iberschitzt man die Stellung der Kir-
chen, wenn man ihnen eine konstitutive Rolle in der Ent-
stehungsgeschichte der Bundesrepublik zuschreibt. Die
politischen Existenzfragen mufiten auch ohne spezifischen
Beitrag der Kirchen gelost werden. Gleichwohl ist ihre in-
direkte, oft diffuse Wirkung aus der Frith- und Entfal-
tungsphase der Zweiten Republik nicht wegzudenken,
wenngleich sie so gut wie nie die Form gezielter politischer
Aktionen annahm.

4. Versucht man das spezifische Verhiltnis der beiden
christlichen Konfessionen zur Bundesrepublik zu um-
schreiben, so wird man auf vereinfachende Kurzformeln
verzichten mussen. Unverkennbar ist jedoch ein gewisser
Wechsel der Positionen im Vergleich mit der Weimarer
Republik. Meinten damals evangelische Beobachter, die
katholische Zuwendung zur Weimarer Republik be-
schrinke sich im Unterschied zur konkret-personlichen
Teilnahme evangelischer Christen auf eine Art von natur-

rechtlich fundiertem Konstitutionalismus, so hatten ka-
tholische Beobachter nach dem Zweiten Weltkrieg
manchmal den umgekehrten Eindruck: daff nimlich ge-
samtdeutsche Riicksichten und eine gewisse Sorge vor
theinisch-stiddeutsch-katholischer Dominanz die Prote-
stanten daran hindere, sich vorbehaltlos mit dem
Staatswesen Bundesrepublik zu identifizieren. Tatsichlich
war die Ausgangslage verschieden. Die Katholiken, seit
dem Kulturkampf in eine Minoritits- und Defensivsitua-
tion versetzt, politisch vorwiegend im naturrechtlichen
Vorhof der Sozial-, Familien- und Kulturpolitik titig,
iberschritten nach dem Krieg die alten Zonen politischer
Titigkeit in die Rechts-, Verfassungs-, Auflen- und Ver-
teidigungspolitik hinein; dabei hat die Existenz eines nu-
merisch anndhernd gleich aus beiden Konfessionen zu-
sammengesetzten Staatswesens und die im Zeichen der
Europapolitik gebotene Moglichkeit der Anlehnung an
das katholische West- und Siideuropa sicher erleichternd
und motivierend gewirkt. So zeigt die katholische Aktivi-
tdt im Staat Zeichen einer Pluralisierung, eines Vorstofes
in neue Bereiche — in traditioneller Arbeitsteilung von
kirchlichem Amt und freier Laieninitiative. Demgegen-
iiber mutet die evangelische Aktivitit in den spiten vierzi-
gerund den fiinfziger Jahren stirker kirchen- und amtsge-
bunden an.

5. Ende der fiinfziger Jahre hatten sich die Ausdrucks- und
Wirkungsformen von Katholizismus und Protestantismus
in der Gesellschaft der Bundesrepublik weitgehend ange-
glichen. Den traditionellen Katholikentagen waren seit
1949 die Deutschen Evangelischen Kirchentage an die
Seite getreten, seit 1957 in zweijihrigem Rhythmus mit
den Katholikentagen alternierend ... In den fiinfziger Jah-
ren wurden die Kirchen- und Katholikentage als Treff-
punkte ost- und westdeutscher Christen zu Klammern des
gesamtdeutschen Zusammenhalts: ihre Teilnehmerzahlen
iiberschritten in einigen Fillen (Leipzig 1954) die Halb-
millionengrenze. Umgekehrt iibernahmen die Katholiken
von den Evangelischen die Einrichtung kirchlicher Aka-
demien. Sie dienten einer doppelten Aufgabe: die kirch-
liche Botschaft in freiem Gesprich in vor- und aufer-
christliche Raume der Gesellschaft zu tragen und zugleich
der vielfach aufs Private eingeschrinkten kirchlichen Ver-
kundigung durch Kontakte mit Wissenschaft und Kunst
und personliche Begegnungen moderne Lebenssituatio-
nen und -probleme zu erschlieflen.

6. Je mehr die Teilung Deutschlands sich verfestigte, je
mehr die staatlichen Teile ein Eigenleben gewannen, desto
stirker wirkte dies auf das Schicksal von Katholizismus
und Protestantismus zuriick. Wihrend in der Bundesre-
publik das Weimarer Staatskirchenrecht im Grundgesetz
fortbestand und weiterentwickelt wurde, zerbrach die
DDR diesen zunichst noch gemeinsamen Rahmen: die
katholische Kirche wurde auch formal dem sozialistischen
Staatswesen straff eingeordnet. Der gesellschaftliche
Spielraum der Katholiken auflerhalb des Religiosen und
Caritativen verengte sich auf ein Minimum. Kirchenrecht-
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liche Folgen hatte diese Verfestigung der staatlichen Pro-
visorien zwar bis heute nicht. Dem scheinbaren Zwang des
von interessierter Seite vorgebrachten Satzes ,,Zwei Syn-
oden — zwei Bischofskonferenzen® konnte die katho-
lische Kirche in Deutschland kraft ihrer Bindung an Rom
zumindest bis Anfang der siebziger Jahre elastisch wider-
stehen ...

ll. Entwicklungen im Innern

1. Soweit die duflere, kirchlich-institutionelle Entwick-
lung. Und nun ein Blick auf das, was im Innern des deut-
schen Katholizismus vorging. Es war nicht von Anfang
an sichtbar. In den ersten Nachkriegsjahren hatten die Ka-
tholiken iiber ihre eigene innere Verfassung wenig nachge-
dacht. Dringende Tagesaufgaben hielten sie von intensiver
Selbstbetrachtung ab. In der zweiten Hilfte der sechziger
Jahre jedoch begann, lange vorbereitet, ein Prozef} der kri-
tischen Selbstpriifung, der heute noch nicht abgeschlossen
ist. Er verwandelte die Erscheinung, noch mehr das
Selbstverstindnis der Kirchen tief - bis hin zur Zweifels-
frage nach ihrer Uberlebenschance in der modernen
Welt ... Verinderte Erfahrungen riickten Gesellschaft
und Politik in neuer Weise, anders als in der unmittelbaren
Nachkriegszeit, in den Gesichtskreis der Katholiken. Man
kann sie mit drei Stichworten umreiflen: Verdichtung der
sozialen Beziehungen; Fundamentaldemokratisierung;
Sikularismus ...

Zunichst machten die Katholiken die Erfahrung, dafl
die alten, vorwiegend rechtlichen und institutionellen
Beziehungen zum Staat nicht mehr zureichten, um ihre
Prisenz im offentlichen Leben zu sichern und durch ei-
genstindiges Handeln das Wertbewufitsein der Gesell-
schaft zu festigen. Mit der zunehmenden Verdichtung der
Sozialbeziehungen, der Entwicklung gemeinsamer Le-
bensformen jenseits nationaler und staatlicher Schranken
und dem universellen Faktum des Wertpluralismus biifite
der Einzelstaat seine umfassende Zustindigkeit und seine
zentrale Steuerungsfunktion fiir das Leben der jeweiligen
Gesellschaft ein ... Wurden im vélkerrechtlichen, diplo-
matischen, verfassungsmifligen Bereich die Bindungen
zwischen Staat und Kirche schwicher oder doch bedeu-
tungsleerer, so wuchsen sie im Feld der Gesellschaft in
die Breite und Tiefe — womit sich freilich die Beriihrungs-
flichen und Konfliktstellen zwischen Welt und Kirche
vervielfachten, die alte historisch-politische Geschichts-
last der Kirchen in verwandelter Form wiederkehrte.

Der zweite Vorgang hing mit dem ersten zusammen:
es war der Prozef der ,,Fundamentaldemokratisierung*
(Karl Mannheim), mit dem die Kirchen theoretisch wie
praktisch immer stirker konfrontiert wurden. Auch hier
beriihrte der Vorgang nicht nur die staatlichen Institu-
tionen, er reichte bis zum einzelnen und seiner konkreten
Lebenssituation, seinem Bildungs-, Berufs- und Sozial-
status hinab. Wenn Lebensanspruch, Gliicksverlangen,
Emanzipationswille die iltere Sozial- und Herrschafts-

ordnung auflosten und verwandelten, so blieb auch
die Existenz der Kirchen davon nicht unberiihrt.
,Demokratisierung® wirkte nicht nur von auflen auf sie
ein als Zwang zur Entwicklung neuer seelsorglicher
Formen, sondern griff auf ihr Inneres selbst iiber.
Demokratie begegnete den Kirchen auf allen Stufen
ihrer Verkiindigung und ihres Weltgesprichs. Der demo-
kratische Staat entnahm das Maf§ seines Entgegenkom-
mens gegeniiber den Kirchen nicht mehr einer vorpoliti-
schen christlichen Grundintention, sondern, von verfas-
sungsrechtlichen Verpflichtungen abgesehen, einfach der
geistig-sittlichen Michtigkeit der christlichen Krifte im
offentlichen Leben. Und die Kirchen erfuhren in den
spiteren sechziger Jahren, dafl dort, wo diese Krifte
schwicher wurden, auch die Decke der Verfassungsgaran-
tien zu reiffen drohte ...

Die Auseinandersetzung wurde um so dringlicher, als
die kirchenfreundliche Stimmung, die noch in den
fiinfziger Jahren selbstverstindlich war, etwa seit 1964
einer Haltung der Skepsis und Kritik, ja streckenweise
der Polemik zu weichen begann. Die rings um die
Kirchen aufgerichteten Tabus zerbrachen. War schon
zur Zeit der ersten Kirchenvertrige, und vollends
mit dem Militirseelsorgevertrag, eine betrichtliche Op-
position entstanden, oft mit deutlich antikirchlichem oder
doch antiklerikalem Unterton, so verstirkten sich diese
Tendenzen, je mehr das gesellschaftliche Engagement der
Kirchen wuchs und die Reibungsflichen zwischen Kirche
und Offentlichkeit sich verbreiterten. Konfessionelle
Lehrerbildung, Konfessionsschule, der meist iiberschitzte
Einfluf der Kirchen auf die staatliche Gesetzgebung
(etwa in der Strafrechtsreform, den Eherechtsnovel-
len, dem Bundessozialhilfegesetz) und auf Rundfunk und
Fernsehen — dies waren neuralgische Punkte in der 6ffent-
lichen Diskussion. Erstaunlich schnell fiel die lange Jahre
eifersiichtig verteidigte Bekenntnisschule in den sechziger
Jahren dahin, ohne dafl, von Ausnahmen abgesehen, freie
kirchliche Initiativen im Bildungsbereich an ihre Stelle tra-
ten. Neue Statusbefestigungen wie das Niedersachsen-
Konkordat stiefen bereits auf heftigen Widerstand und
Massendemonstrationen. Kritische Stimmen in der
Staatskirchenrechtslehre riickten den Gedanken der
staatlichen Souverinitit auch gegeniiber den Kirchen wie-
der in den Vordergrund, und endlich machten eine Reihe
von Gerichtsentscheidungen (Religionsunterricht, Schul-
gebet, Kirchensteuer) Verinderungen in der ffentlichen
Position der Kirchen deutlich: die gewandelte 6ffentliche
Stimmung wirkte auf die Auslegung der Normen zuriick.

2. Was auf der rechtlichen Ebene vor sich ging, wies auf
innere Vorginge in Kirche und Gesellschaft zuriick. Die
sechziger Jahre wurden zu einer Zeit kritischer Selbstprii-
fung der Katholiken. Dabei zeigte sich ein Uberhang an
Rechtssicherungen und Privilegien, der nicht selten soziale
und religiése Schwichen verdeckte: der institutionelle
Mantel der Kirchen war ,,nur mehr teilweise von der akti-
ven Gliubigkeit ausgefiillt (Ulrich Scheuner) ...
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Forschungen iiber den Zusammenhang von Industriege-
sellschaft, sozialer Wandlung und religiosem Verhalten
zeigten, dafl die alten (sozialen, seelischen, umweltbe-
stimmten) Pridispositionen zu Kirchlichkeit und Reli-
giositit in der Gegenwartsgesellschaft immer mehr abge-
baut wurden, dafl Glaube und Gesellschaft einander nicht
mehr stiitzend und fundierend, sondern neutral, unter
Umstinden feindlich gegeniiberstanden. Soziologisch
ausgedriickt: fiir immer weniger Menschen in der west-
deutschen Gesellschaft waren Religiositit, religiose Praxis,
ja selbst duflere Kirchenzugehorigkeit vorfindbare sozial-
kulturelle Gegebenheiten; immer weniger Menschen wur-
den einfach in sie hineingeboren. Damit aber wurde das
personliche Moment der Glaubenszuwendung gegen-
iiber den dufleren Milieuprigungen in solchem Mafl be-
stimmend, daf Quantititsverluste unvermeidlich
wurden ...

Folgte man den Zahlen tiber den Riickgang religioser Akte
(Taufe, Begribnis, Kommunion und Konfirmation), so er-
gab sich zwar kein beunruhigender Abbruch, aber doch
ein Uberwiegen formaler und traditioneller Kirchenzu-
gehorigkeit vor bewufiter und persénlicher Glaubenszu-
wendung. Manche Theologen, orientiert an einem spiri-
tuellen Kirchenbegriff, leiteten daraus schon in den sech-
ziger Jahren die Forderung nach Tilgung aller volkskirch-
lichen Reste ab: aus den Groflkirchen sollte eine ,,kleine
Herde*“ von Entscheidungschristen werden. Vor allem am
Problem der Kirchenzugehdorigkeit (Friihtaufe) und an der
Kirchensteuerpflicht der Nichtpraktizierenden, aber zum
formellen Austritt nicht Bereiten entziindete sich eine
jahrelange, bis heute nicht abgeschlossene Diskussion.
Dabei zeigte sich freilich, daff die Alternative Volkskirche
(,,Milieuchristentum®) — Gemeindekirche (,,Entschei-
dungschristentum*) viel zu einfach war; denn die Vorstel-
lung, Kirchenbildung sei ein ausschlieflich von person-
lichen Entscheidungsakten abhingiger, lickenlos dem
»Individuum® zurechenbarer Vorgang, ging an der so-
zialen Realitat vorbei.

3. Die Wirklichkeit war komplexer. Im Riickzug aus den
mannigfachen Verflechtungen und Idenufikationen mit
Kultur, Umwelt, unmittelbarer Lebenserfahrung ver-
schwand das Religiose nicht einfach, wie die marxistische
Religionskritik — und in anderer Weise die Sikularisie-
rungsthese Max Webers — es wollten. Religion und Kirche
machten vielmehr einen komplizierten, nicht leicht zu
schildernden Formwandel durch. Sieht man einmal ab von
der eigentiimlichen Kompensation des zuriickgedringten
Religiosen in dem die moderne Gesellschaft durchziehen-
den breiten Miander von Aberglauben, Okkultismus und
Magie (die man vielleicht daraus erkliren kann, daff sich
hier das gesellschaftlich nicht mehr gefafite Numinose ver-
selbstindigt und dimonisiert hat), so zeichneten sich vor
allem drei Vorginge ab: ein deutlicher Konzentrations-
prozefl des Religiésen auf das Kirchlich-Institutionelle
hin; eine eigentiimliche (neue) Verflechtung der Kirchen
mit Funktionen des modernen Leistungs- und Versor-
gungsstaates; endlich eine mit zunehmender Komplexitit

der Lebensverhiltnisse sich steigernde Neigung der Ge-
sellschaft, die Kirchen in die Rolle einer moralischen An-
waltschaft fiir ,,den Menschen zu dringen. ... In dem
Mafle, in dem die Kirchen eine spezifische (ja ausschliefi-
liche) Reprasentanz fir das Religiése in der modernen Ge-
sellschaft gewannen, wurden sie von dieser Gesellschaft in
allen Bereichen religioser (allgemeiner: kultureller und so-
zialer) Sorge fiir den Menschen eingefordert. An die Stelle
des entlang den Rechtsabgrenzungen verlaufenden
Gegentibers von Kirche und Staat trat eine Vielzahl spon-
taner, oft episodischer Kontakte von Kirche und Gesell-
schaft, wobei die Beriihrungen vermehrt, freilich auch die
Reibungsflichen vergrofiert wurden ... So erklirt sich
auch, dafl man in der Bundesrepublik - gelegentlichin un-
wirsch-fordernder Form — den Kirchen eine Art von mo-
ralischem Hiiter- und Wichteramt nicht so sehr zubilligte
als vielmehr abverlangte: sei es, daff die Kirchen in die
Rolle von Blockadebrechern gegeniiber politischen Tabus
versetzt wurden, sei es, dafl man ihnen besondere Standfe-
stigkeit gegentiber totalitiren Praktiken zumutete und sie
beim Ausbleiben lebensrettender Warnungen hart kriti-
sierte, sei es, daff man sie ganz allgemein in eine Anwart-
schaft fiir das bedrohte Humanum in der Indu-
striegesellschaft dringte. Vieles erklirte sich aus solchen
oft uneingestandenen Erwartungen, so die Heftigkeit, mit
der vor allem in katholischen Kreisen in den sechziger Jah-
ren die Rolle der Kirche im Jahr 1933 diskutiert wurde,
oder die weite Resonanz, die kirchliche Vorstofle in Sa-
chen der Ostpolitik und speziell des deutsch-polnischen
Verhaltnisses fanden, oder die wachsende Aufmerksam-
keit fiir kirchliche Erklirungen zu Fragen allgemein-hu-
manitaren, nicht spezifisch-christlichen Inhalts. Dabei
ging es nicht immer ohne Schizophrenie ab: die Kirchen
sollten nicht politischen Einflufl nehmen diirfen, aber bs-
sen Entwicklungen doch nach Kriften wehren; sie sollten
heifle Eisen anfassen, wihrend ihre cura ordinaria im All-

tag oft als Stérung empfunden wurde.

4. Zu Ende der sechziger und zu Anfang der siebziger
Jahre war die Lage des Katholizismus in der Bundesrepu-
blik wieder fast so offen wie unmittelbar nach dem Ende
des Zweiten Weltkriegs. Die Kirchen verfiigten in der Ge-
sellschaft nicht mehr tiber das selbstverstandliche Prestige,
das sie unmittelbar nach dem Krieg besaflen; sie waren auf
aktive Verteidigung durch ihre Glieder angewiesen. An-
derseits waren die Erwartungen der Offentlichkeit an sie
méglicherweise noch hoher als in den Jahren nach 1945.
Im diffusen Chor der 6ffentlichen Meinung schienen sich
heftige, oft mafllose Kirchenkritik und ebenso leiden-
schaftliche Erwartungen an eine neue, mit irdischen Hoff-
nungen gefiillte Kirche die Waage zu halten. Auf der einen
Seite der vehemente Angriff gegen alle Formen in-
stitutioneller kirchlicher Offentlichkeit, seien es Erkli-
rungen kirchlicher Amter und Personen zu politischen
Fragen oder Mitwirkungsrechte der Kirchen im erzieheri-
schen, fiirsorgerischen oder publizistischen Bereich: man
lehnte die staatlich eingehobene Kirchensteuer ab, propa-
gierte den Kirchenaustritt, kurz, man war bestrebt, den
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Offentlichkeitsanspruch, die ,,Macht* der Kirchen zu
mindern. Im gleichen Atemzug aber wurden diese Kirchen
— die man in Gedanken schon zu Gemeindekirchen der
,kleinen Herde* gemacht hatte — zu ungeheuren sozialen
und politischen Engagements herausgefordert, fiir die die
Macht des mittelalterlichen Staatskirchentums kaum aus-
gereicht hitte. Man beklagte, dafl sie ,,den Herrschenden®
nicht in den Arm fielen, wo Unrecht geschehe, dafl sie zu
wenig fiir Bildung, Entwicklungshilfe, Friedensarbeit ta-
ten und sich nicht an gesellschaftlichen Umbriichen und
Revolutionen beteiligten; ja man forderte, die Kirchen
diirften sich nicht damit bescheiden, die Wunden der Welt
zu heilen, sie miifiten verhindern, dafl Wunden iiberhaupt
geschlagen wiirden — ein offenkundiger Aufruf zur Er-
richtung der Theokratie ...

Wihrend sich nach 1966 im Schoff der Groflen
Koalition die Offnung nach links vorbereitete, voll-
zogen sich in den Kirchen tiefgreifende Wandlungen
und Neuorientierungen. In den Gemeinden verloren
die tradierten Strukturen an Form und Festigkeit.
Die Generation des Kirchenkampfs trat ab. Das tiberlie-
ferte Gemeindebewufitsein, erwachsen aus dem kirchli-
chen Aufbruch der Zwischenkriegszeit, verlor seine zu-
sammenhaltende Kraft. Wo bisher die undiskutierte
Einheit lag, begannen sich Unsicherheit und Zweifel zu
verbreiten. Nicht nur das Zeitklima spielte dabei mit, die
Erfahrung der Abwesenheit Gottes, der ,,Gottesfin-
sternis‘‘ (Martin Buber); auch innerhalb der Kirchen selbst
war die Anfechtung im Glauben zu einem Element reli-
gioser Erfahrung geworden; sie konnte nicht mehr drau-
flen gehalten werden wie zu der Zeit, da Glaube und Un-
glaube reinlich geschiedene Grofien intra und extra muros
waren. So offenbarten sich die Kirchen in den Kirchenta-
gen von Hannover (1967) und Stuttgart (1969), den Ka-
tholikentagen von Essen (1968) und Trier (1970) in einem
Zustand der Unsicherheit und Traditionsneurose; die in-
neren Gegensitze reichten bis zur wechselseitigen Auf-
kiindigung der kirchlichen Gemeinschaft zwischen
Fundamentalisten und Progressisten; das kirchliche Amt
steuerte zwischen den Fronten miihsam einen Weg der
Formelkompromisse oder wich in pastorale Appelle aus.
Zogen die ,,Stillen im Lande* sich in vermeintlich uner-
schiitterte Kerngemeinden und eine subjektive Glaubens-
gewiflheit zuriick, so traten andere die Flucht nach vorn
an: in die Schirfe innerkirchlicher Kritik, in gesellschaft-
liche und politische Aktionen, oft in eine Art von in-
stitutionalisierter Daueropposition.

5. Zu den allgemeinen Problemen traten spezifische aus
der Geschichte des deutschen Katholizismus hinzu. Aus
besonderen geschichtlichen Griinden (Sikularisation,
Staatskirchentum, Kulturkampf etc.) hatte sich in
Deutschland im 19. Jahrhundert eine dichte und hochor-
ganisierte Reprisentation des Laienkatholizismus gebil-
det. Sie hatte ihre Organisationen und Organisationsspit-
zen in weite gesellschaftliche Bereiche (Bildung, soziale
Aktion) und sogar in den staatlichen Bezirk vorgetrieben.
Ihre Grundstruktur, obwohl in Umbildung und Anpas-

sung an die pluralistische Gesellschaft begriffen, bestand
fort und prigte die spezifischen Offentlichkeitsformen der
Kirche in Deutschland mit: katholische Verbinde, Zen-
tralkomitee, Katholikentage , .. Nach dem Konzilgingman
in Deutschland zunichst davon aus, dafl die vorhandenen
Einrichtungen des Laienapostolats starker integriert, dem
kirchlichen Amt angenahert, moglicherweise ithm sogar
eingefiigt werden sollten. Man dachte an eine Erneuerung
der altchristlichen Synodalstruktur der Kirche. Der Im-
puls der politischen Theologie wirkte in die gleiche Rich-
tung. Erst allmahlich erkannte man, daf} das System sozia-
ler Handlungsverteilung zwischen kirchlichem Amt und
katholischem Laientum nicht zufillig war und nicht ohne
weiteres beseitigt werden konnte; denn in einer plurali-
stischen Welt kann das kirchliche Amt nicht mehr die Ge-
samtverantwortung fur das politische und soziale Handeln
der Gldubigen tibernehmen - sowenig wie anderseits die
Gliubigen bei ihren veilfiltigen und notwendig kontro-
versen Vorstoflen in den gesellschaftlichen Bereich auf
Veramtlichung ihrer jeweiligen sozialen und politischen
Meinungen dringen kénnen. Die Gemeinsame Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland hat denn
auch, indem sie eine Versammlung mit klar umgrenzter
Thematik und Zeitdauer blieb und nicht den Ehrgeiz ent-
wickelte, allzustandiges Pastoralkonzil zu werden, den
Laienkatholizismus und seine Organisationen — Katholi-
kentag, Zentralkomitee, Verbinde — wieder fiir ihre spezi-
fischen Aufgaben freigegeben. Die von manchen ange-
strebte Gewaltenverschmelzung von Riten und Amtern
in einer auf Dauer gestellten Synodalstruktur ist nicht ein-
getreten. Die katholische Kirche in der Bundesrepublik
hat sich demokratischen Formen der Meinungs- und Wil-
lensbildung geoffnet ...

lll. Versuch einer Bilanz

Kommen wir zur Frage der Bilanz. Was ist erreicht, was
ist nicht erreicht worden? Wo steht der deutsche Katholi-
zismus heute? Es scheint mir wichtig, von vornherein die
Mafistibe offenzulegen, die den iiblichen Antworten und
Urteilen — oft unbewufit - zugrunde liegen. Ich kniipfe da-
bei an die Diskussion an, die seit Jahren im deutschen
Katholizismus iiber diese Fragen gefithrt wird.

Diese Diskussion hat viele Varianten, pessimistische und
optimistische. So sehen die einen - ich darf mich selbst in
meinen Auflerungen aus den sechziger Jahren dazurech-
nen — in der Wirksamkeit der Katholiken nach 1945 in.
Deutschland einen begriifienswerten Vorstoff in bisher
gemiedene Zentren der politischen und gesellschaftlichen
Aktivitit. In der Tat haben sich in der Bundesrepublik fiir

.die Katholiken neue Bereiche aufgetan: Verfassungs- und

Rechtspolitik, Aulen- und Europapolitik; ihr Wirken be-
schrinkt sich lingst nicht mehr auf die alten ,,naturrecht-
lichen* Kernzonen der Sozial- und Kulturpolitik. Die Ka-
tholiken sind ihrer selbst im deutschen Staate sicherer ge-
worden. Das deutet auf eine stirkere innere Bindung an die
Bundesrepublik (verglichen mit der distanzierten zum
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Kaiserreich, der relativ neutralen zur Weimarer Republik),
auf ein Ende sowohl des alten Kulturkampftraumas als
auch der Versuche der Zwischenkriegszeit, seiner durch
einen verspiteten nationalen Integralismus Herr zu wer-
den.

Doch was den einen als Vorzug scheint, gilt den anderen
als Verlust. Der deutsche Katholizismus habe sich, so sa-
gen sie, erneut an die Umwelt, das ,,Milieu* verloren und
entauflert — er sei aus seiner Minoritits- und Defensiv-
situation nicht wirklich herausgekommen. Das Biuindnis
einer Mehrheit innerhalb des Katholizismus mit dem li-
beral-konservativen Element im deutschen Protestantis-
mus (in den Unionsparteien) habe die Eindeutigkeit der re-
ligiésen und politischen Profile verwischt; das Ergebnis sei
ein Riickgriff, sei Restauration gewesen. Angesichts eines
wiedererstarkenden Sozialismus bleibe dieser Position nur
der angstliche Getto-Riickzug in die Integrititder,,kleinen
Herde®, des ,,heiligen Restes*; und es sei nur eine Frage
der Zeit, bis der deutsche Katholizismus dem des 19. Jahr-
hunderts gleiche, einem nach innen hochgeriisteten, nach
auflen wenig attraktiven und ausstrahlenden Gebilde.
Zwischen diesen beiden Urteils-Fronten liegt die pragma-
tische Position: man bilanziert Erfolge und Verluste von
»Anpassungen®, ,,Angleichungen®, , Aufarbeitungen*
und ,,Aneignungen®. Das katholische Bildungsdefizit
wird untersucht — und Aufatmen stellt sich ein, wenn die
katholischen Abiturienten- und Studentenziffern zuge-
nommen haben. Das literarisch-kiinstlerische ,,Rayonne-
ment* wird betrachtet — und man stellt kummervoll fest,
dafl es nicht grofl ist. Lebenszeiteinkommen, Meinungs-
trends, politische Einstellungen der Katholiken werden
analysiert und in Beziehung gesetzt mit denen der Ge-
samtbevolkerung — mit dem Ergebnis, dafl man eine Ver-
ringerung des Abstands feststellt, aber noch keine véllige
Angleichung melden kann.

All diesen Deutungsmustern, gleichgiiltig, ob sie zu posi-
tiven oder negativen Schluffolgerungen fithren, liegen
zwei Bezugsgrofien zugrunde: auf der einen Seite die na-
tionale Gesellschaft, wie sie ist, denkt, handelt — und auf
der anderen Seite das Gebilde ,,deutscher Katholizismus*.
Je nach feststellbaren Daten und gewiinschtem Ergebnis
konstatiert man einmal eine stirkere Tendenz zur Inte-
gration, einmal einen lebhafteren Trend zum Getto-
Riickzug. Aber stimmen die Primissen? Gibt es die natio-
nale Gesellschaft, den deutschen Katholizismus als feste
Grofien?

Ich sprach bereits vom Ausgang der alten Formen des
,»politischen Katholizismus*. Die frithere Reprasentation
der Katholiken (jedenfalls ihrer iiberwiegenden Mehrheit)
im Zentrum ist nach 1945 unter nicht unbetrichtlichen
Kimpfen und Nachwehen preisgegeben worden. Man hat
nicht einmal, wie die evangelische Seite, als Ersatz einen
konfessionellen Arbeitskreis innerhalb einer christlichen
Partei gebildet. Auch die christliche (katholische) Ge-
werkschaft ist, im Prinzip, aufgegeben worden. Und wenn
die Statistik zeigt, dafl sich die katholischen Wahlerstim-
men in einem langsamen Prozef allmihlich, wenn auch

ungleich, auf den gesamten Parteienficher verteilt haben,
so wird hier eine Tendenz sichtbar, deren Gréflenordnung
und Wirkungen noch kaum absehbar sind.

Ahnlich steht es mit dem sozialen Katholizismus. Man hat
in jiingster Zeit vieltach beklagt, dafl die katholische Sozial-
lehre und Sozialbewegung ihre alte Geschlossenheit und
Stoflkraft eingebiifit habe. Aber dies war der unvermeid-
liche Preis dafiir, dafl beide nach 1945 aufhérten, ein kon-
fessionelles Reservat zu sein, dafl sie Aufmerksamkeit und
Aufnahme fanden bei Theologen anderer Konfessionen,
bei Politikern, Juristen, Nationalokonomen, bei Verbin-
den, Verwaltungen und Parteien. Es gibt heute kaum eine
offentlich diskutierte Frage in der Bundesrepublik, ob es
sich nun um Eigentum, Mitbestimmung, Sozialhilfe oder
Bildung handelt, in der nicht Positionen der katholischen
Soziallehre drinnen und drauflen mitdiskutiert wiirden —
oft den Beteiligten unbewuflt. Eben darin zeigt sich aber,
dafl auch hier ein alter ,,Turm* geschleift wurde, dafl der
Reflex des Katholischen im Zeitbewufitsein breiter gewor-
den ist und keiner besonderen organisatorischen Verdich-
tungen und Vorkehrungen mehr bedarf, um wirksam zu
werden. Schliefflich nenne ich den Verbandskatholizismus,
das typische Legat der demokratischen Anfangsphase der
Sammlung der katholischen Krifte im 19. Jahrhundert.
Auch hier kann der Kritiker nicht umhin, erhebliche
Wandlungen und Offnungen festzustellen. Das Zentral-
komitee der deutschen Katholiken ist um- und neuge-
staltet worden: es ist heute langst nicht mehr nur eine lose
Klammer um die vielfiltige katholische Verbandswelt.
Zwischen den Organisationen der Hierarchie und denen
des Laienkatholizismus sind zahlreiche Querverbindun-
gen hergestellt worden ...

Riickzug ins Getto? Ein solcher Riickzug setzte ja intakte
Strukturen einer katholischen ,,Sonderwelt* jenseits und
abseits der ,,modernen Welt*“ voraus: eine katholische
Presse, eine abgeschlossene, fiir sich stehende Verbinde-
organisation, katholische Parteien und nicht zuletzt eine
einheitliche Theologie und Gemeindepraxis. Wer will be-
haupten, daf es solches heute gibe? Umgekehrt: wer will
bestreiten, daft der deutsche Katholizismus heute bis in die
letzte Gemeinde hinein aufgebrochen, den Fluten und
Reizen des Zeitgeistes ausgesetzt, verunsichert ist? Ahnli-
ches gilt auf der anderen Seite. Die ,,nationale Gesell-
schaft* ist heute allenfalls noch eine statistische, demosko-
pische Bezugsgrofie — hinter ihr steht nicht mehr, wie noch
im 19. Jahrhundert in Deutschland das Pathos eines
(mehrheitlich liberal-protestantisch geprigten) ,,Kultur-
staats“. Weder politisch noch 6konomisch noch kulturell
ist die Nation heute eine feste Gestalt. Schon fiir die Ge-
samtheit der Biirger wird sie kaum noch mafistiblich (was
man bedauern mag) — wieviel weniger fiir die Katholiken?
Was heute formend wirkt, Urteil und Verhalten der Men-
schen pragt, sind Zeit- und Meinungstrends, die die natio-
nalen Grenzen weit Ubersteigen. Reformoptimismus,
Kulturpessimismus, Veranderungseuphorie und nachfol-
gender Konsolidierungsdrang — dies alles sind Phinomene
der westlichen, der 6stlichen, der Dritten Welt, nicht mehr



496

Vorgange

einzelner nationaler Gesellschaften. Kurzum, die festen
Bezugsgrofien Nation und Katholizismus sind heute viel-
faltig relativiert, verwischt, undeutlich geworden.

Damit aber werden auch die alten Fragestellungen und
Urteilsmafstibe briichig. Wo es keine Turme mehr gibt,
geht der Appell ,,Heraus aus dem Turm!* ins Leere. Wo
der Kulturstaat seine normative Kraft verloren hat, sind
Kulturkimpfe zwischen Kirche und Nation obsolet. Wo
der Fortschrittsglaube erschiittert ist und geschichtliche
Ziele nicht mehr in einer verbindlichen Sequenz festliegen,
ist auch die alte Frage nach der ,,Riickstandigkeit* der Ka-
tholiken — einst von Carl Muth gestellt - zu einfach for-
muliert. Lieflen sich den mannigfachen ,,Defiziten® der
Katholiken nicht auch bei geringer Verinderung des Ur-
teils-Rasters auch zahlreiche Vorspriinge und Uberlegen-
heiten gegentiiberstellen? Hat man nicht umgekehrt bei der
Aufarbeitung vermeintlicher Defizite oft einen Weg nach
riickwirts eingeschlagen? War es fortschrittlich oder nicht
vielmehr riickschrittlich, in den letzten Jahren in der Bil-
dungspolitik auch im katholischen Bereich vorwiegend die
alte Akademikermentalitit zu restaurieren, statt katholi-
sche, seit Humboldt verdringte Uberlieferungen einer en-
geren Verbindung von Bildung und Beruf ins Spiel zu
bringen? Wire, ganz grundsitzlich gefragt, nicht manch-
mal die Bewahrung und Verlebendigung des ,,Eigenen®
auch fiir die wertunsicher gewordene Nation ein besseres
Geschenk gewesen als die Anpassung an das, was selbst
lingst keine Pa- und Prigeform mehr hatte!

Ich stelle diese Fragen, um auf einen Wandel der Diskus-
sionsbasis hinzuweisen und zugleich zum Nachdenken
aufzufordern. Mir scheinen in der Geschichte des deut-
schen Katholizismus in den letzten 30 Jahren zwei Stro-
mungen neben- und gegeneinander zu laufen. Auf der
einen Seite, nachwirkend aus dem 19. Jahrhundert, aus der
Minoritits- und Defensivsituation der Katholiken im Kai-
serreich der Wunsch nach Aufholen von Riickstinden,
Entwicklung, Modernisierung, Gleichstellung mit den
anderen Gruppen im Volk - hierin verbinden sich so ver-
schiedene geschichtliche Erscheinungen wie die katho-
lische Sozialbewegung, die vom ,,Hochland* ausgehende
katholische Literaturbewegung, die liturgische Erneue-

rung und die katholische Jugendbewegung. Auf der ande-
ren Seite der nicht minder begreifliche Wunsch nach Be-
zeugung einer aus dem Ursprung kommenden Identitit,
eben des Katholischen — aus der Einsicht heraus, daff eine
jeder Zeitstromung aufgeschlossene Kirche gerade der
sikularisierten Offentlichkeit von heute keinen Dienst
tite; denn diese wiinscht Kirche nicht als Duplikat welt-
licher Revolutions- und Befreiungsbewegungen, sie ver-
langt nach ihr gerade dort, wo diesseitige Verheiflungen
im Griff der Gewalt, die sie erzwingen will, zerbrechen.
Es konnte sein, dafl die zweite Entwicklungslinie, die ich
hier andeute, in den nichsten Jahren und Jahrzehnten fur
den deutschen Katholizismus wichtiger wird. Die neu er-
wachte Frage nach den Grundwerten in der Gesellschaft
und dem méglichen Beitrag der Katholiken hierzu deutet
darauf hin. Dann ginge es in Zukunft nicht mehr so sehr
um die alte Veremundus-Frage, mit der Carl Muth um die
Jahrhundertwende die deutschen Katholiken aus dem
Schlaf der Sicherheit aufschreckte: Sind wir Katholiken auf
der Hohe der Zeit? Sind wir Manns genug, Politiker, Wis-
senschaftler, Literaten genug, unsere Probleme zu Iosen?
Die Frage hiefle dann vielmehr: Sind die Politiker (Wis-
senschaftler, Literaten) von heute ,,katholisch® genug, um
die Lebensprobleme der heutigen Menschheit zu sehen
und - vielleicht — zu 16sen? Und wie konnen die Katholi-
ken ihnen dabei helfen?

Eine solche Umkehr der Fragerichtung ist weder Wunsch-
denken noch Utopie. Wer die heutige Vorhut der Wissen-
schaft und Literatur betrachtet, weif}, daf§ sie allenthalben
an Fragen der Wert- und Sinnorientierung stofit. Dabei
appelliert sie, nun schon uniiberhérbar, an Instanzen jen-
seits ihrer eigenen Erkenntnis- und Ausdrucksmittel. Die
Katholiken sollten das nicht iiberhéren. Sie sollten darauf
phantasievoll reagieren. Das scheint mir wichtiger und
lohnender als die angestrengte Nabelschau auf innerkirch-
liche ,,Strukturen®. Ich wiinsche dem deutschen Katholi-
zismus — also uns allen —, dafl wir hier in den nichsten Jah-
ren und Jahrzehnten einige Fortschritte machen —und daf§
uns dabei ein so getreuer publizistischer Begleiter erhalten
bleibt, wie dies die Herder-Korrespondenz in den letzten
dreiflig Jahren war. Hans Maier
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Entspannung im Fall Lefebvre?

Mit der iiberraschenden Audienz des

Bereich des Moglichen geriicke. Seit
die romische Bischofskongregation
auf Veranlassung des Papstes den tra-

franzosischen Alterzbischofs Marcel
Lefebure bei Papst Paul VI, in der
pipstlichen Sommerresidenz ~ Ca-

stelgandolfo ist eine Wende in der auf
ein nachkonziliares Schisma zulaufen-
den Auseinandersetzung Lefebvres
und seiner Anhinger mit Rom in den

ditionalistischen Bischof am 22.Juli
1976 von seinen priesterlichen und bi-
schoflichen Amtern suspendiert hatte
(vgl. HK, September 1976, 482), war



