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Kirche und Wissenschaft

Festrede von Kardinal Joseph Hoffner zum 100jahrigen Bestehen

der Gorres-Gesellschaft

Anlaflich ibrer diesjabrigen Vollversammlung (vom 25. bis
28. September in Koblenz) gedachte die Gorres-Gesellschaft eines
doppelten Jubiliums: des 200. Geburtstages von Joseph von Gor-
res und der 100. Jahrestagung ihrer eigenen Griindung. Im Rah-
men eines Festaktes am Sonntag, dem 25. September, bielt Kardi-
nal Joseph Hoffner in Anwesenbeit des Bundesprasidenten und
zablreicher Ebrengiste aus Wissenschaft und Politik eine vielbe-
achtete Rede iiber Kirche, Glaube und Wissenschaft, in der er
die Vereinigung katholischer Wissenschaftler, obne ibre histori-
schen Verdienste zu verkennen, zu newen Problemstellungen er-
munterte. Wir geben die Rede im Wortlaut wieder.

Statt meiner wollte in dieser Stunde Kardinal Julius Dépfner zu
Thnen sprechen. Sein jiher Tod in der Frithe des 24. Juli ist sein
letztes aufriittelndes Wort gewesen. Es ist ergreifend, wie tief sein
Tod die Menschen erschiittert hat. Kardinal Dopfner wufite um
das elementare Spannungsverhiltnis, das in dieser Stunde vor uns
steht: einerseits christliche Prisenz in allen Bereichen der Wis-
senschaft, andererseits breites Einwirken der modernen Wissen-
schaften in Theologie und Kirche hinein.

I. Riickblick

Als die Gérres-Gesellschaft im Januar 1876 hier in Koblenz ge-
griindet wurde, hatte der Kulturkampf seinen Hchepunke er-
reicht. Mein Vorginger, der Kolner Erzbischof Paul Melchers,
konnte der Griindung nicht beiwohnen. Er war zwar aus der K-

niglich-Preuflischen Haftanstalt ,,Klingelpiitz*“ zu Kéln entlas-

sen worden, lebte aber in der Verbannung in Holland. Die politi-
schen Verhiltnisse und die geistige Lage schienen der Griindung
einer katholischen Gelehrtengesellschaft wenig forderlich zu
sein. Aber andererseits entband der Mut zum Widerstand neue
Krifte.

Die Gorres-Gesellschaft setzte sich von Anfang an hohe Ziele.
Erstes Ziel war der Zusammenschlufl der katholischen Wissen-
schaftler. Die Sikularisation hatte die katholische Kirche nicht
nur politisch und wirtschaftlich entmachtet, sondern die Katho-
liken durch die Aufhebung der katholischen Schulen und Uni-
versitaten auch wissenschaftlich an den Rand gedringt. Das alles
wirkte noch nach, Zwei Jahre nach der Griindung der Géorres-
Gesellschaft, am 17. September 1878, schrieb Karl Marx an Fried-
rich Engels, er erinnere sich noch gutan diekatholischen ,,Bauern-
limmel*, die ,,weiland bei uns auf dem Trierischen Gymnasium*
zusammen mit ihm studiert und sich durch ,,Beschrinktheit und
Bejahrtheit* ausgezeichnet hitten.

Es galt, die selbst erkannte und von den Gegnern immer wieder
hiamisch herausgestellte ,,wissenschaftliche Inferioritit* der Ka-
tholiken zu iiberwinden — und zwar gegen heftige Widerstinde
der staatlichen Kulturpolitik und der Universititen, an denen ka-
tholische Nachwuchskrifte kaum eine Chance hatten.

Bereits im Mirz 1876 verkiindete die Gorres-Gesellschaft das
Programm, die Wissenschaft umfassend zu fordern, und zwar
,-auf katholischem Standpunkte und im katholischen Sinne*. Die-
ses Vorhaben war von hoher gesellschaftspolitischer Brisanz. Ka-
tholische Wissenschaftler iiberschritten die Abgeschlossenheit
des privaten Zirkels. Sie wandten sich von dem Plan einer katho-
lischen ,,Gegen-“Universitit ab und stellten sich der Herausfor-
derung der Zeit. Thr Ziel war die Integration katholischer
Wissenschaftler in die deutschen Universititen, die Gleichbe-
rechtigung auf der Grundlage der Gleichwertigkeit der fachwis-
senschaftlichen Leistung.

Von diesem Ziel geleitet, ging man ans Werk. von Anfang an war
man gewillt, die wissenschaftliche Auseinandersetzung dort auf-
zunehmen, wo es um die Grundlagen des staatlichen und gesell-
schaftlichen Lebens ging. Auf der ersten Jahresversammlung
1877 in Miinster wurde beschlossen, ein ,,Staatslexikon® heraus-
zugeben, das gegeniiber den damals herrschenden liberalistischen
Ideologien eine Staats- und Gesellschaftsauffassung christlicher
Prigung zur Geltung bringen sollte. Aus den Aufzeichnungen der
ersten Herausgeber und Mitarbeiter wissen wir, welche Schwie-
rigkeiten zu iiberwinden waren, bis endlich die erste Auflage
(1897) abgeschlossen werden konnte, und welche Anstrengungen
die Uberarbeitung und Verbesserung der nichsten Auflagen er-
forderten. Wer heute fast selbstverstindlich die inzwischen auf
elf Binde angewachsene sechste Auflage benutzt, an der ich
selber als Professor mit grofier Freude mitgearbeitet habe, kann
kaum ahnen, welchen Durchbruch dieses Werk als wissenschaft-
liche Leistung und als Beitrag zur Entwicklung des modernen
Staatsdenkens bedeutete.

Fin weiteres wissenschaftliches Unternehmen, dessen Beginn in
die ersten Jahre der Gorres-Gesellschaft zuriickreicht und ihr
weite internationale Anerkennung einbrachte, ist die Edition der
Akten des Konzils von Trient, die nach jahrzehntelanger Arbeit
nunmehr ihrer Vollendung entgegensieht. Auch in der Entschei-
dung fiir dieses bedeutsame Werk kommt der ausgeprigte Wille
der jungen Gorres-Gesellschaft zum Ausdruck, sich hochsten
Anspriichen zu stellen. Angesichts der schier uniibersehbaren
und heterogenen Fiille der Konzilsakten waren viele der Ansicht,
daf es nie gelingen wiirde, zu einer geordneten Ubersicht iiber
die tridentinischen Dokumente zu gelangen. Das heute in vielen
Binden vorliegende monumentale Editionswerk, das nur mit den
ganz grofien wissenschaftlichen Ausgaben unseres Jahrhunderts
vergleichbar ist, hat nicht nur diese Annahme widerlegt, sondern
dariiber hinaus neue Mafistibe fiir die Quellenedition gesetzt und
die wissenschaftliche Entwicklung auf diesem Gebiet entschei-
dend mitbestimmt.

Es wiirde zu weit fithren, auch die iibrigen Publikationen, die
Editionen und Monographien, die Jahrbiicher und sonstigen
Verbffentlichungen im einzelnen zu wiirdigen. Sie alle sind Aus-
druck desintensiven geistigen Lebens und der wissenschaftlichen
Zusammenarbeit, zu der die Gorres-Gesellschaft sich bekennt.
Das Forschen des Wissenschaftlers — dies haben die Griinder der
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Gesellschaft mit bemerkenswerter Klarheit gesehen — ist nicht auf
Vereinzelung angelegt, sondern sie kommt erst im Zusammen-
spiel der Wissenschaftler zu ihrer vollen Entfaltung. In dieser
Hinsicht bietet die Gorres-Gesellschaft mit ihren Sektionen, de-
ren Zahl sich seit der Entstehung betrachtlich erhoht hat, einen
Ort des geistigen Austausches und der gegenseitigen Bereiche-
rung.

Hier sind auch die Offenheit fiir das #bernationale wissenschaft-
liche Gesprich und die Bereitschaft zur Ubernahme von For-
schungsaufgaben im Ausland zu nennen. Die Pflege internatio-
naler wissenschaftlicher Beziehungen und die Grindung eigener
Institute im Ausland sind fiir die Gérres-Gesellschaft von jeher
charakteristisch gewesen. Obwohl die deutschen Auslandsbezie-
hungen allgemein und die Entwicklung in den jeweiligen Gast-
lindern nicht immer giinstige Bedingungen boten, konnte doch
eine erfolgreiche, auch in ihren kulturpolitischen Auswirkungen
nicht zu unterschitzende Arbeit geleistet werden.

Richtet man den Blick auf die schwierigen Anfinge vor hundert
Jahren, so erkennt man, welches Maf} an wissenschaftlicher Be-
gabung und persénlichem Mut gefordert war, um den Durch-
bruch zu schaffen. Wenn der Festredner beim 50jdhrigen Jubi-
lium der Gorres-Gesellschaft darlegen konnte, dafl ,,der
geisteswissenschaftliche Katholizismus... sich jn die grofle
deutsche Forschungsgemeinschaft als ebenbiirtiges Mitglied ein-
gereiht hat, so darf dies in weitem Umfang als ein Erfolg der
Gorres-Gesellschaft angesehen werden. Das , katholische Bil-
dungsdefizit, das noch vor einem Jahrzehnt Gegenstand be-
sorgter Analysen war und zur Zeit etwas aus dem Gesichtskreis
geraten ist, wire noch weit gravierender, wenn der von der Gor-
res-Gesellschaft vollbrachte Aufbruch nicht stattgefunden hitte.
Daf der Gorres-Gesellschaft bei der Férderung des wissenschaft-
lichen Nachwuchses auch weiterhin wichtige Aufgaben zu-
fallen, wird niemand leugnen.

Es stand und steht freilich mehr auf dem Spiel. Es ging in den
letzten Jahrzehnten des vorigen Jahrhunderts und auch in der
jiingsten Entwicklung unseres Wissenschafts- und Bildungswe-
sens nicht allein um die Anerkennung katholischer Wissenschaft-
ler gegeniiber einer in Vorurteilen befangenen nichtkatholischen
Obrigkeit und Offentlichkeit. Die Griinder der Gorres-Gesell-
schaft waren sich vielmehr bewuflt, daff, wie immer der Kampf
zwischen Staat und Kirche, den sie erlebten, ausgehen wiirde, in
der lingerfristigen Entwicklung die katholische Glaubensiiber-
zeugung sich vor allem im Ringen um die geistigen Grundlagen
des wissenschaftlichen und gesellschaftlichen Lebens bewihren
mufite. Sie traten deshalb dem herrschenden zeitgendssischen
Wissenschaftsverstindnis entgegen, das nicht nur die Vereinbar-
keit von Wissenschaft und glaubensgeleiteter Erkenntnis leug-
nete, sondern die Religion tiberhaupt und die mit ihr gegebenen
anthropologischen und ethischen Grundiiberzeugungen in Frage
stellte. Im Programm vom Mirz 1876 bekannte sich die Gorres-
Gesellschaft zu dem Grundsatz, ,,dafl zwischen der Lehre der
Kirche und den Ergebnissen echter Wissenschaft kein wahrer
Widerspruch bestehen konne, daf} ,,vielmehr Glaube und Wis-
senschaft einander wechselseitig férdern und erginzen. Hier
steht ein wissenschafts-theoretisches Grundproblem vor uns, das
keineswegs iiberholt ist. In der auch heute aktuellen Auseinan-
dersetzung um die Voraussetzungslosigkeit der Wissenschaft
wird der Konflikt, in dem der gliubige Wissenschaftler stand und
steht, offen sichtbar. Dabei geht es heute nicht so sehr um die
gesellschaftliche Selbstbehauptung der von Glaubenden betrie-
benen Wissenschaft. Der gliubige Wissenschaftler selber steht
vielmehr vor der existentiellen Frage nach der eigenen Identitit.

Il. Der Weg des heiligen Thomas von Aquin

Das Spannungsverhaltnis zwischen Wissenschaft und Glaube ist
in der geistesgeschichtlichen Entwicklung mehrfach thematisiert
worden. Es stellte sich immer dann als Konflikt dar, wenn der
Glaube auf ein Weltverstindnis stief}, das fiir die profane Ver-
nunft ausschliefiliche Geltung beanspruchte. Dabei erwies sich
dieser Konflikt regelmiflig dann als geschichtlich fruchtbar,
wenn die christliche Antwort auf die profane Herausforderung
nicht in der bloflen Abwehr verblieb, sondern ihr ein kon-
struktives Leitbild der Weltorientierung aus dem Glauben entge-
genstellte, das zugleich der wissenschaftlichen Vernunft den ihr
eigenen Ort und Sinn zumafl.

Ein hervorragendes Beispiel fiir eine solche geschichtlich giiltige
Losung, die sich auf die geistige Entwicklung bis heute auswirke,
ist im Werk des heiligen Thomas von Aquin gegeben. Das
13. Jahrhundert hatte in der arabischen Wissenschaft und Philo-
sophie ein Weltverstandnis kennengelernt, das sich allein auf die
profane Vernunft berief. Mit wahrer Passion trieben Abaelard
und seine Zeitgenossen formale Logik. Gegen eine symboli-
stische Naturdeutung setzte sich zunehmend eine begriffliche
Erklirung der Natur durch, in der diese nicht in threm geschicht-
lichen ,,Sinn“, sondern als ein der ,,Struktur* nach Bewegtes ver-
standen wurde. Auch der Mensch wurde Gegenstand rationaler
Untersuchung. Schlieflich erhielt auch das eigentliche Glaubens-
denken, die Theologie, indem sie sich auf die Rationalitit einlief},
eine neue Ausrichtung. Sie wurde zu einer mit kontrollierten Be-
griffen arbeitenden Wissenschaft. Hieraus entstanden unver-
meidliche Konflikte. Ihre radikale Ausprigung fanden sie bei je-
nen Zeitgenossen des heiligen Thomas, die den profanen
Wissenschaften eine unbedingte Autonomie zusprachen und mit
der Moglichkeit rechneten, dafl ,,richtig abgeleitete und somit
,»giiltige* Ergebnisse der Wissenschaft mit unbezweifelten Glau-
benswahrheiten in Widerstreit geraten konnten. Der Wissen-
schaftler als solcher sollte dann behaupten diirfen und miissen,
was er als Gliaubiger nicht fiir ,,wahr* hielt. ,,Si aliquis adducit
rationem, non ponit fidem*, sagte Siger von Brabant. Diese These
von der ,,doppelten Wahrheit* mag fiir den Intellektuellen ver-
fiihrerisch sein. Fiir den Glaubigen ist sie unannehmbar. Sie fihrt
notwendig zur Eliminierung einer der beiden sich widerspre-
chenden Grofen.

Diese extreme Zuspitzung des Konflikts ist auch in der Gegen-
wart aktuell. Doch wihrend heute die sich hieraus ergebende
Verbindung von profaner Vernunft und Unglauben theoretisch
und im praktischen Lebensvollzug iiblich ist, war dies fir die
gliubige Philosophie des 13. Jahrhunderts unvereinbar mit der
noch nicht in Frage gestellten christlichen Glaubensiiberzeu-
gung. So ergab sich — modern gesprochen — die Aufgabe einer
,,Vermittlung® von Glauben und Wissenschaft, einer Verbin-
dung beider, die sowohl ihrer richtig verstandenen Autonomie
Rechnung tragen als auch die in ihrem Spannungsverhiltnis lie-
gende innere Verbindung in einer hoheren Einheit zur Geltung
bringen mufite. Es ist kennzeichnend fiir die geistige Offenheit
des heiligen Thomas, dafl er die profanen Wissenschaften nicht
in die von der theologischen Wissenschaft begrifflich ausformu-
lierten Glaubensaussagen hineingezwingt hat.

Thomas geht davon aus, daff die menschliche Vernunft ,,von Na-
tur aus®, das heifit durch Gottes Schdpfung, einen ihr zugingli-
chen Bereich wahrer Erkenntnis besitzt und ,,quodammodo om-
nia“ zu erfassen vermag. Man mufl daher der menschlichen
Wissenschaft eine relative Autonomie zugestehen. Sie bezieht



Dokumentation

563

ihre Wahrheit nicht erst aus der hochsten Erkenntnis des Ganzen,
sondern aus der Begegnung der wahrheitsfihigen Vernunft mit
dem ihr zuganglichen Gegenstand. Hier stimmt Thomas von
Aquin mit dem Zweiten Vatikanum iiberein. ,,Gewisse Geistes-
haltungen, die einst auch unter Christen wegen eines unzulingli-
chen Verstindnisses fiir die legitime Autonomie der Wissenschaft
vorkamen®, werden vom Konzil ausdriicklich bedauert (Gau-
dium et Spes 36).

Die menschliche Vernunft kann die Fiille ihrer Gegenstande nicht
mit einem einzigen Begriff, nicht in einer einzigen, alles integrie-
renden Wissenschaft erfassen. Es gibt vielmehr eine Mehrzahl ge-
geneinander abgegrenzter, nicht aufeinander zuriickfithrbarer
Wissenschaften. Das schliefit nicht aus, dafl zwischen ihnen Zu-
und Vorordnungsverhltnisse bestehen. Thomas weist selbstver-
stindlich der Metaphysik als der Lehre vom Seienden als solchem
und damit auch vom Ganzen des Seienden den obersten und
mafigebenden Platz zu. Aber dic Metaphysik ersetzt nicht die
besonderen Wissenschaften und kann sie nicht aus sich ableiten.
Die Wissenschaften haben auch gegeneinander eine gewisse Ei-
genstandigkeit.

Alle menschliche Wissenschaft ist endlich und Stiickwerk. Aber
Thomas weif}, daft der Mensch nach einer Gesamtschau von Welt
und Dasein, nach der Erkenntnis eines letzten Daseinssinns ver-
langt. In einem beriihmten Text der ,,.Summa contra gentiles*
zeigt er, daf die Versuche der Heiden, den letzten Sinn zu finden,
zwangsliufig scheitern miissen, weil sie zu kurz greifen. Thomas
sicht darin weniger die Anmafung einer ihre Grenzen miffach-
tenden Vernunit als vielmehr den Ausdruck existentieller Not.
Die Verheiflung der Gottesschau bewahrt uns davor, in mensch-
licher Wissenschaft das endgiiltige Heil zu suchen.

Im Glauben erkennen wir Gottes Heilswirken, das tber die
Grenzen der menschlichen Natur hinausfiihrt. Das ist keine Ein-
schrinkung des Eigenrechts der Wissenschaft, sondern umge-
kehrt deren Entlastung von einer Heilssorge, der sie nicht nach-
kommen kann.

Weil Gottes Heilswirken in die Welt hineinwirkt, kann es Berei-
che geben, die sowohl von der Glaubensaussage als auch von der
wissenschaftlichen Erkenntnis betroffen sind. Thomas ist davon
iiberzeugt, daff dem Wissen die Einsicht, dem Glauben die Ge-

wiheit zugeordnet ist, die auch ohne Einsicht bestehen kann. .

Hier kann es faktische, aber keine grundsitzlichen Konflike ge-
ben, so zum Beispiel, wenn fiir Glaubensaussage gehalten wird,
was keineist, oder fiir wissenschaftliche Erkenntnis, was der Kri-
tik nicht standhilt oder nur vorliufige Hypothese ist. Fiir den
Glubigen stellt sich die Aufgabe, die Konfliktlésung nicht zu
prisumieren, sondern in jedem Einzelfall theoretisch zu leisten.

Die Losung des heiligen Thomas besitzt auch heute fiir das
Selbstverstindnis des gliubigen Wissenschaftlers paradigmati-
schen Wert. Ob und inwieweit sie der kritischen Reflexion von
nicht-glaubenden Wissenschaftlern Anstofle zu vermitteln ver-
mag, will ich nicht weiter erdrtern. In ihren entscheidenden Aus-
sagen ist sie nach meiner Uberzeugung nicht widerlegt worden.

Es lift sich freilich nicht leugnen, da das Denkmodell des heili-
gen Thomas in der Praxis unseres Wissenschaftsbetriebs und im
Bewuftsein der Wissenschaftler seine pragende Kraft eingebifit
hat. Das weist auf Grundlegendes hin: Der Konflikt zwischen
Glaube und Wissenschaft ist nicht nur ein theoretisches Problem.
Er besitzt vielmehr eine existentielle Dimension. Daraus folgt,
daf der theoretische Nachweis der Vereinbarkeit von Wissen-
schaft und Glaube nicht geniigt. Die Theorie mufl vom personli-
chen Lebenszeugnis begleitet sein.

lil. ,,Wissenschaft und Glaube' heute

Das moderne Wissenschaftsverstindnis wird weithin durch die
Naturwissenschaft und durch die sogenannten empirischen Wis-
senschaften bestimmt. Welche Riickwirkung das auf die Wissen-
schaften iiberhaupt hat, zeigt sich darin, dafl sich auch die soge-
nannten geisteswissenschaftlichen Disziplinen in Gegenstands-
bestimmung, Arbeitsmethode und Ergebnisgestaltung dem
empirischen Verfahren angeglichen haben.

Alle Wissenschaften unterliegen nach heutigem Verstindnis der
Forderung nach einem methodischen Vorgehen. Thre Ergebnisse
sollen kontrollierbar, methodisch nachvollziehbar und insofern
inter-subjektiv giiltig sein; dann gelten sie als unabhingig von
subjektiver Willkiir und somit als objektiv. In dieser Gleichset-
zung von wissenschaftlicher Objektivitdt und intersubjektiver
Geltung, was man zuweilen auch als ,,Richtigkeit bezeichnet,
ist der Anspruch auf ,,Wahrheit preisgegeben. Die Frage, ob
die Welt an sich, ,,in Wirklichkeit so ist, wie sie der wissen-
schaftliche Begriff oder die Formel bezeichnen, erscheint mit den
Mitteln der Wissenschaft nicht entscheidbar und wird daher in
der Schwebe gelassen. Man begniigt sich damit, die Welt mit Hilfe
dieser Art von Wissenschaft intellektuell und praktisch - im
Dreiklang ,,Wissenschaft — Technik — Wirtschaft® — ,,beherr-
schen® zu kénnen. Der theoretische Sinn von Wahrheit und da-
mit der humane Sinn von Theorie als Wahrheitserwerb bleibt in
diesem Selbstverstindnis ausgeschlossen.

Zugleich verbindet sich mit dem Begriff wissenschaftlicher
Objektivitit die Auffassung, dafl Wissenschaft ,,wertfrei* sei und
sein miisse, dafl Werte und Normentscheidungen, auch wenn sie
Voraussetzung oder Gegenstand von Wissenschaft sind, nicht
zum Inhalt des wissenschaftlichen Prozesses gehoren. Hier liegt
ein fundamentales Problem, das in der Wissenschaftskritik unse-
rer Tage deutlich ausgesprochen wird: Wissenschaft, die eine
,.Beherrschung® des von ihr erschlossenen Bereichs gestattet und
es zugleich ausdriicklich ausschlieflt, die regelnden Normen fir

diese Beherrschung zu erbringen, begibt sich unter den hetero-

nomen Einfluf§ wissenschaftlicher oder auch nichtwissenschaftli-
cher Lenkung und gerit so in Gefahr, beliebig von aufien mani-
puliert zu werden.

Dazu kommt die Spezialisierung, die sich im stindigen Fort-
schritt der Wissenschaft unbegrenzbar ausbreitet und nicht auf
eine Erfassung des Ganzen, sondern in die Breite des Details ge-
richtet ist. Sie macht aus den Wissenschaften partikulire Grofien
und gestattet kaum noch, von ., der” Wissenschaft als einer tiber-
greifenden Einheit zu reden. Die Wissenschaft weift vom Men-
schen dies und das, vermag aber nicht zu sagen, was der Mensch
selber ist. Der Mensch aber hungert nach ,,Sinn. Er ist auf das
Ewige, auf das ,,ganz Andere® bezogen. Heute werden viele vom
abgrundtiefen Gefiihl der Sinnlosigkeit ihres Lebens geingstigt.
Die moderne Lyrik sucht diese existentielle Not im Bild der Wii-
ste darzustellen. ,,Die entscheidende Daseinserfahrung®, so
schreibt Eugen Gottlob Winkler, war, ,,schon fiir den Zwanzig-
jahrigen ... das Gefiihl, ausgesetzt zu sein in einer vollkommenen
Leere ... die Wiiste bedeutete ihm die Analogie der Welt.“? Im
Gedicht ,,Das wiiste Land* sagt Thomas Stearns Eliot: ,,Ich zeige
dir die Angst in einer Handvoll Staub.* > Wiiste bedeutet: Schat-
ten, Nacht, ,,verstreute Trimmer und Sand durcheinander®, to-
tale Trostlosigkeit, Einsamkeit, oder, wie Franz Kafka in seinen
Tagebiichern schreibt: ,vollstindige Gleichgiiltigkeit und
Stumpfheit... Nichts, nichts. Ode, Langeweile, nein, nicht
Langeweile, nur Ode, Sinnlosigkeit, Schwiche.*# Die ,,geistige
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Wiiste®, das sind ,,die Leichen der Karawanen deiner fritheren
und deiner spateren Tage*S. ,,Augen und Mund stehen so offen
und leer, Herr*, sagt Paul Celan®. - Eine Wissenschaft, die beim
Empirischen stehenbleibt und ihre Ergebnisse nicht als endgiil-
tig, sondern als vorldufig ansieht, vermag auf diese existentielle
Not keine Antwort zu geben.

Dennoch gehen von der modernen Wissenschaft entscheidende
Einfliisse auf das Leben des einzelnen, aber auch der Gesellschaft
und des Staates aus. Die Annahme, dafl die intersubjektiv giiltige
wissenschaftliche Aussage die einzige sei, die intersubjektiv giiltig
ist, schldgt um in die Forderung, daf} jeder Anspruch auf Giiltig-
keit wissenschaftlich erwiesen werden miisse. Es wird verlangt,
dafl alle Lebensbereiche in einem frither ungekannten Mafl
wissenschaftlich bearbeitet werden miifiten, was zur ,,Allge-
genwirtigkeit der Wissenschaft im gesamten System der Indu-
striekultur (Hans Freyer) fiihrt: in Technik, Wirtschaft,
Rechtspflege, Medizin, Erziehungswesen, Sozialversicherung,
Verkehrswesen und so weiter.

Die ,, Verwissenschaftlichung aller Praxis* ist seltsamerweise mit
einer fir unser aufgeklirtes Zeitalter erstaunlichen Wissen-
schaftsgliubigkeit verbunden. Ein Beispiel: Der Exorzismus von
Klingenberg wurde von den Massenmedien als Riickfall in das
finstere Mittelalter verspottet. Aber vor einiger Zeit (am 10. und
24. November 1974 und am 19. Januar 1975) brachte das deutsche
Fernsehen in drei Folgen eine Sendung, in der die Stimmen von
Geistern auf Band zu héren waren. Weil diese Sendung nicht von
Theologen, sondern im Namen der Humanwissenschaften ge-
staltet war, wurde sie mit gliubigem Ernst gesendet und aufge-
nommen.

Vor dem Hintergrund des heute vorherrschenden Wissen-
schaftsverstindnisses ist zunichst kaum zu sehen, wie es iiber-
haupt zu einem Konflikt mit dem grundsitzlich anderen An-
spruch des Glaubens kommen kann. Der Glaube des ein-
zelnen wie auch der gesellschaftlichen Institution ,,Kirche*
konne toleriert werden; er sei eine private Ideologie zu wirksamer
Lebensertiichtigung, ein Mittel zur privaten Selbstfindung. Der
gliubige Wissenschaftler wird keine Schwierigkeiten haben, sei-
nen Beruf auszuiiben. Der Glaube wird nicht bekimpft werden.
Der Sinn seiner Aussage liegt jenseits dessen, woriiber man zu
sprechen bereit ist.

Aber tiuschen wir uns nicht. Die Abwesenheit direkter Kon-
frontation und das gleichgiiltige Gewihrenlassen sind nicht ge-
eignet, die Spannung zwischen Wissenschaft und Glauben aus
der Welt zu schaffen. Sie wird auch auf der individual-psycholo-
gischen Ebene nicht dadurch aufgehoben, dafl der einzelne Wis-
senschaftler sich einerseits im Bereich einer wahrheitsentfremde-
ten Wissenschaft durchaus profan und andererseits ,,existentiell,
aber theoriefremd als Glaubigen versteht. Selbst wenn man die
Mobglichkeit dieser Spaltung der geistigen Existenz einrdumt, ist
doch damit die Problematik nur umgangen und eben dadurch
bestatigt. Es geht doch letztlich um die intellektuelle Selbstbe-
hauptung glaubiger Existenz in einer wissenschaftsgliubigen Ge-
sellschaft.

Der erste Schritt auf dieses Ziel hin ist die Wiedererweckung des
Sinns fiir Theorie, fiir den Wahrheitsanspruch der Theorie und
fiir theoretische Wahrheit. Wenn Wahrheit als menschlicher
Wert wiedererkannt und anerkannt wird, 6ffnet sich vielleicht
auch ein neues Verstindnis dafiir, dafl Wahrheit ein Name Gottes
ist. In unserer wissenschaftlich-technischen Welt ist gerade der
Glaube in der Lage, der Wissenschaft den Sinn fiir Wahrheit zu-
riickzugeben. In diesem Sinn vermag der gliubige Wissenschaft-
ler, der in der Durchfiihrung seiner Forschungsarbeit ebenso ra-

tional handelt wie der nicht-glaubende, seine Wissenschaft vom
Glauben her zu bereichern.

Der Glaube lifit sich nur als Einbeit von Praxis und Theorie ver-
stehen. Dies gilt einmal in Hinsicht auf die unauflésliche Verbin-
dung von religioser Uberzeugung und sozialer Praxis. Es erhilt
aber auch eine tiefe Bedeutung, wenn man die im Glauben sich
vollziehende Hinnahme geschenkter Einsicht, die Hinwendung
zu Gott in der kontemplativen Erwartung einer iiberfiillenden
Schau bedenkt. In dieser Perspektive erscheint die ,, Theorie® —
und das heiflt ja nichts anderes als die ,,Schau® — des Glaubens
zugleich als héchste Praxis. Sie kann daher die Erkenntnis neu
beleben, dafl zur menschlichen Praxis und zum menschlichen Le-
benssinn ,, Theorie* als Verhiltnis zu einer vorgegebenen, den
Menschen tibersteigenden Wahrheit gehort. Wenn Wahrheit ein
Lebenszweck ist, dann ist Wissenschaft human legitimiert. Auch
ihre Endlichkeit ist dann in einem endgiiltigen Sinn aufgehoben.
Vom gliubigen Wissenschaftler ist daher heute nicht nur gefor-
dert, dafd er sich unter Wissenschaftlern als ein solcher ausweist,
sondern auch, daf} er mitwirkt, das wissenschaftliche Tun in eine
humane Ordnung einzufiigen. Ein solches Selbstverstindnis ist
offen fiir den Glauben und machtvom Glauben her zur Wahrheit
frei.

Eine Wissenschaft, die wieder unter den Wahrheitsanspruch trite
und so dem Glauben nicht véllig inkommensurabel gegeniiber-
steht, wird schliefilich auch eine normative Rolle in der Gesell-
schaft ibernehmen kénnen. Freilich reicht auch hier die alleinige
Mitwirkung einzelner Disziplinen nicht aus. Das Problem der
Normfindung und ihrer Legitimation muf angesichts der kom-
plexen modernen Gesellschaft und der Vielzahl der Einzelwis-
senschaften umfassend angegangen werden. Dabei kann heute
weniger denn je auf die Tiefendimension der Geschichte verzich-
tet werden, deren identititsvermittelnde Kraft in einer stindig
vom Identititsverlust bedrohten Gesellschaft fundamentale Be-
deutung besitzt.

IV. Der Auftrag der Kirche

Das Verhiltnis von Wissenschaft und Glauben ist ein Lebenspro-
blem fiir den einzelnen Wissenschaftler. Aber es hat auch einen
institutionellen Aspekt, auf den ich noch hinweisen méchte. Die
Ablésung der neuzeitlichen Vernunft von den Bindungen an den
Glauben geht einher mit einer Emanzipation von der kirchlichen
Autoritit, die nicht ohne schmerzliche Erfahrungen auf beiden
Seiten vollzogen wurde und die Beziehungen zwischen Kirche
und Wissenschaft historisch vielfach belastet hat. In jiingster Zeit
scheint das Verhaltnis besser geworden zu sein, und es ist zu
wiinschen, daf} bei aller Spannung, die sich aus dem Grundkon-
flikt zwischen Glaube und Wissenschaft ergibt, in der weiteren
Zukunft das wechselseitige Aufeinandereingehen noch verstirkt
wird.

Wie wichtig dies angesichts des beschleunigten Fortschritts der
wissenschaftlichen Forschung — nicht nur in den Naturwissen-
schaften, sondern auch im sozial- und humanwissenschaftlichen
Bereich - heute ist, liegt auf der Hand. Uberall dort, wo bisher
giiltige Lebensordnungen durch die Ergebnisse der Forschung
verindert oder in Frage gestellt werden, tritt das Problem neuer
Normbildung dringlich hervor. Die Wissenschaftler erwarten
eine Antwort auf die ethischen Implikationen ihrer Forschung.
Die Kirche als traditionelle Instanz der Normgebung wird dabei
nicht selten auch von den Wissenschaftlern, die thr glaubensma-
Big fernstehen, zur Stellungnahme aufgefordert. Da die neuen
Verhilenisse auch die Kirche vor zum Teil véllig nevartige Fragen
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stellen, ist sie ihrerseits selten in der Lage, durch die Wiederho-
lung einer alten Wahrheit allein die Richtung zu weisen. Wenn
die Kirche dem suchenden Menschen sittliche Orientierung und
Lebenshilfe geben will, miissen ithre Aussagen jeweils neu die
Verbindung von iiberzeitlich giiltiger Norm mit einer zeitgebun-
denen Problemlésung aufweisen. Welch gewaltiger Anspruch
sich damit angesichts des immer komplexer werdenden gesell-
schaftlichen und staatlichen Zusammenlebens stellt, wird von den
Kritikern nicht immer ausreichend mitbedacht, wobei ja auch zu
beachten ist, dafl sich die Aussagen der Kirche nicht auf partiku-
lare Situationen, sondern auf die weltkirchliche Dimension be-
ziehen miissen.

Hier kann sich die Kirche nicht auf die Kooperation mit gliubi-
gen katholischen Wissenschaftlern beschranken, obwohl sich an
diese zweifellos besondere Erwartungen richten. Die Kirche ist
mehr denn je zuvor auf das Entgegenkommen aller Wissen-
schaftler, unabhingig von ihrer religiosen Uberzeugung, ange-
wiesen. Auf dem Konzil hat die Kirche ihre Bereitschaft zum Ge-
sprach und zur Zusammenarbeit erklirt. Damit ist ein Prozefl
in Gang gekommen, der trotz zahlreicher Hindernisse dazu fiih-
ren kann, daf} die auseinanderstrebende Entwicklung der wissen-
schaftlich-technischen Méglichkeiten und ihrer geistigen Bewsl-
tigung wieder zur Harmonie gelenkt wird. Wenn auch ein
leichtfertiger Optimismus wenig angebracht ist, gibt doch die
Geschichte der Gorres-Gesellschaft ein Beispiel dafiir, was Ein-
satzbereitschaft, Mut zur Auseinandersetzung und geistige Lei-
stung zu bewirken vermégen.

Die Aufgaben, die sich der Gérres-Gesellschaft heute stellen, sind
vielleicht, soweit es um die Selbstbehauptung an den Universita-
ten und im wissenschaftlichen Leben geht, weniger dringlich als
frither. Sie sind jedoch erheblich schwieriger geworden im Hin-
blick auf die geistige Auseinandersetzung um die fundamentalen
Begriffe von Wissenschaft, Glaubensiiberzeugung und Lebens-
praxis. Es ist, wie mir scheint, an der Zeit, dafl sich die Gorres-
Gesellschaft - bei aller Anerkennung ihrer Leistung in den Ein-
zelwissenschaften — wieder entschiedener der dringenden
Problematik in den Zeit und Zukunft entscheidenden Grund-
satzfragen zuwendet. Es sollte, sie werden mir diesen Appell nicht
vertibeln, wieder stirker zur Geltung gebracht werden, dafs Wis-
senschaft nicht allein um ihres theoretischen Gehalts willen, son-

dern in der Ausrichtung auf Entscheidung und Vollzug in der
gesellschaftlichen Wirklichkeit betrieben wird. Das erfordert un-
ter Umstinden eine Anderung der geistigen Einstellung bei den
katholischen Wissenschaftlern in und aufierhalb Deutschlands.
Ein Letztes schliefilich: Die Griindung der Gorres-Gesellschaft
fillt in die Epoche des fiir Europa damals typischen national-
staatlichen Denkens. Der Fortschritt der Wissenschaft, das neue
Selbstverstindnis des modernen Menschen und die innerkirch-
liche Entwicklung erlauben es heute nicht mehr, sich auf den eng
umgrenzten Bereich eines Staates zu beschrinken. Ich habe be-
reits erwihnt, dafl die Gérres-Gesellschaft der Bedeutung inter-
nationaler Wissenschaftsbeziehungen stets hohen Wert zuer-
kannt hat. Dies sollte kiinftig noch verstirkt werden. Angesichts
der selbstverstindlich gewordenen Kooperation im westenropa-
ischen Bereich stellt sich immer dringender die Frage, wie ein
Auseinanderbrechen des ganzen Europa verhindert werden
kann, das nicht nur politisch, sondern auch geistig immer mehr
auseinanderriickt. Die christliche Solidaritit verlangt dabei in er-
ster Linie eine enge Zusammenarbeit mit den katholischen Wis-
senschaftlern in den osteuropiischen Staaten. Die wissenschaft-
liche Kooperation bedeutet fiir diese Gelehrten, die zum Teil
unter schwierigen Bedingungen leben und arbeiten mussen, eine
entscheidende Hilfe. Nicht weniger wichtig ist die Kontakt-
nahme und Zusammenarbeit mitden in einer umwilzenden wirt-
schaftlichen, politischen, sozialen und nicht zuletzt geistigen
Entwicklung stehenden Lindern der Dritten Welt.

Die Erwartungen, die sich an die Gérres-Gesellschaft zu Beginn
ihres zweiten Jahrhunderts richten, sind nicht weniger groff als
bei ihrer Griindung. Mit meinen Gliickwiinschen zum Jubilium
und mit der Anerkennung fiir die bisherige Leistung verbinde
ich die Hoffnung, dafl der Weg der Gérres-Gesellschaft in das
zweite Jahrhundert ihrer Geschichte - es ist zugleich der Weg
in ein neues Jahrtausend - trotz aller Schwierigkeiten - ein gliick-
hafter sein moge.

!\ Karl Marx / Friedrich Engels, Briefwechsel. Bd. IV. Berlin 1950, Seite 570.
2 E, G. Winkler, Dichtungen — Gestalt und Probleme. Pfullingen 1956,

3 Vergleiche H. Friedrich, Die Struktur der modernen Lyrik. Hamburg 1967,
Seite 265. * Franz Kafka, Tagebiicher. Frankfurt 1954, Seite 475, 9§ Franz
Kafka, Hochzeitsvorbereitungen auf dem Lande. Frankfurt 1953, Seite 349.
6 Gedicht ,,Tenebrae, in Paul Celan, Sprachgitter. Frankfurt 1959,
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Staat und Kirche in der CSSR

Der Kirchenkampf verscharft sich

Wer das Geschehen auf der kirchenpolitischen Biihne
Prags beobachtet, kann sich des Findrucks nichterwehren,
dafl von beiden Seiten, von der Prager Parteifiihrung wie
von der vatikanischen Diplomatie, Entscheidungen ange-
strebt werden, die — von Prag her gesehen — auf kirchen-
politischer Ebene eine vom Heiligen Stuhl wenigstens hin-

genommene ,,Konsolidierung der Verhaltnisse zum Ziele
haben, dariiber aber in einer weiteren Perspektive dieses
Nahziel tiberholt erscheinen lassen, indem iiber alle Ka-
nile der Weg zu einer Zwangsatheisierung beschritten ist
und in den letzten Monaten die atheistische Propaganda
systematisch verstirkt wurde. Prag bietet ein klassisches



