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auch die Einigkeit zwischen Christen und Nichtchristen
tiber die Bewiltigung von gesellschaftlichen Aufgaben als
Konsensus bezeichnen kénne, als Ubereinstimmung im
Tun der Liebe Gottes, in dem die Wahrheit ithre Bewih-
rung findet. Der Geschichtlichkeit der Wahrheit und ihrer
jeweiligen Konkretisierung im Konsensus entspricht es je-
denfalls, daff man keinen allgemeinen und zeitlosen Wahr-
heits- und Konsensus-Begriff entwickeln kann. Die
Wahrheit ist situationsbezogen, ihr geschichtlicher Aus-
druck ist offen und unabgeschlossen.

So verschieden die Ausgangspunkte der vier Referenten
auch waren, allen Vortrigen gemeinsam war die Uberzeu-
gung: Die Wahrheit ist nur in der Geschichte zu finden,
es gibt sie nur geschichtlich, und zwar in der Gebrochen-
heit einer Konfliktgeschichte, wie es der Tagungsleiter, der
Wiener Professor Wilhelm Dantine, am Schlufl des Kon-
gresses ausdriickte. Unterschiedlich war der Aspekt, unter
dem die vier Referenten das Phinomen der Geschichte sa-
hen: Pannenberg meinte einerseits die universale Weltge-
schichte als Geschichte des gottlichen Handelns, anderer-

seits die innertrinitarische Geschichte Gottes in sich
selber. Trilling verstand unter Geschichte die Geschicht-
lichkeit der Antworten der neutestamentlichen Zeugen auf
das Wort Jesu und die Geschichtlichkeit von dessen Aus-
legung. Von Thadden legte den Akzent auf die geschicht-
liche Wirklichkeit der Institution Kirche, und fiir Hgjen
ist Geschichte die jeweilige gegenwirtige Konfliktsitua-
tion, in der wir stehen. Das alles schliefft einander keines-
wegs aus, erganzt sich vielmehr.

Denn einig waren sie alle sich darin, dafl die Wahrhbeir -
ob sie nun als das Handeln Gottes, als das Wort Jesu, als
die Verkundigung der Kirche oder als der Konsensus der
Glaubenden und Handelnden verstanden wird — nur als
Geschichte und in der Geschichte erfahren werden kann,
und das heifit: in Gebrochenheit und Zweideutigkeit, in
ithrer Bedingtheit und Begrenztheit, in der Spannung zwi-
schen Anspruch und Wirklichkeit, in ithrer Offenheit und
Unabgeschlossenheit. Aber gerade in dieser Geschicht-
lichkeit und durch sie ist sie die Wahrheit Gottes:

Sigurd Martin Daecke
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Das Verhiltnis von Evangelisation und menschlicher Ent-
wicklung bildete zweimal hintereinander den Gegenstand von
Papstansprachen wihrend der wichentlichen General-
audienz. Die Auflerungen sind gewissermafien als ,,Vorbemer-
kungen‘‘ zu einem von der italienischen Bischofskonferenz aus-
gerichteten, grofl angelegten Kongrefl zu verstehen, der sich in
der ersten Novemberwoche in Rom mit demselben Thema befas-
sen wird. Paul V1. sprach sowohl am 29.September als auch am
6. Oktober diese Funktion seiner jeweiligen Reden klar an (vgl.
Osservatore Romano, 30. 9. 76). Die erste Ansprache stand unter
dem Thema ,,Glaube und Geschichte, die zweite unter dem
Thema ,,Glaube und Fortschritt. Paul VI. nannte in der ersten
Rede drei Hauptthesen als Ausgangspunkt fiir die Diskussionen
des Kongresses: 1. innerhalb des komplementiren Verhiltnisses
von Glaube und Geschichte (diese verstanden als menschliche
Entwicklung) komme dem Glauben Prioritit zu ,,wegen seiner
Wiirde und seiner Notwendigkeit; 2. die Wahrheit des Glau-
bens in ihren authentischen und mafigeblichen Ausdrucksformen
dndere sich nicht mit der Geschichte; 3. die geoffenbarte Wahr-
heit sei einer inneren, in sich kohirenten Entwicklung zuginglich
und konne deshalb - unter Leitung des kirchlichen Lehramtes -
im Lauf der Geschichte unter neuen Gesichtspunkten tiefer er-
kannt werden. Vor diesem Hintergrund lehnte der Papst in der
zweiten Ansprache jede Form einer radikalen Trennung von
Glaube und menschlichem Fortschritt ab. Das strikte Auseinan-
derhalten von ,,weltlicher und , religioser Aktivitat im Sinne
eines absoluten ,,Sikularismus kénne eine Frage auf Leben und
Tod fiir die Religion, den Glauben und die gesamte Menschheit
werden. Unter Hinweis auf ,,Populorum progressio® unterstrich
der Papst, dafl er ein antithetisches Verstindnis von Glaube und
Fortschrittimmer abgelehnthabe. Gleichzeitigiibernahm Paul VI.
Auflerungen der Enzyklika ,Jmmortale Dei® Leos XIII.

aus dem Jahre 1885, in denen hervorgehoben wird, daff die Suche
nach dem Reich Gottes — gleichsam nebenbei, aber doch unmit-
telbar von ihr hervorgebracht — auch Folgen fiir das ;,zeitliche
Reich® habe. Der Papst wies auf die Gefahren einer Befreiung
hin, fiir die ,,religicse Skrupel* keine Hemmung mehr darstellen,
die - blind geworden fiir die wegweisenden Wahrheiten des
Glaubens — nicht mehr geniigend tiber den richtigen Weg des
Menschen nachdenke oder sogar die Lebensfragen nach der Exi-
stenz des Menschen und der Welt aus dem Gesichtskreis ver-
dringe (vgl. Osservatore Romano, 7. 10. 76).

Die Synode der Evangelischen Kirche in der DDR, die vom
24, bis 27.9.76 in Ziissow bei Greifswald unter Ausschluff der
Offentlichkeit tagte, hatte den neuen Konflikt mit dem Staat zu
bewiltigen, den die Selbstverbrennung des Zeitzer Pastors Oskar
Briisewitz ausgelost hatte (vgl. HK, Oktober 1976, 499). Im Bei-
sein des Ratsvorsitzenden der EKD, Bischof Helmut Clafi, der
schlieflich doch die Einreiseerlaubnis erhielt, wurde das Thema
,,Kirchengemeinschaft - Einheit und Vielfalt“ im Lichte der Leu-
enberger Konkordie diskutiert, ohne die aktuelle Spannung zu
vernachlissigen. Der Magdeburger Bischof Werner Krusche gab
zu, daf die kirchlichen Behérden vielleicht zu vorsichtig in ihren
Formulierungen gegeniiber dem Staat gewesen seien. Aber er
verbat sich die Einmischung der kirchlichen wie der politischen
Presse aus der BRD. Die Kirche in der DDR werde ,,weder ein
Transmissionsriemen der SED noch ein trojanisches Pferd der
Gegenrevolution* sein (epd 29.9.76). Bischof Albrecht Schin-
herr plidierte dafiir, mit dem Staat ein Verhiltnis zu finden, in
dem keiner seine Wahrheit aufgibt.

Aber er sah noch keine Losung. Jedenfalls kénnten Aufien-
stehende nicht die Probleme der Kirche in der DDR verstehen.
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DieSynodebedauerte, daff den kirchlichen Sonntagsblittern nicht
der Abdruck des Briefes der Kirchenleitungen zum Fall Briise-
witz gestattet worden sei. Man wolle keine Konfrontation, son-
dern die offene Aussprache, ein ,,Grundsatzgesprich mit dem
Staat*‘, in das sich niemand von drauflen einmischen sollte. Leider
halte der Staat ein solches Gesprich fiir tberflissig. Man be-
fiirchtet, daff durch die Erregung iiber den Fall Briisewitz die
staatliche Genehmigung von Kirchenneubauten leiden werde
(vgl. HK, September 1976, 482). Das Problem der Vereinsamung
wurde gesehen, auch seine Folgen, das Gefiihl der Erfolglosigkeit
und Verdrossenheit. Dennoch ist die Tapferkeit geblieben. Bi-
schof Claf} stellte nach seiner Riickkehr fest, es sei in Ziissow
vor allem um die Frage gegangen, wie die Kirche eine spirituelle
Grofle werden und bleiben kénne angesichts der doppelten Her-
ausforderung durch die marxistisch-leninistische Ideologie und
des in der Bevolkerung verbreiteten Sikularismus (epd 30. 9. 76).
Man habe nichts verschwiegen und nichts vergessen. Erkennbar
sei gewesen der Wille, das Wort ,,Bufle® zu realisieren. Daher
gebe es auch nicht die in der EKD-West iibliche Polarisierung.
Wir sollten hier mehr mitdenken und von jeder Einmischung Ab-
stand nehmen.

Der Schweizerische Evangelische Kirchenbund (SEK) ermich-
tigte an der Abgeordnetenversammlung vom 4. Oktober seinen
Vorstand, dem ,,Verein zur Fiihrung einer Hilfsstelle fiir die in
ihren Menschenrechten Gefihrdeten und Verletzten in Uberein-
kunft mit der Bischofskonferenz der romisch-katholischen Kir-
che nach erfolgter Vereinbarung von Statuten® beizutreten; zu-
gleich gewihrleistete die Abgeordnetenversammlung fiir die
Fiihrung der Hilfsstelle einen jihrlichen Beitrag von
Fr. 100000.-, nimlich die Hilfte des Mindesthaushaltes, wobei
das Hilfswerk der Evangelischen Kirchen der Schweiz HEKS
voraussichtlich einen festen Anteil iibernehmen wird, wihrend
der Restbetrag von den Mitgliedkirchen aufgebracht werden
mufl, Im Rahmen des Menschenrechtsprogrammes (HK, Januar
1976, 4-6; siehe auch: Menschenrechte und Antirassismus. Stu-
dien und Berichte aus dem Institut fiir Sozialethik des SEK,
Nr. 22/23) hatte die Abgeordnetenversammlung am 23. Januar
1976 eine Menschenrechtskommission eingesetzt und der Schaf-
fung einer solchen Hilfestelle zugestimmt, wihrend die Schwei-
zer Bischofskonferenz schon am 1. Dezember 1975 ihr grund-
sitzliches Einverstidndnis erklire hatte, sich an der Griindung der
Hilfsstelle zu beteiligen. Bereits wihrend den Vorarbeiten, die
zum Menschenrechtsprogramm fiihrten, und dann vor allem auf-
grund der beiden Beschliisse fanden zwischen dem SEK und der
romisch-katholischen Kirche Gespriche iiber die Trigerschaft,
die Aufgabenstellung und die Finanzierung der Hilfsstelle statt.
Soist das Projekt der Hilfsstelle, das der Abgeordnetenversamm-
lung vom 4. Oktober vorgelegt wurde, das Ergebnis von Ge-
sprichen zwischen den evangelischen und der rémisch-katholi-
schen Kirche. Danach bezweckt die Hilfsstelle die iiberkonfes-
sionelle Zusammenarbeit bei der Behandlung konkreter Fille der
Gefihrdung oder Verletzung von Menschenrechten; sie soll in
diesem Sinne funktionieren als: ,,Zentralstelle, welche Fille, die
direke an sie oder an die Kirchen gelangen, zur Behandlung iiber-
nimmt, - Koordinationsstelle, die Fille soweit als méglich an
kompetente Organisationen weiterleitet —, Betreuungsstelle, die
notfalls dort, wo keine Organisation verfiigbar ist, direkte Hilfe
leistet*. Der rechtliche Triger der Hilfsstelle soll ein Verein sein,
dessen Griindungsmitglieder der SEK und die Bischofskonferenz
sind; weitere Mitglieder kénnen alle Kirchen werden, die bereit
sind, den Vereinszweck zu unterstiitzen. Wihrend der Vorstand
des SEK dabei von seiner Menschenrechtskommission beraten

wird, beschlof die Schweizer Bischofskonferenz am 4./5. Okto-
ber, sich von ihrer Nationalkommission Justitia et Pax beraten
zu lassen; zudem wurde beschlossen, ,,nach geeigneten Aktions-
trigern Umschau‘ zu halten. Der SEK erwartet namlich von der
Bischofskonferenz, dafl sie die andere Hilfte des Mindesthaus-
haltes, also ebenfalls einen jihrlichen Beitrag von Fr. 100000.—
gewihrleistet. Die Bischofskonferenz verfiigt nun aber iiber so
geringe Mittel, daf sie eine Organisation finden muf, die ihr die
Finanzierungsgarantie abnimmt. Daf sie sich zunichst an die
Caritas Schweiz wenden wird, ist naheliegend, verfiigt die Caritas
Schweiz doch bereits iiber eine Dienststelle Fliichtlingshilfe und
bietet sie doch Gewihr, daf} sie ihren Beitrag nicht mit ideologi-
schen Auflagen verbinden wiirde.

Die Generalkonvention der Episkopalkirche in den USA

.(3 Mill. Gliubige) hat Ende September 1976 in Minneapolis mit

grofler Mehrheit der Priesterweihe von Frauen zugestimmt
(,»Church Times* 24. 9. 76). Das Haus der Bischofe entschied mit
95 zu 61 Stimmen dafiir, die Vertretung des Klerus ebenfalls mit
64 zu 37 und die Vertretung der Laien mit 60 zu 38 Stimmen.
Die Neuregelung tritt zum 1. Januar 1977 in Kraft und betrifft
ca. 200 Frauen, die bisher zu Diakoninnen geweiht sind. Fiir die
15 irregulir geweihten Frauen wurde eine nachtrigliche Aner-
kennung beschlossen (EPS, 30.9.76). Die Warnungen aus der
Kirche von England (HK, September 1976, 483) mit Riicksicht
auf Rom und die Orthodoxen wurden iiberhért. Damit hat die
Episkopalkirche gleichgezogen mit der bereits bestehenden
Ubung in Kanada und Neuseeland. Wie zu erwarten, wurde hefti-
ger Protest aus der Church of England laut. Erzbischof Coggan
von Canterbury versuchte abzuwiegeln. Es sei noch zu friih zu
der Annahme, daf§ die Entscheidung der Generalkonvention von
Minneapolis zu einer Spaltung der Anglican Communion fiihren
werden, die 1978 zur Lambethkonferenz zusammentritt, um die
Frage endgiiltig zu kliren. Der Leitartikel der ,,Church Times*
gab dem britischen Unbehagen Ausdruck, meinte aber, die Dis-
kussion werde nach der Lambethkonferenz mit dem Ergebnis
enden, daf§ eine dhnliche Regelung auch in der Church of England
gefunden werde. Der Entscheid von Minneapolis sei ,ein Akt
von Demokratie im amerikanischen Stil*. Man miisse jetzt dafir
beten, daf die iiberstimmte Opposition nicht ein Schisma herbei-
fithrt, Das wire eine Tragodie. Im Vatikan wird man anders dar-
iiber denken. Die Bewegung in Richtung auf eine Wiederherstel-
lung der kirchlichen Gemeinschaft mit dem Apostolischen Stuhl
konnte neu davon betroffen werden. Andererseits sind die Riick-
wirkungen auf analoge Bestrebungen in der romisch-katholi-
schen Kirche zu beachten.

Die Verurteilung von Bischof Donal Lamont von Umtali in
Rhodesien hat weltweit Reaktionen ausgelost. Dem Bischof,
der sich seit Jahren unermiidlich fiir die Belange der schwarzen
Bevilkerung eingesetzt hat und nicht mit scharfer Kritik an der
weiflen Minderheitsregierung von lan Smith sparte, war vorge-
worfen worden, Guerillaverbinde unterstiitzt und sie nicht an
die Regierung verraten zu haben. Dabei handelte es sich um ein
Vorkommnis, bei dem Guerillaverbinde, die 18 Meilen von der
Grenze zu Mogambique auf rhodesischem Gebiet operierten, die
Zerstorung der Missionsstation Avila androhten, wenn sie nicht
mit Medikamenten, Kameras, Uhren und Kleidung versorgt
wiirden. Die Missionare fiirchteten um ihr Leben und gaben
nach. Dieses Geschehen wurde bekannt, und andere Missionare
fragten den Bischof, ob sie ihre Schulen, Hospitiler und Stationen
schlieflen sollten. In diesem Moment entschied der Bischof, alle
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sollten an ihrem Platz bleiben und sie seien nicht verpflichtet,
thre Kenntnis von den Guerillagruppen an staatliche Stellen wei-
terzugeben, selbst wenn die entsprechenden Verordnungen an-
deres besagen. Aus diesem Verhalten versuchte man ihm jetzt
den Strick zu drehen. Wihrend des Prozesses, dessen Urteil von
den anwesenden Schwarzen mit Miffallensiufierungen quirttiert
wurde (vgl. NCNS, 1. 10. 76), sagte der Bischof ganz klar, er habe
bewufit gegen das rhodesische Gesetz zur Aufrechterhaltung von
Ruhe und Ordnung verstofien, ,,weil ich, wie viele meiner Amts-
kollegen, meine christlichen Prinzipien nicht mit der rassistischen
Gesetzgebung in Rhodesien in Einklang bringen kann‘. Die rho-
desische Bischofskonferenz stellte sich unmittelbar nach der Ur-
teilsverkiindigung, gegen die Bischof Lamont im iibrigen Beru-
fung eingelegt hat, einstimmig hinter ihn: ,,Wir unterstiitzen ihn
vollzihlig und ohne jeden Vorbehalt. Unsere Stellungnahme ist
keineswegs von einfacher bischéflicher Solidaritit diktiert, son-
dern in erster Linie von der Tatsache, daf wir uns mit ihm in
seinem unermiudlichen Kampf fiir die Gerechtigkeit identifizie-
ren® (DIA, 1. 10. 76). Wihrend sich die niederlindisch-refor-
mierte Kirche Rhodesiens hinter die Regierung und ihren Kampf
gegen die ,,Vertreter der Krifte der Finsternis* stellte (epd,
12.10.76), kam auch von der siidafrikanischen Bischofskonfe-
renz eine Solidarititserklirung (DIA, 11.10.76). Ebenso stellte
sich Papst Paxl V1. am 3. Oktober eindeutig vor ihn, als er davon
sprach, das Urteil habe ihn personlich und die Kirche ,,verwun-
det* (Osservatore Romano, 4. 10.76). Auch aus den USA, Ka-
nada, Grofibritannien, Frankreich und der Bundesrepublik wur-
den kirchliche Erklirungen und Proteste bekannt. Aus
Sicherheitsgriinden und um das Strafmaf nicht noch zu erhéhen,
veroffentlichte das Catholic Institute for International Relations
in London erst am 1. Oktober den vollstindigen, schon vor eini-
ger Zeit aus Rhodesien geschmuggelten Bericht der dortigen Ju-
stitia-et-Pax-Kommission (Civil War in Rhodesia-Abduction,
Torture and Death in the Counter-Insurgency Campaign), der
erschreckende Berichte und Details iiber die Folterungen und
Behandlung der Schwarzen in den Lagern gibt.

Australien, das bisher als Missionsgebiet galt, ist durch ein De-
kret von Papst Paul VI. nicht Linger der Kongregation fiir
die Evangelisierung der Volker, der romischen Propaganda
Fide, unterstellt. Genau 134 Jahre nach Griindung der ersten
australischen Di6zese wird damit der Status eines Missionslandes
offiziell beendet (NCNS, 9. 9. 76). Zuletzt war ein solches Dekret
1908 unterzeichnet worden, als die Vereinigten Staaten von
Amerika, Kanada und verschiedene europiische Linder ebenfalls
selbstindig wurden. Das bereits im Mirz vom Papst unterzeich-
nete Dekret wurde erst jetzt im September durch eine Veroffent-
lichung des ,,Internationalen Fides-Dienstes* bekannt. In einem
Kommentar dieses Dienstes heifit es, Australien sei zum Teil aus
wsentimentalen und zum Teil aus ,,praktischen® Griinden so
lang Missionsgebiet geblieben. Sentimental deshalb, weil viele der
australischen Bischofe an Seminar und Universitit der Propa-
ganda Fide studierten, und praktisch deshalb, weil auch heute
m der Tat einige Gebiete Australiens noch Missionsgebiete seien.
Zum Teil seien aber auch biirokratische Uberlegungen aus-
schlaggebend gewesen. Schliefilich sei bekannt, daff die Kirche
in den Lindern, die der Propaganda Fide unterstehen, fast aus-
schliefilich mit dieser einen Kongregation zu tun hat, wihrend
die Kirche in allen anderen Lindern mit einer Vielzahl vatikani-
scher Stellen Kontakt halten muff. Die 3454000 australischen
Katholiken machen 26 Prozent der Gesamtbevolkerung von
13345000 aus. Nach der anglikanischen Kirche mit etwa 35 Pro-
zent ist die katholische Kirche die zweitgrofite christliche Kirche
Australiens. Zu Beginn des 19. Jahrhunderts waren die katholi-

schen Missionare von der britischen Kolonialregierung stark in
ihrer Arbeit behindert worden. Doch allmihlich besserten sich
damals die Bedingungen, so daft 1842 die australische Hierarchie
errichtet werden konnte. Adelaide und Hobart wurden als Suf-
fraganbistimer der Erzdiozese Sydney gegriindet. Heute gib es
fiir jeweils 100000 australische Katholiken ca. 10 Priester. Ein
wichtiger Schwerpunkt kirchlichen sozialen Engagements wurde
in letzter Zeit sichtbar. Mit grofiem Einsatz bemiithen sich die
Katholiken um die 150000 Voll- und Halbeingeborenen, die als
Minderheit vielfachen Diskriminierungen ausgesetzt sind. In ei-
ner Erklirung anlifllich des ,,Nationalen Tages der Eingebore-
nen‘ schrieben die Bischéfe u.a., die Eingeborenen finden es
schwer, sich in irgendeiner Weise mit der etablierten Kirche zu
identifizieren. Kritisch wird dann gefragt, ob sich die Katholiken
,»um die Not, die den Eingeborenen in den zwei Jahrhunderten,
in denen wir mit ihnen in Kontakt stehen, fast das Kreuz gebro-
chen hitte, gekiimmert haben. Die Antwort darauf liefern sie
gleich mit: ,,Hitten wir es getan, wiirde es jetzt unter uns nicht
eine Volksgruppe geben, die um so grundlegende Dinge wie Ge-
rechtigkeit und Gleichberechtigung ringt. Dann wiirde es auch
nicht das stindige Sich-Zuriickziehen von unseren christlichen
Gemeinschaften geben.*

Statistische Angaben iiber die katholische Kirche in Japan
verdtfentlichte kiirzlich die katholische Nachrichtenangentur des
Landes, Tosei News. Mit dem Stand von Ende 1975 gab es dem-
nach 377687 Katholiken unter den 112 Millionen Japanern. Seit
mehr als zehn Jahren ist die Zahl der Erwachsenentaufen mit 4160
im Jahre 1975 gegeniiber 4025 im Jahre 1974 erstmals wieder ge-
stiegen. Man rechnet allgemein damit, daf dieser Trend anhalt,
da entsprechend den offiziellen Angaben auch die Zahl der Kate-
chumenen von 10174 auf 10484 gestiegen ist. Als eine Erklirung
fiir diesen Prozef und das zu beobachtende zunehmende reli-
gidse Interesse unter Studenten und jugendlichen Angestellten,
vor allem unter den Minnern, wird in letzter Zeit immer hiufiger
die ,,Auswirkung der Olkrise** im Jahre 1973 herangezogen (vgl.
KNA, 17.8.76). Demnach hat Japan unter diesem weltweiten
Schock besonders stark gelitten, da es bei fast allen Rohstoffen
einschliefilich des Rohols auf Importe angewiesen ist. Als Aus-
wirkung der wirtschaftlichen Krise wurde die bis dahin tibliche
enorme Uberstundenbeschiftigung gegenstandslos. So haben die
jungen Leute heute mehr Zeit, iiber religitse Dinge nachzuden-
ken und an Bibel- und Konvertitenkreisen teilzunehmen, was ih-
nen frither oft nicht méglich war. Sicherlich spielen aber auch
die Unzufriedenheit mit der vielfach nicht mehr iiberzeugenden
religiosen Tradition und die allgemeine Hinwendung zu westli-
chem Gedankengut eine wichtige Rolle dabei. Als besorgniserre-
gend wird von der Kirche empfunden, daf die Zahl der Kinder-
taufen trotz des Zuwachses der katholischen Bevolkerung
abnimmt. Sie sanken z.B. von 5806 im Jahre 1974 auf 5454 im
vergangenen Jahr. Uberraschend hoch ist die Zahl der einheimi-
schen Priester. Von den in Japan titigen 1923 Priestern sind im-
merhin 820 einheimische. Unter den derzeit 404 Seminaristen
sind 273 Japaner. Ebenso ist die Mehrzahl der 290 Briider und
6764 Ordensschwestern einheimisch (NCNS, 11. 8. 76). Der Zu-
wachs der einheimischen Priester geht in der Hauptsache auf das
Konto der Ordenspriester. Die Zahl der Missionare nimmt
gleichzeitig regelmiflig ab. Die sozialkaritativen Einrichtungen
der katholischen Kirche in Japan, nimlich 32 Krankenhiuser;
neun Armenkliniken, 55 Waisenhduser, 19 Heime fiir geistig Be-
hinderte, fiinf fiir korperlich Behinderte, 42 Altersheime, 147
Kinderhorte und 17 Kleinkinderhorte sind neben den 846 Bil-
dungseinrichtungen mit ihren 286860 Schiilern und Studenten
das Riickgrat der kirchlichen Arbeit.



