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milie nicht in dem notwendigen Ausmaf fordere, sondern
insbesondere die Familien groflen Belastungen, Benach-
teiligungen und Vorurteilen aussetzt. Auch-innerhalb der
Kirche sei der Wertkonsens niedrig, seien Lauheit und
Gleichgiiltigkeit gewachsen und daher auch die Kirchen-
austritte angestiegen. Das herrschende wissenschaftliche
Weltbild stehe in einem deutlichen Widerspruch zum
Glauben. Von manchen Formen eines ,,liberalistischen‘
Sozialismus drohe so etwas wie eine geistige Umweltver-
schmutzung, gerade wenn die Wert-Freiheit der Politik so
stark betont wird. Unzufriedenheit wurde auch tiber die
Bischofe gedufiert, ja von einem Vertrauensbruch zwi-
schen dem Kirchenvolk und dem kirchlichen Amt gespro-
chen.

Was man vom Christen verlangen muf}

Wie aber soll der Christ diesen Problemen begegnen?
Dazu lieferten die Diskutanten wenigstens einige Stich-
worte: Zivilcourage bei der Verwirklichung christlicher
Anliegen in Gesellschaft und Politik; Probleme frithzeitig
angehen, nicht erst, wenn andere deren Losung in ithrem
Sinn betreiben (die Kirche miisse z. B. aus der zu spit ein-
setzenden Hilfe fiir Frauen mit ungewollten Schwanger-
schaften lernen und z.B. zugleich mit der Ablehnung der
Pornographie auch das kirchenamtliche Verstandnis von
Sexualitit iiberpriifen, und sie miisse eine Kultur der Leib-
lichkeit und Sexualitit fordern); Niichternheit gegentiber
der Situation, keine Festungsmentalitit, schon gar nicht
gegeniiber nicht vorhandenen Gegnern; sich entschieden
fiir die Anderung erkannter Fehlentwicklungen einsetzen,
etwa beziiglich der Umweltproblematik; jeder einzelne
soll an seinem Platz seine Verantwortung tragen; die not-

wendige Emanzipation braucht ihr Korrektiv etwa in den
Tugenden der Selbstdisziplin und des Mafles; die Kraft des
Glaubens ohne Angst bezeugen; die Diskrepanz zwischen
dem Glaubensverstindnis der Glaubigen und den theolo-
gisch Gebildeten abbauen; ehrliche Bemithung um Kon-
fliktregelung zwischen Progressiven und Konservativen in
der Kirche; den Glauben an Gott und die Botschaft Jesu
Christi so verkiinden und bezeugen und die Nichsten-
liebe so leben, dafl sie fiir das Leben des einzelnen und
der gesamten Gesellschaft wirksam werden; sich um ein
schrift- und zeitgemafles Menschenbild bemiihen und mit
den Menschen von heute die Sinnfrage deutlich stellen.
Also doch, so konnte man fragen, ein respektabler Kon-
sens an Grundwerten? In gewissem Sinne ja. Allerdings
waren es nur Christen, wenngleich aus verschiedenen po-
litischen Lagern, die zu diesem Konsens beigetragen ha-
ben.

Bedauerlicherweise ist kaum etwas aus den vorausgehen-
den Referaten in diese Debatte eingeflossen. Man hitte
zum Beispiel im Anschluff an das Referat des Pastoral-
theologen Wilhelm Zauner das Problem der Sikularisie-
rung diskutieren konnen, da der Referent entschieden in
Abrede stellte, Sakularisierung sei gleichzusetzen mit Re-
ligionsverfall und der Mensch verliere das Grundbediirfnis
nach Interpretation seines Lebens auf einen umfassenden,
transzendenten Sinn hin, oder er konne dies vollig ohne
Institution leisten. Dafiir brauche es eben Religion, die
dem Menschen eine Weltanschauung, ein Gottes- und
Menschenbild bringe. Man hitte Zauner z.B. fragen kon-
nen, ob es nicht auch auflerreligiose Sinnvermittler gebe,
obes z.B. nichtauch Aufgabe von Philosophien sei, solche
Fragen zu stellen und bei der Suche nach Antworten zu
helfen. Helmut Erharter
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Zur Frage der Zulassung der Frauen zum

Priesteramt

Eine Erklarung der Kongregation fiir die Glaubenslehre

Die Kongregation fiir die Glaubenslehre hat durch ibre ,,Evkli-
rung zur Frage der Zulassung der Franen zum Priesteramt® das
traditionelle Nein der katholischen Kirche zur Frauenordination
bekriftigt. Das vom Papst in Auftrag gegebene und approbierte
Dokument ist vom 15. Oktober 76 datiert; es wurde am 27. Januar
der Presse vorgestellt und am Tag darauf mit emem ansfibrlichen
Kommentarim ,,Osservatore Romano** (28. 1. 77) verdffentlicht.
Paul VI. bat in seiner Mittagsansprache am 30. Januar die Frauen

um Versténdnis fiir die lehramtliche Verlautbarung. Der Papst
erklirte, Ungleichheit in der Funktion bedeute nicht Unterschied
in der Wiirde: der wabre Grund fiir Auffassung und Handlungs-
weise der Kirche sei Christus, der der Kirche ibre Verfassung und
ihre theologische Anthropologie gegeben habe (Osservatore Ro-
mano, 31. 1./1. 2. 77). Auch im Text der Erklirung und im offi-
ziellen Kommentar wird versucht, dem Eindruck entgegenzn-
wirken, das Dokument sei frauenfeindlich. So schliefit der
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Kommentar mit den Worten: ,,Man ist weit davon entfernt, sich
die Griifie der Sendung der Frau in Kirche und Gesellschaft be-
wufitgemacht zu haben ... Man ist leider anch noch weit davon
entfernt, alle Benachteiligungen iiberwunden zu haben, deren
Opfer die Fraunen in der Offentlichkeit, im Beruf und Geistesle-
ben, aber auch in der Familie sind.* Ein vatikanisches Dokument
iiber die allgemeine Lage der Frau in Kirche und Gesellschaft be-
findet sich seit langem in Vorbereitung, die Arbeit daran scheint
aber noch einige Zeit in Anspruch zu nebmen. Dafl die Kirche
wvor Fertigstellung dieses Dokumentes bereits zum isolierten Pro-
blem der Framenordination autoritativ Stellung beziebt, wurde
mit der Aktualitit und der Gkumenischen Bedeutung des Themas
begriindet. Tatsichlich haben zablreiche nichtkatholische Kir-
chen in den letzten zwanzig Jabren die Franenordination einge-
fiibrt. Konsequent abgelehnt wird sie praktisch nur noch von den
Altkatholiken und der Orthodoxie. Besonders die Zulassung von
Frauen zur Ordination durch Anglikaner und amerikanische
Episkopale wurde in Rom mit Besorgnis registriert und fiibrte zu
einem Briefwechsel zwischen dem Papst und dem Erzbischof von
Canterbury (vgl. HK, September 1976, 483). Aber auch innerbalb
der katholischen Kirche, mit besonderem Nachdruck inden USA,
gab es immer wieder Stimmen fiir die Frauenordination (vgl. HK,
Dezember 1976, 597). Von theologischer Seite wurde verschie-
dentlich die Stichhaltigkeit der Begriindung des Ausschlusses der
Franen vom Priesteramt angezweifelt. Es ist die Absicht der Er-
klirung, in den okumenischen und theologischen Kontroversen
den katholischen Standpunkt zu definieren. Wie bereits wieder-
holt wihrend des Pontifikats Pauls VI. wurde als Form der Aufle-
rung eine Erklirung der Glaubenskongregation im Auftrag des
Papstes gewdhlt. In die Vorbereitung der Erklirung war anch
die papstliche Bibelkommission eingeschaltet, deren Arbeit aber
nicht die gewiinschten Evgebnisse gezeitigt zu haben scheint. Der
amerikanische NC News Service berichtete seinerzeit unter Be-
rufung auf unterrichtete Kreise, die Kommission sei einmiitig der
Auffassung gewesen, die Schrift allein kinne nicht klar und ein
fiir allemal begriinden, ob Franen geweiht werden konnen oder
nicht; mit einer Mehrheit von 12 zu 5 Stimmen sei die These ver-
abschiedet worden, die Kirche kénne die Dienste der Eucharistie
und der Bufle Frauen anvertrauen, obne gegen die Intentionen
Jesu Christi zu verstofien (vgl. NCNS, 14. 6. 76). Ein Mitglied
der Bibelkommission, der kanadische Exeget David Stanley SJ,
bhat nach der Publikation der jetzigen Erklirung diese Nachricht
bestitigt und seine Mitgliedschaft in der Kommission niederge-
legt. Die Glanbenskongregation habe ,,ihre eigenen biblischen
Argumente konstruiert, die nichts mit dem zu tun baben, was
wir vorlegten® (NCNS, 31. 1. 77). Der Reksor des papstlichen
Bibelinstituts, Carlo Martini S], erklirte demgegeniiber, er
finde keinen ,,direkten Widerspruch® zwischen dem Kommis-
sionspapier und der Erklirung der Glaunbenskongregation
(NCNS, 1.2.77). Insofern das Dokument selbst sich nicht auf ex-
egetische Begriindungen beschrinkt, wird es fiir seine Bewertung
letztlich ausschlaggebend sein, ob die theologische Argumenta-
tion iiberzengend ist oder ob sie nur die Tatsache theoretisiert,
daf} den Verantwortlichen aus pragmatischen und pastoralen
Griinden eine Anderung der kirchlichen Praxis gegenwartig nicht
maglich scheint. - Wir veriffentlichen die Erklirung im Wortlaut
in der von der Deutschen Bischofskonferenz verbreiteten Uber-
setzung.

Einleitung: Die Stellung der Frau in der
modern_en Gesellschaft und in der Kirche

Zu den besonderen Merkmalen, die unsere Zeit kennzeichnen,
zihlte Papst Johannes XXIII. in seiner Enzyklika Pacem in terris

vom 11. April 1963 ,,den Eintritt der Frau in das 6ffentliche Le-
ben, der vielleicht rascher bei den christlichen Volkern erfolgt
und langsamer, jedoch in zunehmendem Umfang auch bei den
Volkern anderer Traditionen und Kulturen®!. Ebenso nennt das
II. Vatikanische Konzil in seiner Pastoralkonstitution Gaudium
et spes, wo es die Formen von Diskriminierung in den Grund-
rechten der Person aufzihlt, die tiberwunden und beseitigt wer-
den miissen, da sie dem Plan Gottes widersprechen, an erster
Stelle jene Diskriminierung, die wegen des Geschlechts erfolgt?.
Die Gleichheir, die sich hieraus ergibt, wird dazu fithren, eine
Gesellschaft zu verwirklichen, die nicht véllig nivelliert und ein-
formig, sondern harmonisch und in sich geeint ist, wenn die
Minner und die Frauen ihre jeweiligen Veranlagungen und ihren
Dynamismus in sie einbringen, wie es Papst Paul VI. erst kiirzlich
dargelegt hat3.

Im Leben der Kirche selbst haben Frauen, wie die Geschichte
bezeugt, einen entscheidenden Beitrag geleistet und bedeutsame
Werke vollbracht. Es geniigt an die Griinderinnen der grofien
Frauenorden zu erinnern, wie die hl. Klara oder die hl. Theresia
von Avila. Letztere und die hl, Katharina von Siena haben der
Nachwelt so tiefgriindige geistliche Schriften hinterlassen, daff
Papst Paul V1. sie unter die Zahl der Kirchenlehrer aufgenommen
hat. Noch sind jene unzihligen Frauen zu vergessen, die sich dem
Herrn geweiht haben, um die titige Nachstenliebe zu iiben oder
in den Missionen zu arbeiten, noch die christlichen Miitter, die
in ihren Familien einen tiefen Einflufl ausiiben und vor allem ih-
ren Kindern den Glauben vermitteln.

Unsere Zeit erhebt jedoch noch hohere Forderungen: ,,Da heute
die Frauen eine immer aktivere Funktion im ganzen Leben der
Gesellschaft ausiiben, ist es von grofier Wichtigkeit, daf§ sie auch
an den verschiedenen Bereichen des Apostolates der Kirche
wachsenden Anteil nehmen.**# Dieser Hinweis des II. Vatikani-
schen Konzils hat bereits eine entsprechende Entwicklung in die
Wege geleitet: die verschiedenen Erfahrungen miissen natiirlich
noch reifen. Sehr zahlreich sind jedoch schon, wie Papst Paul V1.
noch bemerkt hat$, die christlichen Gemeinschaften, denen der
apostolische Einsatz der Frauen sehr zum Nutzen gereicht.
Einige von diesen Frauen wurden als Mitglieder in die Gremien
fiir die pastorale Planung sowohl auf digzesaner wie pfarrlicher
Ebene berufen. Auch der Heilige Stuhl hat in einige Amter der
Kurie Frauen aufgenommen.

Nun haben seit einigen Jahren mehrere christliche Gemeinschat-
ten, die aus der Reformation des 16. Jh. oder der nachfolgenden
Zeit hervorgegangen sind, auch Frauen in der gleichen Weise wie
Minnern den Zugang zum pastoralen Dienst eroffnet. Thre In-
itiative hatte von seiten der Mitglieder dieser Gemeinschaften
oder dhnlicher Gruppen Forderungen und Veréffentdichungen
zur Folge, die darauf abzielen, diese Zulassung auszuweiten,
ebenso aber auch Reaktionen im entgegengesetzten Sinn. Diese
Frage stellt also ein 6kumenisches Problem dar, zu dem die ka-
tholische Kirche ihre Auffassung darlegen muff, und das um so
mehr, als man sich in verschiedenen Bereichen der 6ffentlichen
Meinung die Frage gestellt hat, ob die Kirche nicht auch ihrerseits
ihre Praxis andern und Frauen zur Priesterweihe zulassen sollte.
Sogar mehrere katholische Theologen haben diese Frage offen
gestellt und so zu Untersuchungen nicht nur im Bereich der Ex-
egese, der Patristik und der Kirchengeschichte, sondern auch auf
dem Gebiet der geschichtlichen Erforschung der Institutionen
und Gebriuche, der Soziologie und der Psychologie angeregt.
Die verschiedenen Argumente, die zur Klirung dieses bedeutsa-
men Problems beitragen kénnen, sind einer kritischen Priifung
unterzogen worden. Da es sich hierbei aber um eine Diskussion
handelt, der die klassische Theologie kaum grofiere Aufmerk-
samkeit geschenkt hat, liuft die gegenwirtige Argumentation
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leicht Gefahr, einige wesentliche Elemente zu vernachlissigen.
Aus diesen Griinden erachtet es die Kongregation fiir die Glau-
benslehre in Erfiillung eines Auftrags, den sie vom Heiligen Vater
erhalten hat, und als Antwort auf die von ihm in seinem Schreiben
vom 30. November 1975 gemachten Erklirung® als ihre Pflicht,
erneut festzustellen: Die Kirche hilt sich aus Treue zum Vorbild
ihres Herrn nicht dazu berechtigt, die Frauen zur Priesterweihe
zuzulassen. Gleichzeitig ist die Kongregation der Meinung, daf
es in der gegenwirtigen Situation niitzlich ist, diese Haltung der
Kirche niher zu erkliren, da sie von einigen vielleicht mit Bedau-
ern zur Kenntnis genommen werden wird. Auf lingere Sicht
diirfte jedoch ihr positiver Wert ersichtlich werden, da sie dazu
beitragen konnte, die jeweilige Sendung von Mann und Frau tie-
fer zu erfassen.

I. Die Tatsache der Tradition

Niemals ist die katholische Kirche der Auffassung gewesen, dafl
die Frauen giiltig die Priester- oder Bischofsweihe empfangen
lcénnten. Einige haretische Sekten der ersten Jahrhunderte, vor
allem gnostische, haben das Priesteramt von Frauen ausiiben las-
sen wollen. Die Kirchenviter haben jedoch sogleich auf diese
Neuerung hingewiesen und sie getadelt, da sie sie als fiir die Kir-
che unannehmbar ansahen?. Esist wahr, dal man in ihren Schrif-
ten den unleugbaren Einfluff von Vorurteilen findet, die sich
gegen die Frau richten, die sich aber — was ebenfalls festzustellen
ist — kaum auf ihre pastorale Titigkeit und noch weniger auf ihre
geistliche Fiihrung ausgewirkt haben. Neben diesen durch den
Geist der Zeit beeinflufiten Uberlegungen findet man, vor allem
in den kirchenrechtlichen Werken der antiochenischen und
dgyptischen Tradition, als wesentliches Motiv dafiir angefiihrt,
daf die Kirche, indem sie nur Minner zur Weihe und zum eigent-
lichen priesterlichen Dienst beruft, jenem Urbild des Priesteram-
tes treu zu bleiben sucht, das der Herr Jesus Christus gewollt
und die Apostel gewissenhaft bewahrt haben®.

Dieselbe Uberzeugung bestimmt auch die mittelalterliche Theo-
logie?, obgleich die scholastischen Theologen, wenn sie die Glau-
benswahrheiten durch die Vernunft zu erkliren suchen, zu dieser
Frage oft Argumente anfiihren, die das moderne Denken nur
schwerlich gelten a8t oder sogar mit Recht zuriickweist. Seither
ist diese Frage bis in unsere Zeit sozusagen nicht mehr erdrtert
worden, da die geltende Praxis von einer bereitwilligen und allge-
meinen Zustimmung getragen wurde.

Die Tradition der Kirche ist also in diesem Punkt durch die Jahr-
hunderte hindurch so sicher gewesen, daff das Lehramt niemals
einzuschreiten brauchte, um einen Grundsatz zu bekriftigen, der
nicht bekimpft wurde, oder ein Gesetz zu verteidigen, das man
nicht in Frage stellte. Jedesmal aber, wenn diese Tradition Gele-
genheit hatte, deutlicher in Erscheinung zu treten, bezeugte sie
den Willen der Kirche, dem ihr vom Herrn gegebenen Beispiel
zu folgen.

Dieselbe Tradition ist auch von den Ostkirchen treu bewahrt
worden. Thre Einmiitigkeit in diesem Punkt ist um so bemer-
kenswerter, als ihre Kirchenordnung in vielen anderen Fragen
eine groRe Verschiedenheit zulift. Auch diese Kirchen lehnen
es heute ab, sich jenen Forderungen anzuschliefen, die den
Frauen den Zugang zur Priesterweihe eréffnen méchten.

Il. Das Verhalten Christi

Jesus Christus hat keine Frau unter die Zahl der Zwolf berufen.
Wenn er so gehandelt hat, dann tat er das nicht etwa deshalb,
um sich den Gewohnheiten seiner Zeit anzupassen, denn sein
Verhalten gegeniiber den Frauen unterscheidet sich in einzigarti-

ger Weise von dem seiner Umwelt und stellt einen absichtlichen
und mutigen Bruch mit ihr dar.

So spricht er zur groflen Verwunderung seiner eigenen Jinger
offentlich mit der Samariterin (vgl. Jo 4,27); er beachtet nicht
die gesetzliche Unreinheit der blutfliissigen Frau (vgl. Mt
9,20-22); er lifit sich im Hause des Pharisders Simon von einer
Siinderin beriihren (vgl. Lk 7,37{f.); indem er der Ehebrecherin
verzeiht, mochte er zeigen, daff man mit der Verfehlung einer
Frau nicht strenger verfahren darf als mit der von Mannern (vgl.
Jo 8,11); ferner zgert er nicht, sich vom Gesetz des Moses zu
distanzieren, um die Gleichheit der Rechte und Pflichten von
Mann und Frau hinsichtlich des Ehebandes zu bekriftigen (vgl.
Mk 10,2-11; Mt 19,3-9).

Auf seinen Wanderpredigten liefl Jesus sich nicht nur von den
Zwolf begleiten, sondern auch von einer Gruppe von Frauen:
»Maria, genannt Maria aus Magdala, aus der sieben Didmonen
ausgefahren waren, Johanna, die Frau des Chuzas, eines Bekann-
ten des Herodes, Susanna und viele andere. Sie alle unterstiitzten
Jesus und die Jiinger mit dem, was sie besaflen* (Lk 8,2-3). Im
Gegensatz zur jiidischen Mentalitiit, die dem Zeugnis von Frauen
keinen groffen Wert zuerkannte, wie es das jiidische Gesetz be-
zeugt, waren es dennoch Frauen, die als erste den auferstandenen
Christus sehen durften und von Jesus den Auftrag erhielten, die
erste dsterliche Botschaft sogar den Aposteln mitzuteilen (vgl.
Mt 28,7-10; Lk 24,9-10; Jo 20,11-18), um sie darauf vorzube-
reiten, spiter selbst die offiziellen Zeugen der Auferstehung zu
werden.

Gewif}, diese Feststellungen bieten keine unmittelbare Evidenz.
Man sollte sich dariiber aber nicht wundern, denn die Fragen,
die sich aus dem Worte Gottes ergeben, iibersteigen die Evidenz.
Um den letzten Sinn der Sendung Jesu und den der Schrift zu
verstehen, kann die rein historische Exegese der Texte nicht ge-
niigen. Man muf} jedoch anerkennen, daf es hier eine Anzahl von
konvergierenden Fakten gibt, die die bemerkenswerte Tatsache
unterstreichen, dafl Jesus den Auftrag der Zwolf keinen Frauen
anvertraut hat°. Nicht einmal seine Mutter, die so eng mit sei-
nem Geheimnis verbunden ist und deren erhabene Funktion in
den Evangelien von Lukas und Johannes hervorgehoben wird,
war mit dem apostolischen Amt betraut. Das veranlafit die Kir-
chenviter, sie als das Beispiel fiir den Willen Christi in dieser
Frage hinzustellen. Dieselbe Lehre hat noch am Anfang des
13. Jh. Papst Innozenz II1. wiederholt, indem er schrieb: ,,Ob-
wohl die allerseligste Jungfrau Maria alle Apostel an Wiirde und
Erhabenheit iibertroffen hat, hat der Herr nicht ihr, sondern je-
nen die Schliissel des Himmelreiches anvertraut.*!!

lil. Die Handlungsweise der Apostel

Die apostolische Gemeinde ist dem Verhalten Jesu Christi treu
geblieben. Obgleich Maria im engen Kreis derer, die sich nach
der Himmelfahrt im Abendmahlssaal versammelten, einen be-
vorzugten Platz einnahm (vgl. Apg 1,14), war nicht sie es, die
man in das Kollegium der Zwlf berief, sondern man schritt zur
Wahl, die dann auf Matthias fiel. Aufgestellt wurden zwei Jiinger,
die in den Evangelien nicht einmal erwihnt werden.

Am Pfingsttag ist der Heilige Geist auf alle herabgekommen, auf
Minner und Frauen (vgl. Apg 2,1; 1,14), und dennoch waren
es nur ,,Petrus zusammen mit den EIf**, die die Stimme erhoben
und verkiindeten, daf} in Jesus die Propheten erfiillt sind (Apg
2,14).

Als 3iese und Paulus die Grenzen der jiidischen Welt uiberschrit-
ten, haben die Verkiindigung des Evangeliums und das christliche
Leben in der griechisch-romischen Zivilisation sie veranlafit,
mitunter sogar auf schmerzliche Weise mit der Beobachtung des
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mosaischen Gesetzes zu brechen. Sie hitten also auch daran den-
ken koénnen, Frauen die Weihe zu erteilen, wenn sie nicht davon
tiberzeugt gewesen wiren, in diesem Punkt dem Herrn die Treue
wahren zu miissen. In der hellenistischen Welt waren mehrere
Kulte der heidnischen Gottheiten Priesterinnen anvertraut. Die
Griechen teilten namlich nicht die jidischen Vorstellungen.
Wenn auch die Philosophen die Frau als minderwertiger beur-
teilten, so weisen die Geschichtsexperten doch wihrend der ro-
mischen Kaiserzeit auch die Existenz einer gewissen Bewegung
nach, die.sich um die Férderung der Frau bemiihte. In der Tat
stellen wir auch in der Apostelgeschichte und in den Briefen des
hl. Paulus fest, daff die Frauen bei der Verkiindigung des Evange-
liums mit den Aposteln zusammenarbeiteten (vgl. Rém 16,3-12;
Phil 4,3). Er nennt mit Freude ihre Namen in den abschliefien-
den Grufiworten seiner Briefe; einige von ihnen iiben hiufig ei-
nen bedeutenden Einfluff bei den Bekehrungen aus: Priscilla, Ly-
dia und andere; Priscilla vor allem, die sich darum bemiihte, die
Glaubensunterweisung des Apollo noch weiter zu vervoll-
kommnen (vgl. Apg 18,26); Phébe steht im Dienst der Gemeinde
Kenchrei (vgl. Rom 16, 1). All diese Tatsachen offenbaren in der
Kirche zur Zeit der Apostel einen beachtlichen Fortschritt im
Vergleich zu den Sitten des Judentums. Und dennoch hat man
niemals daran gedacht, diesen Frauen die Weihe zu erteilen.
In den paulinischen Briefen haben anerkannte Exegeten einen
Unterschied zwischen zwei Redeweisen des Apostels festgestellt:
er spricht unterschiedslos von ,,meinen Mitarbeitern® (Rom
16, 3; Phil 4,2-3) hinsichtlich der Minner und Frauen, die ihm
auf die eine oder andere Weise in seiner apostolischen Arbeit hel-
fen; dagegen reserviert er die Bezeichnung ,,Mitarbeiter Gotres*
(1 Kor 3,9; vgl. 1 Thess 3,2) fiir Apollo, Timotheus und sich
selbst, Paulus; sie werden so bezeichnet, weil sie direkt zum
apostolischen Amt und zur Verkiindigung des Gotteswortes be-
rufen sind. Obgleich die Frauen am Tag der Auferstehung eine
bedeutsame Aufgabe zu erfiillen hatten, geht ihre Mitarbeit fiir
den hl. Paulus nicht bis zur offiziellen und dffentlichen Verkiin-
digung der Frohbotschaft, die exklusiv der apostolischen Sen-
dung vorbehalten bleibt.

IV. Die bleibende Bedeutung der
Verhaltensweise Jesu und der Apostel

Konnte sich die Kirche nicht von dieser Verhaltensweise Jesu und
der Apostel, die zwar durch die ganze Tradition bis in unsere
Tage als Norm angesehen worden ist, heute eventuell entfernen?
Man hat zugunsten einer positiven Beantwortung dieser Frage
verschiedene Argumente vorgebracht, die es nun zu prifen gilt.
Man hat vor allem behauptet, daff das Verhalten Jesu und der
Apostel sich durch den Einflufl ihres Milieus und ihrer Zeit erkla-
ren liefle. Wenn Jesus, so sagt man, weder den Frauen noch seiner
eigenen Mutter ein Amt iibertragen hat, das sie den Zwolfen zu-
ordnete, so liegt der Grund darin, dafl die historischen Umstinde
es ihm nicht gestatteten. Keiner hat indes jemals bewiesen, und
es ist auch nicht méglich nachzuweisen, dafl dieses Verhalten sich
allein an soziologisch-kulturellen Motiven orientiert. Die Nach-
forschungen in den Evangelien ergeben, wie wir oben gesehen
haben, gerade das Gegenteil, daff namlich Jesus mit den Vorurtei-
len seiner Zeit gebrochen hat, indem er den konkreten Formen
der Diskriminierung der Frauen entschlossen entgegengetreten
ist. Man kann also nicht behaupten, daf Jesus sich einfach von
Opportunititsgriinden habe leiten lassen, wenn er keine Frauen
in die Gruppe der Apostel aufgenommen habe. Noch weniger
hitten diese soziologisch-kulturellen Bedingungen die Apostel
im griechischen Milieu davon zuriickhalten konnen, wo diese
Diskriminierungen nicht existierten,

Einen weiteren Einwand leitet man von dem zeitbedingten Cha-
rakter her, den man heute in einigen Vorschriften des hl. Paulus
fiir die Frauen und in den Schwierigkeiten, die sich diesbeziiglich
aus einigen Aspekten seiner Lehre ergeben, zu erkennen glaubt.
Man mufl jedoch dagegen feststellen, daff diese Vorschriften, die
wahrscheinlich durch die Sitten seiner Zeit beeinfluft sind, sich
fast nur auf disziplinire Praktiken von geringer Bedeutung bezie-
hen, wie z.B. die den Frauen auferlegte Verpflichtung, einen
Schleier zu tragen (vgl. 1 Kor 11,2-16); diese Forderungen haben
natiirlich keinen normativen Wert mehr. Das Verbot des Apo-
stels jedoch, dafl Frauen in der Versammlung nicht ,,sprechen®
diirfen (vgl. 1 Kor 14,34-35; 1 Tim 2,12), ist anderer Natur. Die
Exegeten erkliren seine richtige Bedeutung: Paulus widerserzt
sich keineswegs dem Recht, in der Versammlung prophetisch zu
reden, was er den Frauen iibrigens ausdriicklich zuerkennt (vgl.
1 Kor 11,5); das Verbot bezieht sich ausschliefllich auf die offi-
zielle Funktion, in der christlichen Versammlung zu lehren.
Diese Vorschrift ist fiir den hl. Paulus mit dem gottlichen Schop-
fungsplan verbunden (vgl. 1 Kor 11,7; Gen 2,18-24); man kénnte
sie nur schwerlich als Ausdruck der kulturellen Verhaltnisse an-
sehen. Ferner darf nicht vergessen werden, dafl wir dem hl. Pau-
lus einen jener Texte verdanken, in denen im Neuen Testament
mit groftem Nachdruck die grundsitzliche Gleichheit von Mann
und Frau als Kinder Gottes in Christus unterstrichen wird (vgl.
Gal 3,28). Es bestehtalso kein Grund, ihn unfreundlicher Vorur-
teile gegeniiber den Frauen anzuklagen, wenn man das Vertrauen
beachtet, das er ihnen entgegenbringt, und die Mitarbeit, die er
von ihnen fiir seine apostolische Tartigkeit erbittet.

Aufler diesen Einwinden, die man aus der Geschichte der
apostolischen Zeit entnimmt, gibt es andere, die fiir eine berech-
tigte Entwicklung in dieser Frage eintreten und als Argument da-
fiir auf die Praxis hinweisen, die die Kirche hinsichtlich der Riten
der Sakramente befolgt hat. Man hat hervorheben kénnen, wie
sehr die Kirche gerade in unserer Zeit darum weifl, dafl sie tiber
die Sakramente, obgleich sie von Christus eingesetzt worden
sind, eine gewisse Verfiigungsgewalt besitzt. Sie bedient sich ihrer
im Lauf der Jahrhunderte, um fiir diese das duflere Zeichen und
die Bedingungen der Spendung genauer zu bestimmen: die jiing-
sten Entscheidungen der Pipste Pius’ XII. und Pauls VI. sind ein
Beweis dafiir!2. Doch muf betont werden, dafl diese Gewalt, die
tatsichlich besteht, begrenzt ist. Pius XII. hat daran erinnert, als
er schrieb: ,,Die Kirche hat keine Gewalt iiber die Substanz der
Sakramente, d. h. iiber alles, von dem Christus nach dem Zeugnis
der Quellen der Offenbarung gewollt hat, daf§ es im sakramenta-
len Zeichen erhalten bleibt.*“1* Dies war auch schon die Lehre
des Trienter Konzils: ,,Stets hatte die Kirche die Vollmacht, in
der Spendung der Sakramente unter Beibehaltung ihres Wesens
Bestimmungen oder Abinderungen zu treffen, die, entsprechend
dem Wechsel von Verhiltnissen, Zeit und Ort, das Seelenheil der
Empfinger oder die Ehrfurcht vor den Sakramenten forder-
ten. 14

Anderseits darf nicht vergessen werden, dafl die sakramentalen
Zeichen keine konventionellen Zeichen sind; und selbst wenn es
zutrifft, daf sie unter bestimmten Aspekten natiirliche Zeichen
sind, weil sie der tiefen Symbolik der Gesten und Dinge entspre-
chen, so sind sie doch mehr als das: sie sind vor allem dafiir be-
stimmt, den Menschen einer jeden Epoche mit dem erhabensten
Geschehen der Heilsgeschichte in Verbindung zu bringen, thm
durch den ganzen Reichtum der Pidagogik und der Symbolik
der Bibel die Erkenntnis der Gnade zu vermitteln, die sie be-
zeichnen und bewirken. So ist das Sakrament der Eucharistie
nicht nur ein briiderliches Mahl, sondern zugleich auch die Ge-
dichtnisfeier, die das Opfer Christi und seine Hingabe durch die
Kirche vergegenwirtigt und wirksam macht; das Priesteramt ist
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nicht éin einfacher pastoraler Dienst, sondern gewahrleistet die
Kontinuitit jener Funktionen, die Christus den Zwolfen iiber-
tragen hat, und der Gewalten, die sich darauf bezichen. Die An-
gleichung an bestimmte Zivilisationen und Epochen kann also
nicht, was die wesentlichen Elemente betrifft, ihre sakramentale
Bezogenheit auf die grundlegenden Ereignisse des Christentums
und auf Christus selbst abschaffen.

Es ist letzdich die Kirche, die durch die Stimme ihres Lehramtes
in diesen verschiedenen Bereichen die richtige Unterscheidung
zwischen den wandelbaren und den unwandelbaren Elementen
gewihrleistet. Wenn sie gewisse Anderungen nicht iibernehmen
zu kénnen glaubt, so geschieht es deshalb, weil sie sich durch
die Handlungsweise Christi gebunden weifl: ihre Haltung ist also
entgegen allem Anschein nicht eine Art Archaismus, sondern
Treue. Nur in diesem einen Licht kann sie sich selbst richtig ver-
stehen. Die Kirche fillt ihre Entscheidungen kraft der Verhei-
fung des Herrn und der Gegenwart des Heiligen Geistes, und
zwar stets in der Absicht, das Geheimnis Christi noch besser zu
verkiinden und dessen Reichtum unversehrt zu bewahren und
zum Ausdruck zu bringen.

Diese Praxis der Kirche erhilt also einen normativen Charakrer:
in der Tatsache, daf§ sie nur Minnern die Priesterweihe erteilt,
bewahrt sich eine Tradition, die durch die Jahrhunderte konstant
geblieben und im Orient wie im Okzident allgemein anerkannt
ist, stets darauf bedacht, Miflbriuche sogleich zu beseitigen.
Diese Norm, die sich auf das Beispiel Christi stiitzt, wird befolgt,
weil sie als iibereinstimmend mit dem Plan Gottes fiir seine Kir-
che angesehen wird.

V. Das Priesteramt
im Lichte des Geheimnisses Christi

Nachdem die Norm der Kirche und ihre Grundlagen in Erinne-
rung gebracht worden sind, scheint es niitzlichund angemessen zu
sein, sie noch weiter zu erldutern. Dabei soll nun die tiefe Uber-
einstimmung aufgezeigt werden, die die theologische Reflexion
zwischen der dem Weihesakrament eigenen Natur — mit ihrem
besonderen Bezug auf das Geheimnis Christi ~ und der Tatsache,
dafl nur Minner zum Empfang der Priesterweihe beruféen wer-
den, feststelle. Es geht hierbei nicht darum, einen stringenten Be-
weis zu erbringen, sondern diese Lehre durch die Analogie des
Glaubens zu erhellen.

Die konstante Lehre der Kirche, die das I1. Vatikanische Konzil
erneut bekriftigt und prézisiert hat und die auch durch die Bi-
schofssynode von 1971 und durch diese Kongregation fiir die
Glaubenslehre in ihrer Erklirung vom 24. Juni 1973 vorgetragen
worden ist, bekennt, dafl der Bischof oder der Prister bei der
Ausiibung seines Amtes nicht in eigener Person, in persona pro-
pria, handelt: er reprisentiert Christus, der durch ihn handelt.
,.Der Priester waltet wirklich an Christi Statt*, schreibt wortlich
schon der hl. Cyprian im 3. Jahrhundert?®. Diese Eigenschaft,
Christus zu reprisentieren, ist es, die der hl. Paulus als charakte-
ristisch fiir seine apostolische Titigkeit betrachtet (vgl. 2 Kor
5,20; Gal 4, 14). Sie erreicht ihren hichsten Ausdruck in der Feler
der Eucharistie, die die Quelle und der Mittelpunkt der Einheit
der Kirche ist, das Opfermahl, in dem sich das Volk Gottes mit
dem Opfer Christi vereint. Der Priester, der allein die Vollmacht
hat, die Eucharistiefeier zu vollziehen, handelt also nicht nur
kraft der ihm von Christus iibertragenen Amtsgewalt, sondern
in persona Christi*®, indem er die Stelle Christi einnimmt und
sogar sein Abbild wird, wenn er die Wandlungsworte spricht!7,
Das christliche Priesteramt ist also sakramentaler Natur: der
Priester ist ein Zeichen, dessen iibernatiirliche Wirksamkeit sich
aus der empfangenen Weihe herleitet, ein Zeichen aber, das

wahrnehmbar sein mufi’® und von den Gliubigen auch leicht
verstanden werden soll. Die Okonomie der Sakramente ist in der
Tat auf natiirlichen Zeichen begriindet, auf Symbolen, die in die
menschliche Psychologie eingeschrieben sind: ,,Die sakramenta-
len Zeichen®, sagt der hl. Thomas, ,,reprisentieren das, was sie
bezeichnen, durch eine natiirliche Ahnlichkeit.*“1® Dasselbe Ge-
setz der Ahnlichkeit gilt ebenso fiir die Personen wie fiir die
Dinge: wenn die Stellung und Funktion Christiin der Eucharistie
sakramental dargestellt werden soll, so liegt diese ,,natiirliche
Ahnlichkeit, die zwischen Christus und seinem Diener bestehen
muf, nicht vor, wenn die Stelle Christi dabei nicht von einem
Mann vertreten wird: andernfalls wiirde man in thm nur schwer-
lich das Abbild Christi erblicken. Christus selbst war und bleibt
niamlich ein Mann.

Gewifl, Christus ist der Erstgeborene der ganzen Schopfung, der
Frauen ebenso wie der Minner: die Einheit, die er nach dem
Siindenfall wiederherstellt, ist derart, daf es nichtmehr Judenund
Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau gibt;
denn alle sind eins in Christus Jesus (vgl. Gal 3,28). Nichtsdesto-
weniger ist die Menschwerdung des Wortes in der Form des
minnlichen Geschlechtes erfolgt. Dies ist natiirlich eine Tatsa-
chenfrage; doch ist diese Tatsache, ohne dafl sie im geringsten
eine vermeintliche natiirliche Uberordnung des Mannes tiber die
Frau beinhaltet, unlésbar mit der Heilsékonomie verbunden: sie
steht in der Tat im Einklang mit dem Gesamtplan Gottes, wie
er selbst ihn geoffenbart hat und dessen Mittelpunke das Geheim-
nis des Bundes ist.

Das Heil, das von Gott den Menschen angeboten wird, die Ge-
meinschaft, zu der sie mit ihm berufen sind, mit einem Wort der
Bund, wird schon von den Propheten des Alten Testaments mit
Vorliebe unter dem Bild eines geheimnisvollen Brautverhaltnis-
ses beschrieben: das erwihlte Volk wird fiir Gott zur innig ge-
liebten Braut; die jiidische wie die christliche Tradition haben
die Tiefe dieser innigen Liebe erkannt, indem man immer wieder
das Hohelied der Liebe gelesen hat; der gottliche Briutigam
bleibt treu, selbst dann, wenn die Braut seine Liebe verrit, dhs
wenn Israel Gott gegeniiber untreu wird (vgl. Os 1-3; Jer 2). Als
die ,,Fiille der Zeit* (Gal 4,4) kam, hat das Wort, der Sohn Got-
tes, Fleisch angenommen, um in seinem Blut, das fiir die vielen
zur Vergebung der Siinden vergossen wird, den neuen und ewi-
gen Bund zu beginnen und zu besiegeln: sein Tod wird erneut
die zerstreuten Kinder Gottes versammeln: aus seiner durch-
bohrten Seite wird die Kirche geboren, wie Eva aus der Seite
Adams geboren wurde. Jetzt erst verwirklicht sich vollkommen
und endgiiltig das briutliche Geheimnis, das im Alten Testament
angekiindigt und besungen worden ist: Christus ist der Briuti-
gam; die Kirche ist seine Braut, die er liebt, da er sie durch sein

' Blut erworben und sie lobwiirdig, heilig und ohne Makel gestaltet

hat und mit ihr nunmehr untrennbar verbunden ist. Das Braut-
thema, das sich von den Briefen des hl. Paulus (vgl. 2 Kor 11,
2; Eph 5, 22-33) bis zu den Schriften des hl. Johannes entfaltet
(vgl. vor allem Jo 3,29; Offb 19,7 u. 9), ist auch in den synopti-
schen Evangelien anzutreffen: solange der Briutigam unter ihnen
weilt, diirfen seine Freunde nicht fasten (vgl. Mk 2,19); das Him-
melreich ist zu vergleichen mit einem Konig, der fiir seinen Sohn
ein Hochzeitsfest veranstaltet (vgl. Mt 22,1-14). Durch diese
Sprache der Schrift, die ganz von Symbolen durchdrungen ist und
den Mann und die Frau in ihrer tiefen Identitit zum Ausdruck
bringt und erfafit, wird uns das Geheimnis Gottes und Christi
geoffenbart, ein Geheimnis, das in sich unergriindlich ist.

Das ist auch der Grund, warum man nicht die Tatsache vernach-
lissigen kann, dafl Christus ein Mann ist. Um die Bedeutung die-
ser Symbolik fiir die Okonomie der Offenbarung gebiihrend zu
beriicksichtigen, mufl man daher einrdumen, daff in den Funktio-
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nen, die den Weihecharakter erfordern und wo Christus selbst,
der Urheber des Bundes, der Brautigam und das Haupt der Kir-
che, in der Ausiibung seiner Heilssendung reprisentiert wird
— was im hochsten Mafle in der Eucharistie geschieht -~ seine
Rolle von einem Mann verkdrpert wird (das ist der eigentliche
Sinn des Wortes persona). Das griindet bei diesem letzteren nicht
in irgendeiner personlichen hoheren Wiirde in der Wertordnung,
sondern ergibt sich allein aus einer faktischen Verschiedenheit
in der Verteilung der Aufgaben und Dienste.

Koénnte man vielleicht dagegen einwenden, daf} es nun, da Chri-
stus in seiner himmlischen Seinsweise lebt, gleichgiiltig sei, ob
er fortan von einem Mann oder von einer Frau reprisentiert wird,
da man ja ,,im Zustand der Auferstehung nicht mehr heiratet*
(Mt 22,30)? Dieser Text bedeutet jedoch nicht, dafl der Unter-
schied von Mann und Frau, insofern er die Identitit der Person
bestimmt, in der ewigen Herrlichkeit aufgehoben wire, Das gilt
fiir Christus ebenso wie fiir uns. Es ist offensichtlich, dafl der
geschlechtliche Unterschied in der menschlichen Natur einen be-
deutenden Einfluff ausiibt, mehr noch als z.B. die ethnischen
Unterschiede: diese beriihren die menschliche Person nicht so
tief wie der Unterschied der Geschlechter, der direkt auf die Ge-
meinschaft zwischen den Personen sowie auf die menschliche
Fortpflanzung hingeordnet ist und in der biblischen Offenbarung
einem urspriinglichen Willensentscheid Gottes zugeschrieben
wird: ,,Als Mann und Weib schuf er sie” (Gen 1,27).

Es mag einer ferner einwenden, daff der Priester, vor allem wenn
er bei den liturgischen und sakramentalen Handlungen den Vor-
sitz fihrt, in gleicher Weise die Kirche reprisentiert: er handelt
in threm Namen, mit der Intention ,,zu tun, was sie tut®. In die-
sem Sinn sagten die mittelalterlichen Theologen, daff der Priester
auch in persona Ecclesiae handle, d. h. im Namen der ganzen Kir-
che und um sie zu reprisentieren. Welches auch immer die Teil-
nahme der Gldubigen an der liturgischen Handlung sein mag, es
ist in der Tat der Priester, der sie im Namen der ganzen Kirche
vollzieht: er betet im Namen aller; er opfert in der Messe das
Opfer der ganzen Kirche: im neuen Ostermahl wird Christus von
der Kirche durch die Priester unter sichtbaren Zeichen geop-
fert2°. Da der Priester also auch die Kirche reprisentiert, konnte
man sich da nicht denken, daf} diese Reprisentation entsprechend
der schon dargelegten Symbolik auch von einer Frau vorgenom-
men wird? Es ist wahr, daff der Priester die Kirche reprisentiert,
die der Leib Christi ist. Er tut das jedoch gerade deshalb, weil
er zuvor Christus selbst reprisentiert, der das Haupt und der Hirt
der Kirche ist. So sagt es das II. Vatikanische Konzil2!, wodurch
es den Ausdruck in persona Christi genauer bestimmt und er-
ganzt. In dieser Eigenschaft fithrt der Priester in der christlichen
Versammlung den Vorsitz und feiert er das eucharistische Opfer,
,»das die ganze Kirche aufopfert und in dem sie auch sich selbst
ganz als Opfer darbringt®22,

Wenn man diesen Uberlegungen die gebithrende Bedeutung bei-
miflt, wird man besser erkennen, wie gut begriindet die geltende
Praxis der Kirche ist. Durch die Diskussion, die in unseren Tagen
um die Priesterweihe der Frau entstanden ist, sollten sich alle
Christen eindringlich dazu aufgerufen fiihlen, die Natur und die
Bedeutung des Bischofs- und Priesteramtes tiefer zu erforschen
und die authentische Stellung des Priesters in der Gemeinschaft
der Getauften wiederzuentdecken, der er selbst als Glied ange-
hort, von der er sich aber auch unterscheidet. Denn in den Hand-
lungen, die den Weihecharakter erfordern, ist er fiir sie mit der
ganzen Wirksamkeit, die dem Sakrament innewohnt, das Abbild
und Zeichen Christi selbst, der zusammenruft, von Siinden los-
spricht und das Opfer des Bundes vollzieht.

VI. Das Priesteramt im Geheimnis der Kirche

Es ist vielleicht niitzlich, daran zu erinnern, daf die Probleme der
Ekklesiologie und der Sakramententheologie, besonders wenn sie
— wie im hier vorliegenden Fall — das Priestertum betreffen, ihre
Losung nur im Licht der Offenbarung finden kénnen. Die
menschlichen Wissenschaften, so wertvoll ihr Beitrag in ihrem
jeweiligen Bereich auch sein mag, kénnen hier nicht geniigen,
denn sie vermégen die Wirklichkeiten des Glaubens nicht zu er-
fassen: was hiervon im eigentlichen Sinn iibernariirlich ist, ent-
zieht sich ihrer Zustindigkeit.

Ebenso deutlich muf hervorgehoben werden, wie sehr die Kirche
eine Gesellschaft ist, die von anderen Gesellschaften verschieden
ist; sie ist einzigartig in ihrer Natur und in ihren Strukturen. Der
pastorale Auftrag ist in der Kirche gewdhnlich an das Weihesa-
krament gebunden: es ist nicht eine einfache Leitung, die mit den
verschiedenen Formen der Autorititsausiibung im Staat ver-
gleichbar wire. Er wird nicht nach dem freien Belieben der Men-
schen ibertragen. Wenn er auch eine Designierung nach Art ei-
ner Wahl miteinschliefit, so sind es doch die Handauflegung und
das Gebet der Nachfolger der Apostel, die die Erwihlung durch
Gott verbiirgen. Der Heilige Geist ist es, der durch die Weihe
Anteil gibt an der Leitungsgewalt Christi, des obersten Hirten
(vgl. Apg 20,28). Es ist ein Auftrag zum Dienst und zur Liebe:
»»Wenn du mich liebst, weide meine Schafe* (vgl. Jo 21,15-17).
Aus diesem Grund ist nicht einzusehen, wie man den Zugang
der Frau zum Priestertum aufgrund der Gleichheit der Rechte
der menschlichen Person fordern kann, die auch fiir die Christen
gelte. Man beruft sich zu diesem Zweck mitunter auf die frither
schon zitierte Stelle aus dem Galaterbrief (3,28), nach der in
Christus zwischen Mann und Frau kein Unterschied mehr be-
steht. Doch bezieht sich dieser Text keinesfalls auf die Amter der
Kirche. Er bekriftigt nur die universelle Berufung zur Gottes-
kindschaft, die fiir alle die gleiche ist. Anderseits mifiversteht der-
jenige vor allem vollig die Natur des Priesteramtes, der es als ein
Recht betrachtet: die Taufe verleiht kein personliches Anrecht
auf ein offentliches Amt in der Kirche. Das Priestertum wird
nicht zur Ehre oder zum Nutzen dessen iibertragen, der es emp-
fingt, sondern zum Dienst fiir Gott und die Kirche. Es ist die
Frucht einer ausdriicklichen und ginzlich unverdienten Beru-
fung: ,,Nicht ihr habt mich erwihlt, sondern ich habe euch er-
wihlt und dazu bestimmt® (Jo 15,16; vgl. Hebr 5,4).

Man sagt und schreibt ferner mitunter in Biichern oder Zeit-
schriften, daff einige Frauen in sich eine Berufung zum Priester-
tum verspiiren. Ein solches Empfinden, so edel und verstindlich
es auch sein mag, stellt noch keine Berufung dar. Diese lifit sich
nimlich nicht auf eine persénliche Neigung reduzieren, die rein
subjektiv bleiben kénnte. Da das Priestertum ein besonderes Amt
ist, von dem die Kirche die Verantwortung und Verwaltung emp-
fangen hat, ist hier die Bestitigung durch die Kirche unerlifilich:
diese bildet einen wesentlichen Bestandteil der Berufung; denn
Christus erwihlte die, ,,die er wollte” (Mk 3,13). Hingegen gibt
es eine universelle Berufung aller Getauften zur Ausiibung des
koniglichen Priestertums, indem sie Gott ihr Leben aufopfern
und zur Ehre Gottes Zeugnis ablegen.

Die Frauen, die fiir sich das Priesteramt erbitten, sind sicher von
dem Wunsch beseelt, Christus und der Kirche zu dienen. Und
es iiberrascht nicht, da in dem Augenblick, da die Frauen der
Diskriminierungen bewuflt werden, denen sie bisher ausgesetzt
gewesen sind, einige von ihnen dazu veranlafit werden, sogar das
Priesteramt fiir sich zu erstreben. Man darf jedoch nicht verges-
sen, dafl das Priestertum nicht zu den Rechten der menschlichen
Person gehort, sondern sich aus der Okonomie des Geheimnisses
Christi und der Kirche herleitet. Die Sendung des Priesters ist
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keine Funktion, die man zur Hebung seiner sozialen Stellung
erlangen kénnte, Kein rein menschlicher Fortschritt der Gesell-
schaft oder der menschlichen Person kann von sich aus den Zu-
gang dazu erdffnen, da diese Sendung einer anderen Ordnung
angehort.

Es bleibt uns also nun noch die wahre Natur dieser Gleichheit
der Getauften tiefer zu bedenken, die eine der bedeutendsten
Lehren des Christentums darstellt: Gleichheit ist nicht gleich
Identitit, da die Kirche ein vielgestaltiger Leib ist, in dem ein
jeder seine Aufgabe hat. Die Aufgaben sind aber verschieden und
diirfen deshalb nicht vermischt werden. Sie begriinden keine
Uberlegenheit der einen iiber die andern und bieten auch keinen
Vorwand fiir Eifersucht. Das einzige hohere Charisma, das sehn-
lichst erstrebt werden darf und soll, ist die Liebe (vgl. 1 Kor
12-13). Die Grofiten im Himmelreich sind nicht die Amtsdiener,
sondern die Heiligen. :
Die Kirche wiinscht, daft die christlichen Frauen sich der Grofle
ihrer Sendung voll bewufit werden. Thre Aufgabe ist heute von
héchster Bedeutung sowohl fiir die Erneuerung und Vermensch-
lichung der Gesellschaft als auch dafiir, dafl die Gliubigen das
wahre Antlitz der Kirche wieder neuentdecken.
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am eschatologischen Gericht. Der eigentliche Grund fiir die Wahl der Zwolf
ist vielmehr in ihrer gesamten Sendung zu suchen (vgl. Mk 3,14): sie sollen
Jesus im Volk reprisentieren und sein Werk fortsetzen. ! Papst Innozenz
I11; Brief vom 11, Dezember 1210 an die Bischofe von Palencia und Burgos,
in Corpus Turis, Decret. lib. 5, tit. 38, De paenit., c. 10 Nova: ed. A. Friedberg,
Bd. 2, col. 886-87; vgl. Glossa in Decretal. lib. 1, tit. 33, c. 12 Dilecta, v° Iuris-
dictioni; vgl. Thomas v. Aquin, Summa theol., IIT* pars, . 27, a. 5,ad 3; Pseudo
Albertus Magnus, Mariale, quaest. 42, ed. Borgnet 37,81. '? Vgl. Papst Pius
XII., Apost. Konst. Sacramentum ordinis, 30. Nov. 1947, AAS 40 (1948), S.
5-7; Papst Paul VL., Apost Konst. Divine consortium naturae, 15. Aug. 1971,
AAS 63 (1971), S. 657-664; Apost Konst. Sacram unctionem, 30. Nov. 1972,
AAS65(1973),5.5-9. '3 Papst Pius XIL., Apost. Konst. Sacramentum ordinis,
2.2.0.,,8.5. 1* Sessio 21, cap. 2; Denzinger-Schénmetzer, Enchiridion sym-
bolorum ..., Nr. 1728. 'S Cyprian, Epist. 63, 14: PL 4, 397 B; ed. Hartel, Bd.
3,S. 713, 1€ Vgl. II. Vat. Konzil, Konst. Sacrosanctum Concilium, 4. Dez.
1963, Nr. 33:,,... der Priester, in der Rolle Christi an der Spitze der Gemeinde
stehend ...”; Dogm. Konst. Lumen gentium, 21. Nov. 1964, Nr. 10: ,,Der
Amtspriester nimlich bildet kraft seiner heiligen Gewalt, die er innchat, das
priesterliche Volk heran und leitet es; er vollzieht in der Person Christi das
eucharistische Opfer und bringt es im Namen des ganzen Volkes Gott dar*;
Nr. 28: , kraft des Weihesakramentes nach dem Bilde Christi, des hichsten
und ewigen Priesters, ... tiben sie ihr heiliges Amt am meisten in der eucharisti-
schen Feier oder Versammlung aus, wobei sie in der Person Christi han-
deln....*; Dekret Presbyterorum ordinis, 7. Dez. 1965, Nr. 2: ,,Dieses zeichnet
die Priester durch die Salbung des Heiligen Geistes mit einem besonderen Pri-
gemal und macht sie auf diese Weise dem Priester Christus gleichférmig, so
dafl sie in der Person des Hauptes Christi handeln kénnen®; Nr. 13: ,»Im Dienst
am Heiligen, vor allem beim MeBopfer, handeln die Priester in besonderer
Weise an Christi Statt...**; vgl. ferner Bischofssynode 1971, De sacerdotio mi-
nisteriali, 1, Nr. 4; Kongregation fiir die Glaubenslehre, Erklarung zur katholi-
schen Lehre iiber die Kirche, 24. Juni 1973, Nr. 6. 17 Thomas v. Aquin,
Summa theol., TI® pars, q. 83, art. 1, ad 3"™: ,,Es ist zu sagen, dafl (wie die
Feier dieses Sakramentes das vergegenwirtigende Abbild seines Kreuzes ist:
¢bd. ad 2"™) aus demselben Grunde der Priester das Abbild Christi ist, in des-
sen Person und Kraft er die Wandlungsworte spriche.” ' ,Denn da das
Sakrament ein Zeichen ist, wird in dem, was im Sakrament geschieht, nicht
nur die ,res‘, sondern auch die Bedeutung der ,res’ gefordert®, sagt der hl.
Thomas gerade um die Weihe von Frauen zuriickzuweisen: In IV Sent., Dist.
25,q. 2, art. 2, quaestiuncula 1%, corp. 1? Thomasv. Aquin, /n IV Sent., Dist.
25, q. 2, art. 2, quaestiuncula 1%, ad 4"™. 20 Vgl. Konzil von Trient, Sessio
22, cap. 1; DS, Nr. 1741, 2' Vgl. IL. Vat. Konzil, Dogm. Konst. Lumen gen-
tium, Nr. 28: ,,Das Amt Christi des Hirten und Hauptes iiben sie entsprechend
dem Anteil ihrer Vollmacht aus...; Dekret Presbyterorum ordinis, Nr. 2:
+»...50 daf sie in der Person des Hauptes Christus handeln kénnen®; Nr. 6:
,,das Amt Christi, des Hauptes und Hirten®*. — Vgl. Papst Pius X1I., Enzykl.
Mediator Dei: ,,Der Diener des Altares handelt in der Person Christi als des
Hauptes, der im Namen aller Glieder opfert™; AAS 39 (1947), S. 556. —
Bischofssynode 1971, De sacerdotio ministeriali, 1, Nr. 4: ,,Christus, das Haupt
der Gemeinschaft, setzt er gegenwirtig ... 22 Papst Paul VI., Enzykl.
Mysterium fidei, 3. Sept. 1965, AAS 57 (1965), 5. 761.

Forum

Friih forciertes Spezialistentum oder Uiberlebte

Universalbildung?

Bemerkungen zum Kurssystem in der Sekundarstufe Il

Der folgende Beitrag, der uns von Eckhard Nordhofen,
Dozent im religionswissenschaftlichen Fachbereich der
Universitit Frankfurt, zur Verfiigung gestellt wurde, setzt
sich anband der Beschliisse und Auseinandersetzungen zur
Reform der gymnasialen Oberstufe mit einem gegenwartig
vorherrschenden Bildungsleitbild anseinander, nach dem

Berufspraxis gleichsam zum alleinigen Bildungskriterium
auf Kosten von Universalbildung erklirt wird.

In den derzeit herrschenden Bildungstheorien ist eine ei-
gentiimliche Teleologie anzutreffen, die sich die soge-
nannte Berufspraxis zum Oberkriterium hypostasiert hat.



