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Ergebnis dieser persénlichen Bindung ist die Befreiung aus
individueller Isolierung zur Gemeinschaft, wobei die Ge-
meinschaft selbst wieder Ort der Christuserfahrung wird.
Diese Gemeinschaftsbezogenheit ist vielleicht der hervor-
stechendste Grundzug der ,,neuen Spiritualitit. Auch die
in ihrer Bedeutung zuriickgewonnenen spirituellen
Grundvollziige, die ein weiteres Kennzeichen ausmachen
- also Schweigen, Meditation, Gebet —werden, wenn auch
nicht exklusiv, so doch schwerpunktmiflig zuriickgebun-
den an die Gemeinschaft. Diese Gemeinschaft versteht
sich aber als offen nach zwei Seiten hin: zur amtlichen Kir-
che, deren Autoritit vorbehaltlos akzeptiert wird, und zur
» Welt®, aus der man sich nicht zuriickzieht, sondern in
der und fiir die man lebt —als Zeuge der Gegenwart Gottes.
Diese missionarische Umsetzung der eigenen ,,Christus-
beziehung* in einer Zeit und Gesellschaft der ,,Gottesfin-
sternis* gehort programmatisch zum Selbstverstindnis al-
ler vorgestellten Gruppen, wobei diese missionarische
Komponente vielfach stark praxisorientiert ist (Zeugnis
durch die Art, miteinander zu leben, durch einen ,,neuen
Lebensstil*).

In einer eindrucksvollen abschlieBenden Ansprache - die
sichauf der Grenze zwischen Vortrag und Predigt bewegte
(kein Wunder, denn es war die einzige Veranstaltung, die
im Freiburger Minster stattfand) — zog der Aachener Bi-
schof Klaus Hemmerle ein Restimee, indem er noch einmal
das Grundgesetz heutiger Spiritualitit beschrieb. Sie mufl
kontemplativ sein: kontemplativ, insofern sie ,,50 direkt,
so zielgerade wie iberhaupt nur méglich® auf Gott schaut,
aber in einer ,,ganz dichten Welt- und Tatbezogenheit®,
»mit den Augen auf ihn schauend und den Stoff unserer
Welt in unseren Hinden®; es ist die Spiritualitit ,,der Un-
teilbarkeit und Unzerreifibarkeit von Gottesliebe und
Nachstenliebe, von vertikal und horizontal*. Und sie muf}
gemeinsam sein: als ,,Alternative zwischen jener in sich
vertrocknenden Individualitit und jener den einzelnen
verschluckenden Kollektivitit™. Hemmerle beschrieb, wie
Spiritualitit und Gemeinschaft gewissermafien auf gleiche
Art ,funktionieren* und wie das eine zum anderen fiihrt.
Beides kann man nicht machen: man miisse sich zunichst
selbst auf den Weg der Spiritualitit machen, aber das Ent-
scheidende ist, daf§ man dabei die Erfahrung macht, ,,daf}
auf mich einer unterwegs ist*; ebenso bestiinde Gemein-
schaft darin, daff die Partner jeweils den ersten Schritt ma-
chen, um dann zu erfahren, daf auch der andere den ersten
Schritt schon getan hat, um schlieflich zu entdecken, ,,dafl

einer auf uns beide zu schon diesen ersten Schritt gemacht
hat*. So fiihre Spiritualitit, wo sie bedacht wird, zur Ge-
meinschaft, und Gemeinschaft fiihre in ihrer Tiefe zur Spi-
ritualitit.

Ein Weg, aber nicht der einzige

Zwei kritische Postulate formulierte Bischof Hemmerle:
an die geistlichen Gruppen: nicht ingstlich ,,unsere kleinen
Autbriiche des Geistes oder was wir dafiir halten zu hii-
ten, damit sie durch den rauhen Wind der Institution nicht
zerstort werden, sondern sich in die Kirche hineinzuwa-
gen; an die Auflenstehenden: nicht blofle ,,Schlachten-
bummler auf dem Feld der Charismen® zu bleiben, ohne
sich zu binden.

Was das zweite betrifft, so diirfte — zumindest nach Mei-
nung des Chronisten — diese Forderung nicht absolut ge-
setzt werden. Denn es gibt sicher mehr Wege des Christ-
seins heute, als sie etwa die vorgestellten Gruppen
reprasentierten, und nicht jeder, der seine Berufung nicht
i einer geistlichen Gemeinschaft sieht, ist schon ein blo-
fler Schlachtenbummler. Die unverzichtbare Funktion
dieser Gruppen ist es aber (einmal abgesehen von ihrem
apostolischen und missionarischen Engagement), daran zu
erinnern, daff ohne Gemeinschaft und ohne jede Art von
geistlichem Leben die christliche Existenz bodenlos wird
und zu - kirchlicher oder gesellschaftlich-sozialer — Be-
triebsamkeit degeneriert. Aber die Form dieses geistlichen
,,Fundamentes* kann doch sehr verschieden sein. Einer
mehr theologischen oder sonstwie theoretischen Bega-
bung dirfte — grob gesprochen - die bisweilen auftau-
chende Gefahr, in religiose Geschwitzigkeit zu verfallen,
ebensowenig geheuerlich sein wie die andere, den Glauben
sprachlos werden zu lassen. Eine cher skeptische Natur
wird vielleicht nicht so schnell, wie es die Mentalitit man-
cher Gruppen in einer Art — durchaus positiv zu wiirdi-
gender — Glaubensnaivitit vorsieht, bereit sein, so unver-
mittelt das Leben der eigenen Gemeinschaft als Leben mit
Gott, so unmittelbar die Heilsgeschichte unter dem Blick-
winkel der eigenen Bewegung zu sehen. Einer heute zeit-
gemaflen und nicht elitdren Spiritualitit ist man wohl um
so naher, je mehr die Verbindung der niichternen geistli-
chen Erfahrung des Ménchs und des unverkiirzten Alltags
»inder Welt™ gelingt. Je stirker das einzelne und Gemein-
schaften jeweils realisieren, desto unersetzlicher sind sie
fiir Kirche und Welt heute.

l Kurzinformationen

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung beging
an Pfingsten in Lausanne den fiinfzigsten Jahrestag ihrer
Griindung (vgl. das aus diesem Anlal mit dem gegenwartigen

Direktor der Kommission, Lukas Vischer, gefiihrte Gesprich,
HK, Mai 1977, 2504f.). Im Sommer 1927 waren nach jahrelangen
Vorbereitungen rund 400 Vertreter von 127 Kirchen zur Ersten
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Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung zusammen-
getreten, um sich iber Gemeinsamkeiten und Differenzen in
Fragen der Lehre und der Kirchenstruktur auszutauschen und
die Suche nach Méglichkeiten der Ubereinstimmung zu begin-
nen. Zusammen mit dem ,,0kumenischen Rat fiir Praktisches
Christentum* (Life and Work) wurde die Bewegung fiir Glauben
und Kirchenverfassung (Faith and Order) zur Vorstufe des Oku-
menischen Rates der Kirchen, in dem beide 1948 aufgingen. Dem
Riickblick auf ,,50 Jahre der Suche nach der Einheit™ war der
erste der beiden Vortragsabende gewidmet, mit denen die Jubi-
laumsfeierlichkeiten eingeleitet wurden. Der ehemalige General-
sekretir und derzeitige Ehrenprisident des Okumenischen Rates,
Willem A. Visser ’t Hooft, beschrieb die Wege und Umwege, die
zur Weltkonferenz von 1927 fithrten, und stellte insbesondere
das Wirken der ,,Griinderviter*, des Bischofs Charles H. Brent
von der amerikanischen Episkopalkirche und des Bostoner
Rechtsanwalts Robert H. Gardiner, heraus. Die damals ableh-
nende Haltung der katholischen Kirche sah Visser ’t Hooft u.a.
darin begriindet, dal man romischerseits noch von den Mechel-
ner Gesprachen zwischen Anglikanern und Katholiken irritiert
gewesen sei und dafl man befiirchtet habe, eine zu jener Zeit teil-
weise auch unter Katholiken aufkommende 6kumenische Begei-
sterung konne dazu fiithren, Lehrunterschiede vorschnell fiir ir-
relevant zu erkliren. In einem zweiten Vortrag nannte P. Ywves
Congar als die drei wesentlichen Komponenten, die der katholi-
schen Kirche die Teilnahme an der 6kumenischen Bewegung er-
méglicht hitten, die Entdeckung des Gemeinschaftsaspekts im
christlichen Leben gegentiber dem Rechtlich-Organisatorischen,
die Anerkennung des positiv Christlichen bei anderen Kirchen
und kirchlichen Gemeinschaften und das Wiedererscheinen der
Pneumatologie in der Ekklesiologie. Auch der griechisch-ortho-
doxe Theologe Nikos Nissiotis (Athen), gegenwirtig Vorsitzen-
der der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung, unter-
strich am zweiten Abend die Bedeutung der Wiederentdeckung
der pneumatologischen Dimension fiir die Okumene, insofern
die gemeinsame Ausrichtung auf den Heiligen Geist die Schran-
ken zwischen den Konfessionen transparent mache. Jiirgen
Moltmann schliefilich appellierte an die Kirchenleitungen, Kon-
sequenzen daraus zu ziehen, daff ,,die Theologen die kirchen-
trennenden Differenzen in der Lehre tiberwunden haben®. Die
gottesdienstlichen Feiern begannen am Pfingstsamstag mit einer
von der International Ecumenical Fellowship initiierten Euchari-
stiefeler mit dem Vizeprasidenten des vatikanischen Einheitsse-
kretariats, Erzbischof Ramon Torella Cascante, an der auch der
anglikanische Bischof Oliver Tomkins und Lukas Vischer teil-
nahmen. Am selben Abend fand in der Kathedrale von Lausanne
ein von Gruppen des Konzils der Jugend gestalteter Gebetsgot-
tesdienst mit Frére Roger Schutz statt. Am Pfingstsonntag wurde
ebenfalls in der Kathedrale ein feierlicher Pfingstgottesdienst mit
Abendmahlsfeier gehalten. Daf die katholische Kirche durch
mehrere Theologen als Vollmitglied in Faith and Order vertreten
ist, konnte zwar nicht durch direkte Teilnahme an den liturgi-
schen Funktionen zum Ausdruck gebracht werden, dafiir wurde
man durch die musikalische Gestaltung daran erinnert: sie ent-
hielt zwei Klassiker der katholischen Kirchenmusik (Mozarts
»Ave verum®* und Bruckners ,,Locus iste”). Allerdings wurden

gerade beim Gottesdienst auch die noch bestehenden Trennun- .

gen bewuflt. Generalsekretir Philip Potter rief deshalb angesichts
mancher 6kumenischer Engpisse bei der abschlielenden Nach-
mittagsveranstaltung — zu deren gelost-festlicher Atmosphire
u.a. die Fokolare-Bewegung durch ihre Band ,,Gen verde* bei-
trug — zum vorbehaltlosen Einsatz fir die Einheit der Kirche auf.
Als — zumal im Kontext von Faith and Order - besonders bedrin-
gende Frage stellte Potter die Abendmahlsgemeinschaft heraus.

Die der DKP angehdrenden evangelischen Pfarrvikare in
Hessen werden im Angestelltenverhiltnis in den Pfarrdienst
iibernommen. Die Synode der Evangelischen Kirche in Hessen
und Nassau billigte auf ihrer Sitzung Anfang Juni in Frankfurt
einen entsprechenden Beschluff und lehnte einen entgegenste-
henden Antrag mit 96 gegen 77 Stimmen bei 4 Enthaltungen ab
(vgl. epd, 6. 6.77). Die drei DKP-Vikare, deren fiinfjihrige Pro-
bezeit ablauft, werden mit einem ,,ihrer bisherigen pfarramtli-
chen Tatigkeit vergleichbaren Dienstauftrag® betraut, aber nicht
als ,,Pfarrer auf Lebenszeit in den kirchlichen Beamtendienst
ibernommen. Bei drei weiteren Pfarrvikaren und einem Pfarr-
amtskandidaten, die ebenfalls der DKP angehéren, soll in glei-
cher Weise verfahren werden. Gleichzeitig wird aber die Auf-
nahme weiterer Mitglieder der DKP in den pfarramtlichen Dienst
ausgeschlossen. Dies entspricht dem von der Synode bereits vor
zwei Jahren gefaiten und jetzt mit 123 gegen 60 Stimmen besti-
tigten Beschlufl der Unvereinbarkeit von Pfarramt und Mitglied-
schaft in einer Partei auf marxistisch-leninistischer Grundlage
(vgl. HK, Juni 1975, 265f.). Der Kompromiff in Gestalt der
Ubernahme der Betroffenen ins Angestelltenverhiltnis ist eini-
germaflen absurd, insofern er die Auffassung insinuieren mufi,
der Kirchenleitung sei zwar nicht der Pfarrdienst, wohl aber der
Beamtenstatus zu schade fiir DKP-Mitglieder. Kirchenprisident
Helmut Hild begriindete die Entscheidung doppelt: einerseits
hitten die zustindigen Kirchenvorstinde, die die politische Té-
tigkeit threr Vikare mifibilligten, gebeten, sie weiterarbeiten zu
lassen, da keine Hinweise fiir einen politischen Mifibrauch ihres
Dienstes vorliegen; zum anderen habe man damit rechnen miis-
sen, dafl sowohl ein volliger Ausschluff aus dem kirchlichen Amt
wie eine Ubernahme in den Pfarrdienst auf Lebenszeit zahlreiche
Kirchenmitglieder ,,in ithrem Gewissen betroffen® und ,,Mif}-
trauen gegen die kirchenleitenden Organe verursacht® hatte. Da
es sich um keine Entscheidung handle, mit der die Kirche steht
und fillt, miisse man eher den Vorwurf der Inkonsequenz in Kauf
nehmen, ,,als in der Liebe und Riicksichtnahme auf den anderen
inkonsequent zu sein®. Auf dem Berliner Kirchentag reagierte
der EKD-Ratsvorsitzende, Landesbischof Helmut Claf, auf die
hessischen Vorginge angesprochen, zunichst nur damit, dafl er
den Unvereinbarkeitsbeschluff begriifite, und fiigte dann hinzu,
die Kirche brauche zwar keine Angst vor irgendwelchen -1smen
zu haben, diirfe sie aber auch nicht verharmlosen; die Erfahrung
in der NS-Zeit habe gelehrt, dafi der Problemzusammenhang
Ideologie und Evangelium nichtmitleichter Hand behandelt wer-
den diirfe. Ahnlich duflerte sich der westfilische Prises Hans
Thimme. Er bezeichnete die Meinung als téricht, man konne ge-
gen die Ideologie, aber fiir die Praxis einer Partei wie der DKP
sein.

Die Ordensgemeinschaften in der Tschechoslowakei haben
uber die Bischofe ihres Landes ein Memorandum an das staat-
liche Kirchenamt gerichtet. In dem Memorandum wenden sich
die Ordensgemeinschaften gegen staatliche Mafinahmen in ihrem
Bereich und weisen der Regierung nach, dafl die meist admini-
strativ durchgefiilhrten Mafinahmen gegen die Orden keine
Grundlage in den Gesetzen des Staates finden. Sie erinnern an
die Zwangskonzentration und die Umsiedlung von Ordensman-
nern und Ordensfrauen im Jahre 1950. Daft diese Aktion ohne
rechtliche Grundlage durchgefiithrt wurde, habe das Sekretariat
fiir Kirchenangelegenheiten im Jahre 1968 ausdriicklich aner-
kannt. Sie weisen auf eine Information des Kultusministeriums
aus dem Jahr 1971 hin, nach der den Orden keine eigene Rechts-
personlichkeit zuerkannt werde, so daft nach Darstellung des Mi-
nisteriums — ihr weiterer Bestand nur noch ,,ein blof8 fraglicher*
sei. Die Derogationsklausel von 1949, auf die sich das Kultusmi-
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nisterium beziehe, habe aber allein Rechtsvorschriften aufgeho-
ben, die die Kirchen als solche betreffen, die Orden seien darin
gar nicht erwihnt. Sie fiihren dagegen andere Gesetzes- und Ver-
ordnungstexte an, aus denen klar hervorgeht, daff der Staat selbst
mit der Weiterexistenz der Orden rechne. Sie berufen sich, was
besonders auffillt, mehrfach auf Verlautbarungen aus dem Jahre
1968. In zehn Punkten protestieren die Ordensoberen gegen sol-
che Unterdriickungsmafinahmen, denen Ordensleute im Augen-
blick besonders unterworfen sind: Sie protestieren gegen das
Verbot fiir Ordenspersonen, sich frei zum gemeinsamen Leben
zusammenzuschliefen; sie beklagen, daff man Ordensfrauen
weder ein Hochschulstudium noch ein mittleres Fachstudium
bewilligt, das sie als Qualifikation fiir ihre Arbeiten in der staatli-
chen Firsorge brauchen; sie wenden sich dagegen, daf§ selbst in-
nerhalb der Werke sozialer Fiirsorge Ordensfrauen aus leitenden
Stellungen auch dann entfernt werden, wenn sie die volle Qualifi-
kation dafiir haben. Und sie wenden sich mit Nachdruck gegen
die gehaltliche Schlechterstellung der Ordensfrauen im Vergleich
zum tbrigen Personal und die zum Teil skandalésen Wohnver-
hiltnisse und Unterbringungsméglichkeiten fiir Ordensperso-
nen, besonders fiir Schwestern im Rentneralter. In dem Memo-
randum berufen sich die Ordensgemeinschaften nicht nur auf die
tschechoslowakische Verfassung, die zum Beispiel jedem Biirger
das Recht gibt, sich an die staatlichen und Vertretungs-Kérper-
schaften zu wenden, wihrend solche Rechte den Ordensleuten
schon seit 27 Jahren vorenthalten wiirden. Ausdriicklich beklagt
werden auch die gesetzlichen Reiseeinschrinkungen fiir Ordens-
personen und die Tatsache, dafl sie nicht einmal die Freiheit ha-
ben, im Falle geistlicher Ubungen, theologischer Vortrige usw.
die Geistlichen nach ihren geistlichen Bediirfnissen auszuwihlen.
Ahnlich wie die Autoren der ,,Charta 77° weisen sie dariiber hin-
aus auf die Schluflakte von Helsinki und auf die internationalen
Pakte iiber die Menschenrechte von 1966 hin. Die Hauptforde-
rung des Memorandums gilt dem Abbau der vielfiltigen Diskri-
minierung und Wiederermdglichung eines eigenstindigen Or-
denslebens, ,,damit sich die Ordenspersonen in verschiedenen
Beschiftigungen und Diensten zum Wohle unserer Gesellschaft
bei der Wahrung ihrer Ordenspflichten betitigen konnen®.

Die Synode der Reformierten Kirche Frankreichs tagte vom
17. bis 22.Mai in La Pommeraye bei Angers. Ein wichtiger
Punkt der Tagesordnung war die Wahl eines neuen Prisidenten
des Nationalrates der franzosischen Reformierten. Pastor Jac-
gues Maury, der dieses Amt neun Jahre lang bekleidet hatte, stand
nicht mehr zur Wahl. Es schien nicht leicht zu sein, einen fiir
die verschiedenen Richtungen akzeptablen Nachfolger zu finden.
Gewihlt wurde schlieflich der Straffburger Professor fiir neute-
stamentliche Exegese, Max Alain Chevallier. Maury hatte in sei-
nem letzten Bericht vor der Synode (vgl. Le Monde, 21.5.77)
angesichts der Spannungen innerhalb der reformierten Kirche
dazu aufgerufen, sich gegenseitig zuzuhéren und voneinander zu
lernen, statt den ,,unertriglichen Anspruch® zu erheben, allein
im Besitz der Wahrheit zu sein. Gleichzeitig mahnte er seine Kir-
che, sich wieder mehr auf Anbetung und Gottesdienst zu besin-
nen;es gelte, wieder mehr eine Kirche der Bibel zu werden, ,,auch
wenn auf diesem Weg einige Gewohnheiten aufgegeben werden
missen*. Hauptgegenstand der synodalen Beratungen war eine
schlieflich verabschiedete und verdffentlichte Erklirung iiber
»Ethik der Sexualitit und der Familie* (vgl. Réforme, 28. 5. 77).
Einleitend erklart der Text, jede Generation erfinde neue Formen
der Liebe, die Aufforderung zur Briiderlichkeit bleibe aber die-
selbe, seit es das Evangelium gibt. Man diirfe auch in dieser Frage
nicht am Buchstaben der Schrift hingen, sondern miisse sie ,.fiir
unseren Glauben und unsere Vernunft* auslegen. Heute komme

es darauf an, einen Weg zwischen Moralismus und Laxismus zu
finden. Man diirfe nicht von einer Ethik der Pflichten in eine .
Ethik der Anspriiche verfallen, sondern miisse sehen, daff — wie
der Text in seiner zwischen Erbaulichkeit und Verschwommen-
heit schwankenden Diktion - ,Sexualitit als Gnade gelebt
werden kann®. Die Familie sei in ihrer Funktion schwer ersetz-
bar, kénne aber auch nicht blind und undifferenziert verteidigt
werden. Neue Lebensformen wie Grofifamilien mit Giiterge-
meinschaft und gemeinsamer Kindererziehung haben nach Auf-
fassung der Erklirung ,.evangeliumsgemifie* Aspekte, seien aber
nur schwer praktizierbar. Die Kirche und die Eltern werden um
Verstidndnis fiir unverheiratet zusammenlebende Paare gebeten,
weil solche Beziehungen ,,in der Sehnsucht mancher junger Leute
positiv eine Manifestation ihres Glaubens an die Liebe® seien.
Zur Sexualerziehung heifit es, man miisse den Jugendlichen dazu
helfen, ihr Verlangen reifen zu lassen, statt es sofort partiell zu
befriedigen. Auflenseiter miifiten respektiert und auch von der
Kirche angenommen werden, sie durften aber ihrerseits nicht den
,»>Normalen* die Achtung versagen. Schliefflich wird iiber das
ehelose Leben gesagt, es diirfe nicht bloff als Nicht-Ehe, als Defi-
zit verstanden, sondern miisse in seiner Sinnhaftigkeit und seinen
spezifischen Moglichkeiten erkannt werden. Abschlieflend er-
kldrt das Dokument, dafl jede Freiheit dort an ihre uniibersteig-
bare Grenze stofit, wo es um den Schmerz des anderen geht.

In ungewdhnlich scharfer und eindeutiger Form haben die
christlichen Kirchen Afrikas zu Menschenrechtsverletzungen
auf ihrem Kontinent Stellung bezogen. Zum Abschluff der Sit-
zungsperiode des Stindigen Komitees des Symposiums der Bi-
schofskonferenzen von Afrika und Madagaskar veréffentlichte
dieses Gremium eine Erklarung ,,Die Verletzung von Menschen-
rechten in Afrika und das christliche Gewissen* (vgl. NCNS,
16.5.77, SNOP, 8. 6. 77). Darin heifit es, angesichts der Verhaf-
tungen, Verschleppungen, Ausweisungen, Hausarreste, Vertrei-
bungen, Brutalitit, physischer und psychischer Folter und
Morde kénnten die Bischéfe nicht linger schweigen. Das Ende
der Kolonialzeit, Fortschritte in der Erziehung, die Schnelligkeit
heutiger Transportmittel und der Ubermittlung von Informatio-
nen hitten zum Gliick zu einer Schirfung des Gewissens der
Afrikaner besonders hinsichtlich aller Formen der Versklavung
gefiihrt. Deshalb sei es besonders bedauerlich, daff auch nach Er-
langung der Souverinitit des grofiten Teils Afrikas noch so viele
Hindernisse den Weg fiir eine ausgewogene Wirtschaft blockier-
ten. Der Reichtum Afrikas habe dazu gefiihrt, daff es ein Tum-
melplatz der entwickelten Nationen sei und dafl eine ,,echte Re-
kolonisierung*‘ im Gange sei. Dabei spiele die Ideologie genauso
wie wirtschaftliche und militdrische Interessen eine grofle Rolle.
Wire Afrika allein gelassen, wiirde es nach Meinung der Bischéfe
auf freundschaftliche Weise seine eigenen Probleme l6sen, wenn
man auch zugeben miisse, daf} einige Afrikaner — geblendet vom
Reichtum — ebenfalls einen neuen Weg des Kolonialismus ein-
schliigen. Es gebe im Grunde heute nur eine Alternative: entwe-
der die Afrikaner finden sich mit eingeschrinkter Wiirde ab und
akzeptieren, erneut als Objekte behandelt zu werden, oder sie
sagen ,,ein kategorisches Nein zu Kolonialismus und Imperialis-
mus gleich welcher Art oder Herkunft*“. Das Heil konne nur aus
dem zweiten Weg kommen, der unausweichlich fiir das Uberle-
ben und die Entwicklung sei. Afrika miisse sich auf das besinnen,
was bereits 1961 in der Charta von Lagos fixiert worden sei: das
Rechtauf individuelle Freiheit sollte in allen Verfassungen veran-
kert sein. Jegliche Verweigerung oder Beschrinkung der Men-
schenrechte miifiten verurteilt werden, aus welchen Griinden
auch immer sie ausgesprochen wiirden. Gerechtigkeit sei nicht
auf Macht begriindet, sondern auf dem Recht, das jeder Mensch
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hat. Entwicklung konne nur im Rahmen von Gerechtigkeit fiir
alle und positivem Respekt gegeniiber der Freiheit des einzelnen
erfolgen. Vor dem Stindigen Komitee der Presbyterianischen
Kirche in Ostafrika rief der Generalsekretir der Allafrikanischen
Kirchenkonferenz, Burgess Carr, zu gemeinsamen Anstrengun-
gen im Kampf fiir die Durchsetzung der Menschenrechte auf.
Unmiflverstindlich nannte er dabei die ,, Terrorregime‘‘ Uganda,
Athiopien, Aquatorial-Guinea, Zentralafrikanische Republik
und Malawi und kritisierte die Einparteiensysteme und Militar-
regime, weil sie den Biirgern das Recht nehmen, Kritik an der
Regierung zu iiben. Den Kirchen sprach er ,.eine ganz beson-
dere Verantwortung beim Kampf um die Menschenrechte zu.

Vertreter mehrerer Kirchen in Namibia haben vor der Einset-
zung einer Interimsregierung in ihrem Lande gewarnt. In ei-
nem Memorandum an die fiinf westlichen Mitglieder des Weltsi-
cherheitsrates (USA, Bundesrepublik, Grofibritannien, Frank-
reich, Kanada) heifit es, ein entsprechender Vorschlag der sog.
.~ Turnhallen“~-Konferenz werde zu Unruhen fithren. Die von
Siidafrika initiierte Konferenz, an der die Befreiungsbewegung
SWAPO nicht beteiligt war, hat Pline fiir die Unabhingigkeit
Namibias bis Ende 1978 ausgearbeitet. Die westlichen Staaten im
Weltsicherheitsrat fithrten kiirzlich mit der Regierung in Pretoria
Gespriche iiber den Riickzug Siidafrikas aus dem von ihnen ge-
gen den Willen der UN verwalteten Territorium. In threm Me-
morandum (vgl. epd, 12. 5. 77), das von dem Prisidenten der Ver-
einigten Evangelisch-Lutherischen Kirche in Siidwestafrika,
Lucas de Vries, Provinzial H. Hunke fiir den rémisch-katholi-
schen Bischof Rudolf Koppmann, Generalvikar Edward S. Mor-
row als Vertreter des im Exil lebenden anglikanischen Bischofs
von Damarland, Colin Winter, und Bischof Leonard Anala von
der der VELKSWA angeschlossenen lutherischen Ovamboka-
vango-Kirche, unterzeichnetist,wiirdigen die Kirchenfiihrerzwar
einerseits, dafl die westlichen Linder eine Initiative zur Verinde-
rung der Situation im siidlichen Afrika ergriffen hitten, kritisie-
ren aber zugleich mangelndes Engagement, das Ergebnisse zwei-
felhaft erscheinen lasse. Die USA und andere westliche Staaten
verléren an Ansehen, weil sie lediglich versuchten, ihre Ge-
schiftsinteressen zu wahren und sich nicht um die Belange der
Bevilkerung kiimmerten. ,,Eine radikale und in der Praxis sicht-
bare Verinderung der Politik der westlichen Nationen ist notig,
wenn sie an einem unabhingigen und neutralen Namibia interes-
siert sind*, heifit es in dem Memorandum. Anderenfalls gehe das
Land an diejenigen verloren, welche ein Interesse haben zu hel-
fen. Eine ,,Turnhallen*-Lésung werde zum Chaos, eine gewalt-
same Vertreibung Siidafrikas durch die von anderen Lindern un-
terstiitzte SWAPQO aber zum blutigen Krieg fiithren, nach dem
das Land ebenso wie Angola vor dem Nichts stehen werde, Die
Kirchenfiihrer fordern in dem Dokument u. a. allgemeine Wahlen
unter UN-Aufsicht und Freilassung aller politischen Gefange-
nen. Die aus den Wahlen hervorgegangene verfassunggebende
Versammlung miisse in der Ubergangszeit die Regierung stellen.
Eine von der ,,Turnhalle eingesetzte Regierung werde sich da-
gegen nur mit Hilfe der siidafrikanischen Streitkrifte an der
Macht halten kénnen, was ihre Gegner zwangsliufig veranlassen
werde, Hilfe bei anderen auslindischen Michten zu suchen.

Eine neue Projektstrategie fiir den Entwicklungsdienst des
Lutherischen Weltbundes (LWB) erarbeitete der internationale
Leitungsausschufl des LWB, der vor Beginn der VI. Vollver-
sammlung dieser Organisation in Daressalam/Tansania tagte.
Bekrifrigt wurde bei diesen Neuiiberlegungen besonders der
Grundsatz, dafl Entwicklungshilfe bei den Landern der Dritten

Welt nicht neue Abhingigkeiten schaffen diirfe. Die zukiinftige
Strategie des ,,Community Development Service* (CDS) der lu-
therischen Kirchen werde deshalb von dem Bemiihen gekenn-
zeichnet sein, die Partnerkirchen in Afrika, Asien und Latein-
amerikavorneuen Abhingigkeiten vonauslindischen Ressourcen
und anderen Bindungen infolge kapitalintensiver Entwicklungs-
projekte zu bewahren, sagte dazu in Daressalam Direktor Hans-
Otto Hahn vom Diakonischen Werk in Stuttgart, der die Sitzung
des CDS-Ausschusses leitete (epd, 10. 6. 77). In der Praxis bedeu-
tet diese Strategie nach seinen Worten die Verringerung von In-
vestitionen ‘in Institutionen und eine stirkere Hinwendung zu
solchen Mafinahmen in der Dritten Welt, ,,die den einzelnen
Menschen und das Gemeinwesen unmittelbar dazu befihigen,
der Motor ganzheitlicher Entwicklung zu sein*‘. Dazu gehorten
die Nutzung der einheimischen Ressourcen (Personal und Mate-
rial), die Riickbesinnung auf eigene Méglichkeiten und Fihigkei-
ten der drmsten Bevolkerungsschichten, die die eigentliche Ziel-
gruppe der CDS-Programme seien, und die Bereitstellung von
Darlehen durch den Kirchlichen Entwicklungsdienst. Vorrangi-
ges Ziel dieses Konzepts der kleinen und kleinsten Schritte sind
Programme der Bewufitseinsférderung, Beschaffung von Ar-
beitsplitzen und der Aufbau handwerklicher Minibetriebe. Erst
nach dieser ,,technologischen Zwischenphase* sollen umfassen-
dere langfristige Projekte mit einer anspruchsvolleren Technolo-
gie in Aussicht genommen werden. In den sieben Jahren seit der
letzten Vollversammlung des LWB hat der Internationale Ent-
wicklungsdienst der lutherischen Kirchen 415 Projekte in 45
Lindern Afrikas, Asiens und Lateinamerikas mit 40 Millionen
US-$ durchgefiihrt oder gefordert. Dabei standen an erster Stelle
Schul- und Ausbildungswesen (110) und Gesundheitswesen (80).
Danach folgen Projekte auf dem Gebiet der diakonischen Arbeit
(59), zur Férderung von Fiihrungskriften (19) und zum Ausbau
der medialen Kommunikation (15). Zu den Hauptgeldgebern
zihlen neben der schwedischen Aktion ,,Lutherhjaelpen® die
Aktion ,,Brot fiir die Welt*, der ,,Kirchliche Entwicklungs-
dienst* und die ,,Evangelische Zentralstelle fiir Entwicklungs-
hilfe* in der Bundesrepublik.

Ein Kongref iiber Gottim Islam und im Christentum fand vom
31. Mai bis 4. Juni in St. Gabriel (Médling bei Wien) statt. Der
Kongref, der der Begegnung von Christentum und Islam insge-
samt dienen sollte, war zwar vornehmlich theologisch ausgerich-
tet, was bei einer Thematik mit der Gottesfrage im Mittelpunkt
auch nicht gut anders sein konnte, beschaftigte sich aber auch
mit den nichttheologischen Aspekten in der Begegnung zwischen
beiden Religionsgemeinschaften. In einem einleitenden Referat
skizzierte P. Georges Anawati, der Direktor des Institut Domi-
nicain des Etudes Orientales in Kairo, zugleich Gastprofessor der
University of California in Los Angeles und einer der fiihrenden
Gelehrten auf dem Gebiet der Islamwissenschaft, den geschicht-
lichen Werdegang des Verhiltnisses von Islam und Christentum
in seinen geistigen und politischen Komponenten und fiihrte in
die Bemiihungen um die Etablierung eines stindigen Dialogs
zwischen katholischer Kirche und Islam seit dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil ein. Dabei zeigte sich, dafl sich das Bemiihen um
ein tieferes gegenseitiges Kennenlernen bereits in vielerlei Initia-
tiven niedergeschlagen hat. (Besonders hervor hob er die Vor-
tragsreise von Kardinal Konig an die Azhar-Universitit in Kairo
und die verschiedenen Reisen von hohen Kurienvertretern in is-
lamische Linder sowie die beiden Kongresse in Cérdoba 1973
und 1976.) Von katholischer Seite nahmen eine Reihe namhafter
deutschsprachiger Theologen, vor allem Systematiker und Ex-
egeten, darunter Alois Grillmeier (Frankfurt), Gisbert Greshake
(Wien), Claus Westermann (Heidelberg) Gerbard Lobfink (Tt~
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bingen) teil. Kar/ Rahner, dessen Referat wegen Erkrankung ver-
lesen werden mufite, hielt eine profunde Einfithrung in die
christliche Trinititslehre. Greshake sekundierte Rahner mit teils
gegensitzlicher Akzentuierung insofern, als er die menschliche
Sozialitdt wie Rahner trinitarisch grundlegte. Christliche An-
thropologie sei angewandte Trinititstheologie. Gegeniiber
christlichem Trinitdtsglauben und Trinititsspekulation hoben die
islamischen Gesprachspartner, vor allem der Hauptreferent Prof.
lbrahim Madkour (Kairo) den absolut ,,reinen Monotheismus**
des Islam hervor, bei dem sich jede Spekulation und alle anthro-

POMORPHEN Analogien verbéten. Madkourmachteaberauch
deutlich, dafl es dartiber im Verlauf der Geschichte auch im Islam
sehr unterschiedliche Stromungen gegeben habe. Ein erster
christlich-islamischer Kongref} in St. Gabriel, der dem jetzigen
vorausging (vgl. HK, Juni 1977, S. 325), hatte sich vornehmlich
mit praktischen Fragen der Begegnung zwischen Moslems und
Christen in Europa beschaftigt. Trotz erkennbarer Schwierigkei-
ten in der theologischen Diskussion war es ein besonderes Ver-
dienst dieses Kongresses, die zentrale religiose Fragestellung, die
beide Religionen verbindet und zugleich trennt, aufzugreifen.

Blicher

HEINRICH SCHLIER, Der Romerbrief. Verlag Herder, Frei-
burg — Basel - Wien 1977. XX + 456 S. 98.-DM

Mit dem lange erwarteten Werk von Schlier liegt nun der erste
wissenschaftliche Kommentar zum Rémerbrief vor, den die
neuere katholische Exegese — jedenfalls im deutschsprachigen
Raum - hervorgebracht hat (der Kommentar von Otto Kuss ist
bekanntlich bisher nicht bis zur Vollstindigkeit gediehen).
Schlier selbst legt damit wohl die Summe seiner Arbeiten tiber
Paulus vor, die sich durch sein ganzes exegetisches Schaffen
zichen. Das zeigt sich ebenso in der Souverinitit der Gesamt-
schau, die das ganze der paulinischen Theologie im Blick stets
behilt, wie in dem Engagement, mit dem einzelnen Stellen nach-
gegangen wird. Ohne die Auseinandersetzung mit der fast un-
ibersehbar gewordenen Literatur der Romerbriefforschung zu
vernachldssigen, wird das Hauptgewicht auf das Herausarbeiten
des theologischen Profils gelegt. Das wird bereits in der Gliede-
rung deutlich, die den Text nicht in einzelne Abschnitte zer-
stlickelt, sondern den Brief so aufschliisselt, dal seine inhaltli-
chen Konturen zum Vorschein kommen. Durch Zusammen-
fassungen, Ausblicke und Riickblicke wird immer wieder der
theologische Gesamtgedankengang in die FEinzelauslegung
hereingenommen. Es wird gezeigt, wie die Entfaltung des
Hauptthemas, der dikaiosyne theou, die gedankliche Entwick-
lung des Briefes iiberall bestimmt, auch wo es primir um andere
Themen geht. Vier Schritte kristallisieren sich heraus: wihrend
alle Menschen am Gesetz, an ihren frommen und unfrommen
Leistungen scheiterten, kommt es durch den Erweis der Ge-
rechtigkeit Gottes in Christus zur Rechtfertigung fiir den Glau-
benden (Kap. 1-4); der zweite Teil beschreibt ,,das Gerechtig-
keitsgeschehen Gottes in Jesus Christus hinsichtlich seiner
Auswirkung auf uns* (Kap. 5-8); der Abschnitt iiber das Myste-
rium Israels (Kap. 9-11) steht ebenfalls im Zeichen der Frage
nach Gottes Gerechrighkeit und seinem rechtfertigendem Han-
deln; schlieBlich kommt in den Mahnungen der Schluflkapitel
»der Anspruch zur Sprache, den die in Jesus Christus erwiesene
und im Glauben angenommenen dikaiosyne theou erhebt®.
Der Kommentar liefert das exemplarische Beispiel einer
»werkimmanenten Interpretation, die nah am Text bleibt,
sich geradezu um ,,Gleichzeitigkeit zum Verfasser bemiiht und
darin die Auslegung als persénliche ,,Begegnung versteht (wie
Schlier selbst im Vorwort betont). Eine umfassende kritische

Wiirdigung miifite auch nach den Grenzen solcher Interpreta-
tion fragen. So wire im Fall des Rémerbriefs insbesondere zu
prifen, ob durch eine stirkere Einbeziehung der Forschungen
(auch und gerade judischer Provenienz) tiber das Selbstverstind-
nis des Judentums zur Zeit des Paulus nicht auf manche (auch
zentrale) paulinische Aussagen ein anderes Licht fiele — nicht in
dem Sinn, daf} Paulus seine jiidischen Zeitgenossen einfach mifi-
verstanden hitte (und insofern widerlegt wire), sondern so,
daff wir die Theologie des Paulus heute modifiziert sehen
miussen und moglicherweise desto ,,richtiger verstehen, je
besser wir ihren historischen Sitz im Leben Israels kennen. Das
gilt nicht nur fiir das jidische Gesetzesverstandnis und fir das
Problem des Verhiltnisses Christentum — Judentum, sondern
fiir das Verstindnis von Rechtfertigung und Gesetz tiberhaupt.
Zu diesen Fragen findet man in den derzeit klassischen Romer-
briefkommentaren - in dem von Eynst Kéisemann und in dem
vorliegenden von Heinrich Schlier — sicher nicht das letzte
Wort. G K

HANS MICHAELIS: Kernenergie. Mit einem Vorwort von
Hans Karl Schneider. dtv Wissenschaftliche Reihe. Deutscher
Taschenbuch Verlag, Miinchen 1977. 532S. 16.80 DM

Der vorliegende dtv-Band diirfte unter den zahlreichen Publika-
tionen zur Kernenergie aus der letzten Zeit sich nicht nur durch
relative Gemeinverstandlichkeit auszeichnen, sondern wenn man
alle Aspekte des Themas zusammennimmt, der umfassendste
sein. In vier umfangreichen Kapiteln (Physikalisch-technische
Grundlagen der Energicerzeugung, Energiewirtschaft und Kern-
energie, Kernbrennstoffversorgung und Brennstoffkreislauf, Si-
cherheit und Umwelt) gibt der Verfasser, Honorarprofessor am
Energiewirtschaftlichen Institut der Universitit K6ln und Gene-
raldirektor fiir Forschung und Technologie der Kommission der
fusionierten Europiischen Gemeinschaften in Briissel, einen sy-
stematischen Aufriff der wesentlichen technischen, wirtschaftli-
chen und politischen Probleme der Kernenergieentwicklung. In
einem als Anhang angefiigten fiinften Kapitel setzt sich Michaelis
mit den jiingsten Ereignissen im Bereich Kernenergie seit der Ol-
krise und seit Beginn der organisierten Gegnerschaft gegen den
Bau von Kernkraftwerken auseinander. Obwohl er sich — was
von einem Energiewirtschaftler mit mathematisch-naturwissen-
schaftlichem Vorstudium zu erwarten ist — als eindeutiger Befiir-



