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Was waiare Lefebvre ohne
Presse?

Wenn man das Gewicht des ,,Falls Le-
febvre® abschitzen will, muff man
nach wie vor von einem Mif8verhiltnis
zwischen seiner tatsichlichen und der
ihm von der veréffentlichten Meinung
beigemessenen Bedeutung unterschei-
den. Vielleicht weifl Lefebvre selbst
nicht, wie sehr er von der — in seiner
Sicht ganz bestimmt von Liberalismus
und Freimaurerei infizierten — Presse
lebt. Die tbermiflige Aufmerksam-
keit, die er findet, hat wohl verschie-
dene Griinde. Zum einen mag es ein-
fach ein Mangel an sonstigen spekta-
kuliren Nachrichten sein, durch den
Lefebvre eine Liickenbiifferfunktion
bekommt. Zum anderen diirfte das
publizistische Interesse da und dort in
einem verborgenen MifStrauen gegen-
tiber der auf dem Konzil zum Durch-
bruch gekommenen Reformbereit-
schaft der Kirche begrindet sein:
liefert Lefebvre nicht den willkomme-
nen Beweis, dafl sich die Kirche gar
nicht reformieren kann, wenn sie sie
selber bleiben will? Eine solche Be-
trachtungsweise kann schnell dazu
fiihren, Lefebvre unterschwellig recht
zu geben und etwa die Erklirung iiber
die Religionsfreiheit fiir eine blofle
taktische Anpassung zu halten.

Eine dritte Motivation des Interes-
ses, die vielleicht am meisten verbrei-
tet ist, steht im Zeichen der,,Tendenz-
wende, des neuen Konservatismus
oder wie immer man dieses schwer zu
fassende Syndrom nennen mag. Dort
liefern die sich hiufenden Meldungen
tiber Lefebvre den Anlaf}, um iiber die
»»Anpassung® der Kirche zu klagen,
die es im Ubermaf gegeben habe, iiber
sorientierungsschwache  Autoritit
oder auch iiber die Reduktion der
»magischen Elemente* in der Liturgie,
deren verbliebene Gebete und Hand-
lungen ,,philologisch und theologisch
restlos erklarbar* (?) seien (vgl.
Deutsche Zeitung, 15.'7. 77).

Darauf kann (oder sollte) man in der
Kirche nicht damit reagieren, dafl man
die zuletzt genannten Argumente un-
gepriift iibernimmt, indem man den
Fall Lefebvre als Begriindung eines

allgemeinen Anziehens der Bremsen in
Anspruch nimmt. Ebensowenig ange-
messen wire es, den Fall ginzlich zum
Problem einer fiir ibermiflige Reso-
nanz sorgenden Presse umzudeuten
und die wirklichen Anfragen nicht
ernst zu nehmen, die der Konflikt da-
durch aufwirft, daf} er die nachkonzi-
liare Kirche mit ihrer eigenen Vergan-
genheit des letzten und der ersten
Jahrzehnte dieses Jahrhunderts kon-
frontiert (vgl. HK, Januar 1977,
361f.).

Man sollte aber mit Nachdruck darauf
hinweisen, dafl die Auseinanderset-
zung in der Wirklichkeit einen anderen
Stellenwert hat als in der Zeitung. Mit
vollem Recht schrieb Yves Congar in

»LaCroix“(5.7.77): ,,Angesichts des-
sen, was in der weiten Welt geschieht,
angesichts der Auseinandersetzungen,
in denen die Kirche in Afrika und Siid-
amerika steht, angesichts der grofien
missionarischen Anstrengungen in der
ganzen Welt und auch in unserem
Land, angesichts der zahlreichen vom
Evangelium inspirierten Initiativen,
deren Zeugen wir sind, und angesichts
des Unternehmens des Okumenismus
ist die Affire Lefebvre etwas medio-
kres. Ich bin nicht sehr darauf erpicht,
ihr Zeit und Interesse zu widmen. Es
ist notwendig, die Proportionen und
die Rangfolge der vordringlichen Auf-
gaben wiederberzustellen.*

H.G. K.

Der Lutherische Weltbund tagte in Afrika

Dreifiig Jahre nach der Griindung des
Lutherischen Weltbundes (LWB) tagte
die in einem Rhythmus von sieben
Jahren stattfindende Vollversamm-
lung dieses weltweiten Zusammen-
schlusses der Lutheraner zum er-
sten Mal in einem Land der Dritten
Welt. Vom 13. bis 24. Juni hatten in
Daressalam rund 270 Delegierte als
oberstes Beschlufigremium des Welt-
bundes unter dem Losungswort ,,In
Christus — eine newe Gemeinschaft
tiber Grundsatzfragen der Arbeit der
nichsten sieben Jahre zu befinden.
Ferner waren der Prisident und die
Mitglieder des Exekutivkomitees, der
hochsten Instanz in der Zeit zwischen
den Vollversammlungen, neu zu wih-
len. Vier lutherische Kirchen — drei aus
der Missionsarbeit hervorgegangene
Kirchen in Entwicklungslindern und
die 1976 aus der Missouri-Synode her-
vorgegangene Gemeinschaft Evange-
lisch-Lutherischer Kirchen in den
USA - wurden neu in den LWB auf-
genommen, in dem damit 93 Kirchen
mit etwa 55 Millionen Gliubigen ver-
treten sind.

Personelle Veranderungen

Um der seit der letzten Vollversamm-
lung (1970 in Evian) gestiegenen Zahl
der Mitgliedskirchen — im ganzen gab

es seitdem 17 Neuaufnahmen - zu
entsprechen und eine bessere Repri-
sentation der verschiedenen Gruppen
(Vertreter der Dritten Welt, Frauen,
Laien) zu ermoglichen, wurde in Dar-
essalam beschlossen, das Exekutiv-
komitee von 23 auf 30 Mitglieder zu
erweitern. Mindestens sieben Plitze
sind Laien vorbehalten. Die Verteilung
nach Regionen schreibt fiir Afrika fiinf
(bisher drei), fiir Asien vier (gegeniiber
drei), fir Europa 14 (11) und fiir
Nordamerika fiinf (4) Stimmen vor.
Aus Lateinamerika kommen wie bis-
her zwei Mitglieder. Obwohl die blo-
Ben Zahlen das Gegenteil vermuten
lassen, bedeutet die Sitzvergabe keine
Benachteiligung der Mitgliedskirchen
aus der Dritten Welt. Sie sind im Ge-
genteil — bezogen auf ihre Grofle —
besser vertreten als die zahlenmiflig
starken westlichen Kirchen. Nach den
Neuwahlen gehéren jetzt sechs Frauen
(gegeniiber bisher einer einzigen) dem
Exekutivkomitee an. Die vier (bisher
drei) neuen Mitglieder aus der Bun-
desrepublik sind der bayerische Lan-
desbischof Jobannes Hanselmann, der
Prisident des nordelbischen Kirchen-
amtes, Forst Géldner, der Heilbron-
ner Prilat Albrecht Hege und Pastorin
Annette Nuber (Oldenburg). Hansel-
mann wurde auflerdem zu einem der
drei Vizeprisidenten des LWB be-
stellt.
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Zum Nachfolger des bisherigen Prisi-
denten, Prof. Mikko Juva (Helsinki),
wihlte die Vollversammlung den
51jdhrigen tansanischen Bischof Josiah
Kibira. Damit bekleidet erstmals ein
Afrikaner dieses Amt. Kibira, der u.a.
an der Hamburger Missionsakademie
und der kirchlichen Hochschule Be-
thel studierte, ist seit 1964 Bischof der
Bukoba-Diozese der Evangelisch-Lu-
therischen Kirche von Tansania. Fiir
ihn hatten 130, fiir seinen (ebenfalls
afrikanischen) Gegenkandidaten, Bi-
schof August William Habelgaarn (seit
1969 Prises der Bruderkirche in Sud-
afrika und seit 1971 Prisident der Fo-
deration  Evangelisch-Lutherischer
Kirchen im Siidlichen Afrika), 117
Delegierte votiert (vgl. epd, 27.6.77).

Kibira gilt als guter Seelsorger mit be-
sonderen evangelistischen Gaben. Als
seine Hauptaufgabe versteht er die
Mission, die fiir ihn aber auch den Ein-
satz fiir Gerechtigkeit und bessere Le-
bensbedingungen einschliefit. In den
ersten Tagen der Vollversammlung
hatte er sich fiir die moralische Unter-
stitzung des Freiheitskampfes der
schwarzen Bevolkerung im stidlichen
Afrika ausgesprochen. Mit der Wahl
Kibiras, der schon seit langem in der
internationalen Okumene titig ist, ha-
ben die Lutheraner ein nicht zu iiber-
sechendes Zeichen gesetzt. In dieser
Wahl kommt zum Ausdruck, daff die
Vollversammlung 1977 stark im Zei-
chen der - auch die Kirchen heraus-
fordernden — Probleme der gastge-
benden Region stand.

Apartheid bzw. Antiapart-
heid als Konfessionsfrage

Vom Erfordernis einer ,kontextuel-
len*, d.h. dem jeweiligen kulturellen
und gesellschaftlich-politischen Kon-
text angemessenen Realisierung von
Glaube, Kirche und Theologie ist seit
Jahren in allen iiberregionalen 6kume-
nischen Gremien die Rede, ebenso von
dem Dilemma, daf sich die Kirche ei-
nerseits von der ,,Welt die Tagesord-
nung nicht vorschreiben lassen darf,
daf sie sich aber andererseits solida-
risch auf das einlassen muf}, was auf
der ,,weltlichen* Tagesordnung steht.

Der unmittelbare Kontext fiir die in
Daressalam versammelten Kirchen-
vertreter, der Konflikt zwischen der
schwarzen Mehrheit und den weiflen
Minderheitsregimen im stidlichen
Afrika, beeinflufite die gesamte Tages-
ordnung in wesentlich stirkerem Aus-
mafl, als das bei der Vollversammlung
des Okumenischen Rates in Nairobi
der Fall war (vgl. HK, Februar 1976,
93ff). Er betrifft die lutherischen Kir-
chen doppelt: zum einen werden sie
mit der — gerade in lutherischer Tradi-
tion besonders heiklen — Frage des
Verhiltnisses von Kirche und polit-
schem Handeln, zugespitzt zum Pro-
blem des Widerstandes gegen die
,»Obrigkeit, konfrontiert, zum an-
deren ist im Stiden Afrikas die Apart-
heid auch Praxis mancher Kirchen,
so dafl die Hautfarbe dort zur Ur-
sache der Trennung beim Abend-
mahl wird.

Angesichts dieser Lage forderte die
Vollversammlung in einer bei nur einer
Gegenstimme angenommenen Reso-
lution die weifflen Mitgliedskirchen im
sidlichen Afrika unmifiverstindlich
auf das Apartheidsystem abzulehnen.
Um ganz deutlich zu machen, daff es
dabei um eine Sache geht, die nicht in
den Ermessensspielraum des politi-
schen Handelns der Christen fillt, son-
dern die die Einheit der Kirche in
Glaube und Lehre tangiert, wird die
Apartheid expressis verbis zur Be-
kenntnisfrage erklart.

Wortlich heifit es dazu in der Reso-
lution: ,,Unter normalen Umstinden
konnen Christen in politischen Fragen
verschiedener Meinung sein. Jedoch
konnen politische und gesellschaft-
liche Systeme pervertieren und zur
Unterdriickung fithren, so daf} es mit
dem Bekenntnis iibereinstimmt, sich
gegen sie zu stellen und fiir Verande-
rung zu arbeiten. Wir appellieren be-
sonders an unsere weiflen Mitglieds-
kirchen im siidlichen Afrika, zu
erkennen, daf} die Situation im siidli-
chen Afrika einen status confessionis
darstellt. Das bedeutet, dafl Kirchen
auf der Basis des Glaubens und um die
Einheit der Kirche zu manifestieren,
offentlich und unzweideutig das be-
stehende Apartheidsystem ablehnen*
(epd. 27. 6. 77).

Option fiir eine ,,gerechte
Revolution”

Dariiber, wie sich die Kirche in den
politischen Auseinandersetzungen in
Stidafrika konkret verhalten solle, gin-
gen die Meinungen auseinander. Drei
Standpunkte kristallisierten sich her-
aus. Den ersten vertrat etwa Bischof
Habelgaarn, der sich kurz vor der
Vollversammlung in einem Interview
fiir eine evolutionire Ldsung ausge-
sprochen hatte (vgl. LM, Juli 1977,
413). Er sei als Christ ,,noch immer
davon iiberzeugt®, dafl eine Versoh-
nung der Rassen obne vorherige Ande-
rung der Herrschaftsverbdltnisse er-
reicht werden kdnne, wenn fiir die
Rassenkonflikte eine Losung gefunden
wiirde. Demgegentiber betonte der
einfluflreiche Bischof Manas Buthe-
lezi, zu dessen Didzese Soweto gehort,
in Daressalam in einem Interview, das
er zum ersten Jahrestag der Rassenun-
ruhen von Soweto gab, dafl die Befrei-
ung absoluten Vorrang habe und die
Versohnung erst nach der Befreiung
stattfinden konne (vgl. LWB-Infor-
mation, 23.6.77). Buthelezi bezeich-
nete es als Charakteristikum kirchli-
cher Arbeit, daf sie sich mit dem
Befreiungskampf der Menschen iden-
tifizieren miisse, so wie sich Christus
mit der gesamten Menschheit identifi-
ziert habe. Es kénne keinen Frieden
geben, solange die institutionelle Ge-
walt nicht gestoppt werde. Trotz einer
ziemlich pessimistischen Einschit-
zung der Lage plidierte Buthelezi aber
tiir die Arbeit an einer friedlichen Lo-
sung mit gewaltfreien Mitteln und be-
zeichnete es als besondere Aufgabe der
Kirche, die Weiffen und die Schwarzen
zu ermutigen, in ihrem eigenen Inter-
esse sich an Verinderungen zu beteili-
gen. Die hirteste Position vertraten
drei tansanische Bischofe, die auf einer
Pressekonferenz zwar das Eintreten
der Kirche fiir politische Regelungen
hervorhoben, gleichzeitig aber die Be-
teiligung von Christen an Befreiungs-
kriegen rechtfertigten. Die Kirche als
solche kdnne zwar nicht vorgehen,
doch einzelne Christen miifiten sich
selbstverstindlich am Kampf gegen die
Rassisten beteiligen, den man nicht als
Angriffskrieg, sondern als Verteidi-
gungskrieg betrachten miisse.
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Starke Beachtung fand der Versuch des
amerikanischen Theologen William
Lazareth, den Einsatz der Christen in
Befreiungsbewegungen dadurch von
der theologischen Ethik her zu be-
grinden, daff er in Analogie zum ,,ge-
rechten Krieg® das Theorem einer
»gerechten Revolution® entwickelte.
Lazareth sagte, bisher sei im Luther-
tum die Rolle der Kirche als Anwalt
des Gesetzes Gottes fiir die irdische
Gerechtigkeit unterbewertet worden;
die Lutheraner hitten im Hinblick
auf Freiheit ein zu grofles Gewicht
auf die christliche Freiheit von
»Sunde, Tod und Teufel* gelegt und
die soziale und politische Befreiung
von Ungerechtigkeit, Unterdriik-
kung und Verletzung der Menschen-
wirde vernachlissigt. Die von der
Kirche beanspruchte Neutralitdt sei
ein ,,politischer Mythos” und in
Wirklichkeit nichts anderes als die
»verdeckte, unkritische Identifizie-
rung mit dem ungerechten status quo*‘.
Deshalb forderte Lazareth die Partei-
nahme: wenn Lutheraner traditionell
bereit seien, unvermeidbare Gewalt als
Mittel [legitimer staatlicher Macht
- insbesondere im sogenannten ge-
rechten Krieg - zu akzeptieren, dann
miissen sie auch unvermeidliche Ge-
walt im Befreiungskampf gegen ein /-
legitimes Herrschaftssystem bejahen,
freilich als allerletztes Mittel und mit
Aussicht auf die Erreichung des Zieles
einer gerechten Ordnung des Friedens
und der Versshnung. Merkwiirdiger-
weise erdrterte Lazareth die Fragen
nicht, die sich aus den theologischen
Aporien der abstrakten Rechtferti-
gung eines gerechten Krieges an seine
Modifikation dieses Konzeptes erge-
ben.

Natiirlich gab es Stimmen, die die Ein-
seitigkeit beanstandeten, mit der die
nun auch im Luthertum mit Vehemenz
in den Vordergrund getretene Entdek-
kung, daf} der Einsatz fiir Gerechtig-
keit und Menschenwiirde zur Sendung
der Kirche gehért, auf den Siiden Afri-
kas bezogen wurde. Die riumliche
Nihe dieses Krisenherdes und das
Hereinspielen des Konflikts in die
Kirche (in Gestalt der Abendmahls-
apartheid) liefen der Mehrheit der
Vollversammlung diese Konzentra-
tion notwendig erscheinen. Ohne in

3 HK 8/31

extenso dariiber zu diskutieren, lenkte
man aber auch in weltweiter Perspek-
tive die Aufmerksamkeit der Kirchen
auf Menschenrechtsverletzungen. So
fordert die diesbeziigliche Schlufireso-
lution mit Nachdruck die Achtung der
Menschenrechte in ganz Afrika (es ist
— fast gleichlautend mit dem jiingsten
»Alarmruf* des Stindigen Komitees
der [katholischen] Afrikanischen Bi-
schofskonferenzen [HK, Juli 1977,
375] - die Rede von ,,erschreckenden
Nachrichten aus einigen unabhingigen
Staaten®, konkret erwihnt werden die
»mafilosen Grausamkeiten in Ugan-
da®). Vielfach befinde sich der LWB
in der paradoxen Situation, ,,daf} &f-
fentliches Eintreten fiir die Menschen-
rechte zugleich Repressalien fiir dieje-
nigen hervorruft, fiir die wir sprechen
mochten®. In bezug auf die Helsinki-
Schluflakte heifit es, die Grundrechte
der Biirger wiirden in den Unter-
zeichnerstaaten nicht in gleicher Weise
respektiert. Die Mitgliedskirchen wer-
den aufgefordert, die Gesetzgebung in
ithren Lindern (noch wichtiger wire
wohl die Verfassungswirklichkeit!)
mit der Menschenrechtskonvention
zu vergleichen und dem Weltbund
dariiber zu berichten. Schliellich wird
es als genuin christliche Aufgabe be-
zeichnet, ,,mit Andersdenkenden ge-
meinsam fiir die Verwirklichung der
vollen Gedanken-, Gewissens- und
Religionsfreiheit einzutreten®.

Zuviel wortreiche Debat-
tierer? A

Die Vollversammlung definierte die-
sen Einsatz als unveriuflerlichen Be-
standteil der der Kirche aufgetragenen
Mission. Zugleich wurde aber auch auf
die Gefahr verwiesen, daf die Frage
nach der Relevanz der christlichen
Botschaft fiir die menschlich-soziale
Praxis diese Botschaft selbst verdecken
konne. Es war ein Asiate— Prof. Yoshi-
ro [shida (Tokio), als Nachfolger des
deutschen Theologen Ulrich Duchrow
kiinftiger Leiter der Studienabteilung
des LWB —, der dieses Problem her-
ausstellte. Er kritisierte das Ausufern
der Diskussionen iiber die Mission in
den Kirchen: ,,Wir haben vielleicht

den Punkt erreicht, wo wortreiche

Debattierer gegeniiber den Arbeitern
in Gottes Weinberg weit in der Uber-
zahl sind.” Statt der Fiille von Mis-
sionsstudien ein neues Kapitel anzufii-
gen, solle man ,,n allen Lindern,
Stadten und Dérfern miteinander in
der Sendung arbeiten®. Die Welt be-
finde sich immer noch in einem vor-
christlichen Zustand und die Mission
habe ihr Einsatzfeld nicht nur unter
den Nichtchristen, sondern auch unter
den nominellen Kirchenmitgliedern in
den sikularisierten Gesellschaften, so
dafl neben die Aufgabe der Evangeli-
sation immer stirker auch die der Re-
Evangelisation trete. In einer Erkli-
rung zur Missionsarbeit der lutheri-
schen Kirchen betonte die Vollver-
sammlung gerade auch diesen letzten

Aspekt.

Der EKD-Ratsvorsitzende, Landesbi-
schof Helmut Claf}, wies in einem der
Hauptreferate auf die jenseits der
Konfessionsgrenzen wachsende Kon-
vergenz im Missionsverstindnis hin,
indem er an die Gemeinsamkeiten der
,,Lausanner Verpflichtung der Evan-
gelikalen (HK, September 1974,
4511.), der Dokumente der letzten
romischen Bischofssynode (HK, De-
zember 1974, 649ff.) und der Ergeb-
nisse der Weltkirchenkonferenz von
Nairobi (HK, Februar 1976, 95f.)
erinnerte. Zur Methode der Kon-
textualisierung sagte Clafl, das Evan-
gelium miisse wirklich in die Eigenart
eines Volkes, in seine kulturelle Iden-
titit hineingesprochen werden; dies
diirfe aber nicht zur ,,Nationalisie-
rung® der Kirche fithren, die - wie ge-
rade die deutsche Geschichte zeige —
den Glauben verfilsche und die
missionarische Kraft lihme. ,,Der
,Kontext® einer Kirche ist nicht nur ihr
Volk, ihr Staat, ihre politische Lebens-
form, sondern immer zugleich die
weltweite Christenheit in allen Konti-
nenten.” Clafl nannte sechs Grund-
anliegen, die die Lutheraner als ihren
spezifischen Beitrag in die Gesamt-
mission der Kirche einzubringen hit-
ten: das Vertrauen in das schopferi-
sche, befreiende Wort der Schrift; die
Bedeutung des einzelnen, dem die
Rechtfertigung zugesprochen wird
und der sie im Glauben annimmt; die
missionarische Kraft des Gottesdien-
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stes; die Kirche als heilende Gemein-
schaft, die den Menschen nicht nur die
spezialisierte  Reparatur  einzelner
physischer oder psychischer Schiden
anzubieten hat, sondern der ganzen
Person das Heil ,,in lebendiger Ge-
meinschaft mit Gott und dem Nich-
sten*; Befihigung zum Eintreten fiir
soziale Gerechtigkeit durch die emp-
fangene Gerechtigkeit vor Gott; Ge-
meinschaft der Leiden Christi, in der
auch eine unterdriickte ,,Kirche unter
dem Kreuz* teilhatan Gottes Sendung.

Verstandigung tliber die
Confessio Augustana?

Bekenntnis und Praxis aus lutherischer
Tradition wurden in Daressalam als
ein Beitrag zur gesamtchristlichen
Okumene verstanden. In diesem Sinn
war Daressalam zweifellos eine 6ku-
menisch sehroffene Vollversammlung.
Uber die Art der anzustrebenden Kir-
cheneinheit gingen die Meinungen
freilich auseinander. Einigkeit bestand
tiber einige grundsitzliche Optionen.
Das Exekutivkomitee wurde aufge-
fordert, ,,der Fortfiihrung und Aus-
weitung bilateraler Gespriche mit an-
deren christlichen Traditionen hohe
Prioritdt einzuriumen®. Neu aufge-
nommen werden Gespriche mit den
orthodoxen Kirchen, an die durch den
Okumenischen Patriarchen jetzt offi-
ziell die Aufforderung ergangen ist,
eine zwanzigkdpfige Kommission fiir
diesen Dialog zu konstituieren. Die
Vollversammlung hat allerdings mit
Rechtunterstrichen, dafl man dem Re-
zeptionsprozefl der interkonfessionel-
len Gespriche hohere Aufmerksam-
keit als bisher widmen mufi. Das
Exekutivkomitee soll sich deshalb ver-
stirkt darum bemiihen, daff dem Kir-
chenvolk das Verstindnis der Ge-
sprachsergebnisse erleichtert wird.
Durch einen verbesserten Kommuni-
kationsflufl zwischen den Okumene-
Experten, den kirchlichen Entschei-
dungsgremien und dem Kirchenvolk
soll das Verstindnis dafiir erhéht wer-
den, wie es dazu gekommen ist, ,,daf}
Punkte, die in der Vergangenheit ge-
trennt haben, nicht mehr als trennend
angesehen werden®.

Dieses Erfordernis gilt sicher ganz be-

sonders fiir die Diskussionen um die
Méoglichkeit einer rémisch-katholi-
schen Anerkennung der Confessio Au-
gustana, die seit vergangenem Sommer
intensiv im Gesprach ist, als Prof.
Heinz Schiitte vom vatikanischen Ein-
heitssekretariat das Exekutivkomitee
des LWB bei seiner Sitzung Ende Au-
gust 1976 in Uppsala davon unterrich-
tete, daf} es in der katholischen Theo-
logie eine Diskussion dariiber gebe, ob
das Augsburger Bekenntnis katholi-
scherseits als eine zutreffende Aus-
drucksform des Glaubens der einen
katholischen und apostolischen Kirche
anerkannt werden kann. Bekanntlich
steht das 450jihrige Jubilium dieses
wichtigen Bekenntnisdokuments 1980
bevor. Die Vollversammlung driickte
die Bereitschaft aus, ,,im Bewufitsein
der Bedeutung dieser Initiative in-
nerhalb des Weltbundes sich verstarkt
mit dieser Frage zu befassen und dar-
tiber in einen Dialog mit der katholi-
schen Kirche einzutreten. Dem dies-
beziiglichen Beschlufl wurde beson-
dere Prioritit zuerkannt. Heinz
Schiitte, der zu den drei offiziellen
Beobachtern des Einheitssekretariats
in Daressalam zihlte, bewertete die
positive Stellungnahme der Vollver-
sammlung nicht zuletzt deshalb sehr
hoch, weil - angesichts der relativ kur-
zen bisherigen Diskussionen — nur ei-
nem geringen Teil der Delegierten die
im einzelnen anstehenden Sachfragen
geldufig sein konnten (vgl. LWB-In-
formation, 7.7.77). Andererseits geht
daraus aber auch hervor, daff die Um-
setzung der grundsitzlichen Bereit-
schaft in kodifizierbare und prakti-
zierbare Formen noch geraume Zeit in
Anspruch nehmen wird. Immerhin hat
auch der katholische Bischof Hans
L. Martensen von Kopenhagen, der als
Korreferent des norwegischen lutheri-
schen Bischofs Andreas Aarflot auf ei-
ner Plenarsitzung sprach, erklirt, die
bisherigen = Lehrgespriche  hitten
Ubereinstimmung in Fragen erbracht,
,,die die schwierigsten und trennend-
sten Sachfragen zur Zeit der Refor-
mation zu sein schienen®; die offene
und positive Beurteilung des Augs-
burger Bekenntnisses sei seiner Auf-
fassung nach ein bedeutender Schritt
vOorwarts.

Die positive Einschatzung der blei-

benden Bedeutung des konfessionellen
Elements ist im {ibrigen, so scheint es,
Katholiken und Lutheranern weithin
gemeinsam. Die Vollversammlung
machte sich als Leitbegriff der kume-
nischen Arbeit des Luthertums das
Konzept der ,,versihnten Verschie-
denbeit* zu eigen, das in einer gewis-
sen Konkurrenz zu dem im Okumeni-
schen Rat favorisierten Modell der
konziliaren Gemeinschaft“steht. Der
Vorstellung der versohnten Verschie-
denheit kommt - so Harding Meyer
vom 6kumenischen Institut des LWB
in Strafburg — eine korrektive Funk-
tion zu, die dann erfiillt sei, ,,wenn in-
nerhalb der 6kumenischen Bewegung
ein Konsens dariiber erreicht ist, daf}
Jkonziliare Gemeinschaft® Raum lafit
auch fiir die Verschiedenheit konfes-
sioneller Traditionen und fiir entspre-
chende kirchliche Gemeinschaften als
institutionelle Triger dieser Traditio-
nen‘ (vgl. LWB-Information, 7. 7. 77).

Fangt die Einheitin Soweto
an?

Ganz andere Akzente, die sich mit
dem von der Vollversammlung verab-
schiedeten Modell wohl kaum verein-
baren lassen, setzten einige afrikani-
sche Kirchenfiihrer. Nicht nur der
bekannte kenyanische Pastor John
Gatu — ein Gast von der presbyteria-
nischen Kirche Ostafrikas — forderte,
die kirchliche Einheit miisse eine
,»neue Schopfung sein, die alle kon-
fessionellen Identititen begraben hat.
Auch zwei lutherische Bischofe ver-
traten diese Meinung: Manas Buthe-
lezi forderte eine ,,neue Kirche* ohne
historische, denominationelle und
konfessionelle Besonderheiten, und
der Prisident der Vereinigten Evange-
lisch-Lutherischen Kirche in Siid-
westafrika, Lukas de Vries, erklirte:
,,Die Einheit fingt in den Strafien von
Soweto an. Das ist die Botschaft von
Daressalam 1977.° Dieser Satz faflt in
der Tat prignant zusammen, was so-
wohl in 6kumenischer wie in sozial-
ethischer Hinsicht die bleibende Her-
ausforderung des Treffens von Dares-
salam ausmacht, eine Herausforde-
rung, mit der nicht nur das Luther-
tum konfrontiert ist. H. G.K.



