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iber Fragestellungen der Kirche Lateinamerikas im Vor-
feld dieser Konferenz; wobei nicht ganz zufillig die Be-
freiungstheologie in die Mitte riickte. Weihbischof Lipez
ist in Deutschland besonders in der Auseinandersetzung
um Adveniat und den Arbeitskreis Befreiung und Ent-
wicklung, den er zusammen mit Bischof Hengsbach leitet,
ins Gesprich gekommen (vgl. HK, Januar 1978, 11). Das
Interview wurde aufgenommen am Ende einer lingeren
Lateinamerikareise am 26. November in Bogotd. Die Fra-
gen stellte D. A. Seeber. Dem Interview mit Msgr. Lopez
folgt ein Referat, das Kardinal Aloisio Lorscheider,
Vorsitzender der Brasilianischen Bischofskonferenz und
zugleich des CELAM, auf der Vollversammlung des Deut-
schen Missionsrates im Juni 1977 in Wiirzburg hbielt.
Obwobl das Referat zeitlich etwas zuriickliegt, gibt es
deutlicher als alles, was im November/Dezember in der

Auseinandersetzung um Adveniat an Argumenten und
Vorwiirfen ventiliert wurde, dariiber Aufschluf, wo die
Bedeutung und die Schwierigkeiten zwischenkirchlicher
Hilfe liegen. Interview und Referat stehen zudem fiir zwei
unterschiedliche Stile lateinamerikanischen Selbstbe-
wufStseins. Dem Interview und Referat folgt eine Analyse
von brasilianischen Basisgemeinschaften, die im Blick auf
Gesamtlateinamerika auch im Interview eine Rolle spie-
len. Am Beispiel Brasilien schildert Gottfried Deelen,
Lateinamerika-Mitarbeiter wvon Misereor, Herkunft,
Eigenart und Zielsetzung der Basisgemeinschaften.
An diesen Bericht schliefit. sich noch ein Thema an,
das die Kirche wverschiedener Linder Lateinamerkas
mehr und mebr beschiftigt: die Begegnung mit den In-
dianern, ibrem wachsenden SelbstbewufStsein und ibrer
Forderung nach kultureller Eigenstandigkeit.

Sozialer Wandel und kirchlicher Auftrag

Ein Gesprach mit dem Generalsekretar des CELAM,

Weihbischof Alfonso Lopez-Trujillo

HK: Monsignore, der lateinamerikanische Bischofsrat
(CELAM) befindet sich mitten in der Vorbereitung der
Dritten Generalversammlung des lateinamerikanischen
Episkopats. Lifit sich bereits etwas iiber den Stand und
die Richtung dieser Vorbereitung sagen?

Lépez: Gewif}. Papst Paul VI. hat nach Beratungen inner-
halb der lateinamerikanischen Episkopate die ,,Evangeli-
sation in Gegenwart und Zukunft in Lateinamerika“ als
Generalthema dieser Dritten Generalversammlung festge-
legt. Er hat im Dezember 1976 CELAM mit der Durch-
fihrung der Vorbereitung beauftragt, und er hat im
Oktober 1977 die mexikanische Stadt Puebla als Tagungs-
ort bestimmt. Wir sind dabei, in mehreren Etappen ein
Arbeitsdokument vorzubereiten, das den Beratungsrah-
men in Puebla bilden wird. Es enthilt in finf Kapiteln ei-
nen historischen Uberblick iiber die Entwicklung wih-
rend der letzten fiinfzig Jahre, eine Bestandsaufnahme der
politischen, sozialen und wirtschaftlichen Probleme unse-
res Subkontinents, einen Abschnitt mit theologischen
Grundsatziiberlegungen, eine Sozialanalyse unserer ge-
sellschaftlichen Wirklichkeit aus der Sicht des Glaubens
und der Theologie und ein abschliefendes Kapitel mit den
eigentlich pastoralen Folgerungen fiir die Evangelisation.
Dieser letzte Aspekt wird besonders wichtig sein, weil es
hier die praktischen Schliisse fiir die Seelsorge und das
kirchliche Leben in unseren Lindern zu ziehen gilt.

HK: Innerhalb und auflerhalb Lateinamerikas bewundert
man die Umsicht und Perfektion, mit der die Vollver-
sammlung vorbereitet wird, man befiirchtet aber auch, die
Diskussion wiirde vorzeitig kanalisiert und die Konferenz
selber werde mehr oder weniger nur noch Zustimmungs-
mechanismus sein. Gehtda— im Vergleich etwa zur Gene-

ralversammlung in Medellin — Perfektion nicht auf Kosten
der Beratungsfreiheit?

Lépez: Diese Befiirchtung wird von Personengruppen ge-
auflert, die entweder keine Ahnung davon haben, wie die
Vorbereitung liuft, oder die Medellin in einer bestimmten,
nicht autorisierten Weise interpretieren, nimlich als allge-
meinen Aufbruch zu einer marxistischen und sozialisti-
schen Gesellschaftsform. Was wir mit der Vorbereitung
erreichen wollen, ist die grofitmogliche Teilnahme und
Mobilisierung der verschiedenen Sektoren der Kirche iiber
die Bischofskonferenzen und eine méoglichst breite und
tiefgreifende Diskussion iber die wichtigsten und bren-
nendsten Probleme der Evangelisation in unserem Sub-
kontinent. Die fast totale Teilnahme bei den vier im
Juli/August 1977 durchgefiihrten regionalen Vorkonfe-
renzen und die freimiitige Diskussion innerhalb der
Theologen- und Leitungsgremien des CELAM - wo
durchaus ein echter Meinungspluralismus herrscht - zeigt,
dafl wir auf gutem Weg sind.

HK: Befiirchtet wird von manchen nicht nur eine Begren-
zung des Meinungsspektrums, sondern eine Wende im
Vergleich zu Medellin...

Lépez: Der Vorwurf, CELAM riicke von Medellin ab,
scheint mir aus Mangel an Information aufierhalb Latein-
amerikas verbreiteter zu sein als hier bei uns. Wenn in La-
teinamerika eines unumstritten ist, dann das Bewufitsein,
dafl CELAM sich fiir die authentische Prisenz einer in
Medellin erneuerten Kirche eingesetzt hat. Es besteht kein
Anlafl zu befiirchten, daff die fiihrenden Personlichkeiten
von Medellin, von denen gegenwirtig sich viele in leiten-
den Stellungen des CELAM befinden, die Ergebnisse von
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Medellin vergessen konnten. Kritische Auferungen in
dieser Richtung kommen fast durchwegs nur von kleinen,
politisch radikalisierten Gruppen. Ich bin iiberzeugt, daf
wir mit der Dritten Generalversammlung der Losung der
seit Medellin entstandenen Probleme ein grofies Stiick ni-
her kommen werden. Verdichtigungen, wie Sie sie formu-
liert haben, sind ohne Fundament.

,Wir wollen uns Rechenschaft geben
iiber unsere Situation” :

HK: Sie sprachen von geschichtlicher und sozialer Be-
standsaufnahme in bezug auf die Dritte Vollversammlung.
Also wird Puebla mehr Riickbesinnung als Anstoff zum
Handeln (unter seit Medellin gewifl wieder verinderten
Voraussetzungen) sein?

Lépez: Das kann man so nicht sagen. Im iibrigen setzt
richtiges Handeln die rechte Riickbesinnung voraus. Wir
wollen uns einfach Rechenschaft geben iiber unsere Situa-
tion. Dazu gehort unter geschichtlichem Aspekt die Frage,
wie sich in den letzten 50 Jahren das Leben der Vélker ver-
indert hat. Die Kirche stand nicht auflerhalb dieser Verin-
derungen, sie hat sich aber vielfach als einigender Faktor
erwiesen. Zu dieser geschichtlichen Entwicklung gehort
auch, dafl wir in die Zukunft blicken. Lateinamerika hat
gegenwirtig rund 300 Millionen, d. h. ca. 43 Prozent, aller
Katholiken. In wenigen Jahren werden wir die Halfte der
katholischen Weltbevolkerung stellen. Dies ist fiir die
Kirche eine Herausforderung qualitativen Charakters.
Wir haben dabei vor allem an den enormen sozialen Wan-
del zu denken, der sich in Lateinamerika vollzieht. Bis vor
wenigen Jahren war Lateinamerika noch weitgehend
Agrargesellschaft. Inzwischen erleben wir einen stiirmi-
schen ProzeR der Verstidterung. In Brasilien und hier in
Kolumbien ist die stadtische Bevolkerung bereits auf ca.
68 Prozent angestiegen. Wir werden in Puebla uns zu fra-
gen haben: was das alles fiir unsere Seelsorge bedeutet und
welchen Typ von Kirche wir anstreben miissen.

HK: Was sind fiir Sie die wichtigsten und brennendsten
Sozialprobleme, deren Behandlung in Puebla zu erwarten
ist bzw. zu denen man eine richtungweisende Antwort der
Kirche in Lateinamerika erwartet? Was ist Bestandteil der
geplanten sozialen Bestandsaufnahme?

Lipez: An erster Stelle sind dies die enormen sozialen
Probleme, die sich auf Grund der wirtschaftlichen Ent-
wicklung der letzten Jahre verschirft haben. Die meisten
lateinamerikanischen Linder haben in diesen Jahren
auf wirtschaftlichem Gebiet Fortschritte gemacht...

HK: ... im Sinne eines bedeutenden Wachstums des Brut-
tosozialprodukts, aber nicht im Sinne von mehr Wohl-

stand der Gesamtbevolkerung...

Lépez: ... Echte wirtschaftliche Fortschritte, das ist nicht

zu bestreiten. Was uns Sorge macht, ist, dafl sich dabei der
Abstand von Arm und Reich zugleich noch erheblich ver-
grofert hat. Der wirtschaftliche Fortschritt — das miissen
wir zur Kenntnis nehmen — hat bisher keineswegs dazu
beigetragen, die Lebensbedingungen der Armen des Kon-
tinents, die immer noch die groffe Mehrheit in unserer Be-
volkerung darstellen, zu verbessern. Hier muf§ die Kirche
nach einer neuen Version bzw. nach neuen Impulsen su-
chen: im Eigentumsverstindnis, in der Giiterverteilung
usw. Wir miissen uns der Herausforderung stellen, dafl in
den lateinamerikanischen Lindern, auch in denen, die
nach der internationalen Statistik wirtschaftlich iiber einen
mittleren Standard verfiigen — es gibt in der Welt sicher
weit drmere Linder —, die Mehrzahl der Menschen den-
noch in groflem Elend lebt.

HK: Also wird in Puebla wie in Medellin die soziale Frage
Vorrang haben vor den eigentlich pastoralen Problemen?

Lépez: Fiir uns ist die soziale Frage eine pastorale Heraus-
forderung. Wir trennen beides nicht voneinander, weil die
Kirche in einer Bevolkerung wirken mufl, die eben diesen
Sozialfaktoren unterworfen ist und in der die sozialen
Probleme der Ort pastoralen Handelns sind ...

HK: Zu diesem Ort pastoralen Handelns gehort auch die
politische Lage des Subkontinents, die der Kirche zu
schaffen macht und sie immer mehr in Konflikte mit den
politischen Regimen in den verschiedenen Lindern

bringt ...

Lépez: Die politische Situation gehort zweifellos zu den
grofien Herausforderungen der Kirche, mit denen wir uns
in Puebla zu beschiftigen haben werden. In der groflen
Mehrzahl der lateinamerikanischen Linder ist die demo-
kratische Entwicklung gestoppt worden zugunsten eines
weitverbreiteten Militarismus in Form zahlreicher Mili-
tirregime. Wir sind der Ansicht, daf8 Lateinamerika in Zu-
kunft zur Demokratie, zu einem tiefer verwurzelten und
bewufiteren demokratischen Leben zuriickfinden mufl,
das die Beteiligung des Volkes am Schicksal lateinamerika-
nischer Linder gewihrleistet. In unserer Bestandsauf-
nahme werden wir feststellen, inwieweit in diesem Bereich
in den letzten zehn Jahren Fortschritte erzielt, wieweit
Stillstand eingetreten ist oder wo wir es mit Riickschligen
zu tun haben.

HK: Und im eigentlichen pastoralen oder sagen wir seel-
sorglich-innerkirchlichen Handeln? Man sagt vielfach, die
Kirche Lateinamerikas sei zwar sakramentalisiert, aber
nicht eigentlich evangelisiert. Wo hat da ein Konzept der
Evangelisation heute anzusetzen?

Lépez: Unsere theologische Reflexion muf) sich um ein
Konzept einer integralen (ganzheitlichen, umfassenden)
Evangelisierung bemiihen. Mit einem Wort: sie mufl auf
die Vertiefung des Glaubens zielen. Unsere Vélker sind
evangelisiert, sie sind nicht nur getauft, nicht nur sakra-
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mentalisiert, wie Sie sagen, sondern glaubig. Deshalb spre-
chen wir auch nicht von Reevangelisation. Es gilt diese
Evangelisierung, die bereits aus lateinamerikanischem
Geist gepriagt ist, zu vertiefen. Wir missen uns fragen, wie
Christus von lateinamerikanischen Gliubigen gesehen
wird, wie er verstanden und wie er gelehrt wird. Welche
Verstandnisse von Kirche gibt es heute? Wie ist die Kirche
in Lateinamerika inkarniert? Hat sie mit dem Wechsel der
letzten Jahre Schritt zu halten vermocht? Was die soziale
Theologie im engeren Sinne angeht, so bin ich der Mei-
nung, dafl wir uns grindlicher auf die Soziallehre der Kir-
che besinnen sollten.

~Marxistische Gesellschaftsanalyse
ist fiir die Kirche kein Weg"

HK: Als ein originarer Versuch, aus lateinamerikanischem
Kontext heraus theologisch zu denken und Christentum
zu verwirklichen, also Kirche zu inkarnieren, gilt die
Theologie der Befreiung, Befreiung dabei verstanden als
Uberwindung menschenunwiirdiger politischer Unter-
driickung und sozialer Abhingigkeit, und das aus christli-
cher Motivation. Gerade diese Theologie wird aber in La-
teinamerika und anderswo zunehmend angefeindet. ..

Lopez: Zur Theologie der Befreiung wurde von verschie-
denen Bischofskonferenzen und vom Papst in ,,Evangelii
nuntiandi“ Richtungweisendes gesagt. Ich mochte hier
dazu aber nicht den offiziellen Standpunkt des CELAM
wiedergeben, sondern einige personliche Bemerkungen
machen. Wir miissen in Lateinamerika zwischen verschie-
denen Schulen, Modalititen und Stromungen der Theo-
logie der Befreiung unterscheiden. Eine Richtung hatihren
Ursprung unmittelbar in der Konferenz von Medellin. Sie
sieht die Probleme unserer Volker, die bestehenden Unge-
rechtigkeiten und sucht die daraus entstehenden Konflikte
kohirent in befreienden Aktionen zu l6sen, indem sie
Druck auf die Strukturen ausiibt. Dabei legt sie den Ak-
zent auf die Umkehr der Menschen, aber auch auf den Wil-
len zur Verséhnung. Dies scheint mir die Befreiung zu sein,
auf die die Kirche verpflichtet ist. Befreiung ist hier vor
allem Befreiung aus der Siinde ...

HK: Aus welcher Stinde? ...

Lépez: Aus der Siinde schlechthin; sicher auch von den
sozialen Siinden und strukturellen Ungerechtigkeiten. —
Es gibt andere Tendenzen der Befreiungstheologie, die,
wie Paul VI. sagt, gutem Willen entsprungen sind, die die-
selben Probleme angehen, aber unter dem Blickwinkel
marxistischer Gesellschaftsanalyse. Man muf§ hier jedoch
nochmals unterscheiden. Es gibt Gruppen, die sich aus-
schlieflich auf marxistische Methoden der Gegenwarts-
analyse stiitzen, andere Gruppen tun dies nur teilweise,
in einigen Bereichen. Diese Richtung fiihrt notwendig
zum Klassenkampf und zum sozialistischen Marxismus.
Dies ist fir die Kirche kein Weg.

HK: Marxistische Analyse bzw. Ubernahme von Elemen-
ten marxistischer Gesellschaftsanalyse muf} ja nicht schon
Marxismus oder gar- Kommunismus sein. Ich kann mich
derselben Analyse bedienen, aber auf Grund christlicher
Motivation zu ganz anderen Schliissen fiir die Praxis kom-
men, also z. B. zu anderen Formen der Uberwindung von
Sozialkonflikten als durch Klassenkampf ...

Lépez: Man sollte die marxistische Analyse in ihrem wis-
senschaftlichen und praktischen Wert nicht iberschitzen.
Die marxistische Kapitalismuskritik hat sicher Giltigkeit,
aber man sollte erstens nicht vergessen, dafl diese Methode
150 Jahre alt ist. Zweitens bin ich der Meinung, daff die
marxistische Gesellschaftsanalyse gerade fiir Lateiname-
rika einen relativ geringen Wert hat. Die Theologen der
ersten Gruppe — Vertreter aus ihren Reihen arbeiten ja
auch im Bereich von CELAM an entscheidenden Stellen
mit, auch Gustavo Gutierrez, wohl der bekannteste Be-
fretungstheologe tiberhaupt —, die mit verschiedenen wis-
senschaftlichen Disziplinen zusammenarbeiten, kommen
durchwegs ohne marxistische Gesellschaftsanalyse aus.

HK: Anklinge an die marxistische Gesellschaftsanalyse
scheinen sich aber auch bei dieser Gruppe zu finden. Und
ich frage mich, ob die marxistische Gesellschaftsanalyse —
in Lateinamerika, deren Wirtschaft und Gesellschaft, je-
denfalls fiir den auflenstehenden Betrachter, auf weite
Strecken (proletarische Arbeiterschaft, Verelendung der
Landbevélkerung auf dem Lande selbst und in den grofi-
stadtischen Slums, Fehlen einer stabilen und breiten Mit-
telschicht) frihkapitalistische Ziige trigt — nicht auch fiir
den Nichtmarxisten eine besondere Plausibilitit hat ...

Lépez: Man sollte sehr genau zwischen der Suggestivkraft

_der marxistischen Methode und ihrer tatsichlichen Giil-

tigkeit unterscheiden. Letztere fehlt nach meiner Mei-
nung, weil trotz zunehmender Verstadterung unser Kon-
tinent noch einen stark landlich gepriagten Charakter hat.
Unsere landliche Lebensform laft sich nicht in marxisti-
scher Analyse erfassen. Im Gegensatz zum Marxschen
»Lumpenproletariat®, fiir das dieser keine Moglichkeit
politischer Einflufnahme sah, glauben wir, daff politische
Beteiligungsformen unserer Campesinos und andere not-
wendige soziale Organisationsformen bei entsprechendem
Verinderungswillen sich verwirklichen lassen. Wir glau-
ben nicht an eine marxistische Zukunft Lateinamerikas.
Deswegen halte ich es fiir puren Zeitverlust, uns intensiver
mit marxistischer Gesellschaftsanalyse zu befassen, die in-
nerhalb der Kirche zu Polemik, nicht aber zu erwiinschten
Verinderungen fiihrt.

HK: Es besteht der Eindruck, daff die Theologie der Be-
freiung seitens der offiziellen Kirche Lateinamerikas bzw.
von einzelnen Bischofen und Theologen anderer Richtung
immer schirfer angegriffen wird, wobei diese Angriffe de-
nen, die sie politisch verdichtigen wollen, entgegenkom-
men, wihrend europiische Theologen (Moltmann, Rah-
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ner, Metz z.B.) sich zu ihrer Verteidigung aufmachen und
Rom wenigstens eine gewisse Duldsamkeit zeigt.

Lépez: Nicht die Theologen der Befreiung, sondern einige
Theologen, die mit den Methoden der marxistischen Ana-
lyse arbeiten. Sie werden keinen auf der Linie von Medellin
liegenden Theologen finden, der von irgendeinem Episko-
pat angegriffen wird. Aber wir diirfen uns dem notwendi-
gen Klirungsprozefl, wo es um fundamentale Fragen der
Kirche geht, nicht entziehen. In der kiirzlich bei CELAM
erschienenen Broschiire ,,Die Kirche in Lateinamerika“
gab es betrichtliche iibereinstimmende Ergebnisse auf
dem Gebiet der Theologie der Befreiung, obwohl die Bro-
schiire von Vertretern verschiedener Richtungen verfafit
ist. In bezug auf Europa ist mir tibrigens aufgefallen, daf§
dort in einigen Lindern die Theologie der Befreiung auf
einem Stand diskutiert wird, der bei uns fiinf Jahre zu-
riickliegt. Zu schaffen macht uns nicht die Theologie der
Befreiung, sondern bestimmte marxistischen Gesell-
schaftsformen zugewandte Strémungen, die iibrigens sehr
viel weitergehen als die politische Theologie von Metz.
Wenn Metz als Verteidiger dieser letztgenannten Stro-
mung auftritt, dann ist er sich nicht klar dariiber, daf§ er
und seine politische Theologie von diesen Befreiungstheo-
logen am schirfsten kritisiert werden. Fiir sie sind Metz
und Moltmann wirklichkeitsterne Romantiker.

,Manche Theologien werden zwar in Eu-
ropa gemacht, aber bezogen auf unsere
Situation”

HK: Ist es nicht in jeder Hinsicht problematisch, poli-
tische Theologie und Theologie der Befreiung zu verglei-
chen? Die Theologie der Befreiung hat ihren Ausgangs-
punkt in den religids-sozialen-politischen Konflikten
Lateinamerikas und sucht diese denkerisch und in der
kirchlichen Praxis zu bewiltigen. Die politische Theologie
sucht iiber eine universale Eschatologie politisch-institu-
tionelle Strukturen theologisch zu durchleuchten. Ge-
meinsam ist beiden der gesellschaftskritische Akzent, die
Situation, in der sie ,,denken®, ist aber grundverschieden.
Auch wenn bei der Theologie der Befreiung europiischer
Import dabei ist.

Lépez: Man muf zwischen zwei Ebenen unterscheiden.
Die erste: in allen Schriften zur Theologie der Befreiung
wird auf die Politische Theologie, auf die Frankfurter
Schule und auf die Theologie der Revolution Bezug ge-
nommen. Man kann Theologen oder Pastoralfachleuten
deshalb keinen Vorwurf machen, wenn sie diese im Zu-
sammenhang sehen. Die zweite: diese Theologien werden
zwar in Europa gemacht, aber nicht im Hinblick auf die
deutsche oder franzosische Problemlage, sondern bezogen
auf unsere Situation. Diese Tatsache erfordert die Bereit-
schaft zum klirenden Dialog, die bei uns in weitem Aus-
maf} vorhanden ist. Wenn z. B. Prof. Metz sich mit der
lateinamerikanischen Theologie der Befreiung auseinan-

derzusetzen beginnt, sollte er ,,Evangelii nuntiandi®, die
AuBerungen lateinamerikanischer Episkopate und aus
jiingster Zeit das Dokument der internationalen Theolo-
genkommission heranziehen. Drittens sollte er bedenken,
daf} er die der marxistischen Gesellschaftsanalyse zunei-
genden Stromungen in seinen Schriften selbst kritisiert hat.
Dem deutschen Beobachter der Szene wiirde ich empfeh-
len, zunichst zu lesen und zu studieren, was in Lateiname-
rika iiber die Theologie der Befreiung erschienen ist, um
iiberhaupt auf den Kernpunkt der Diskussion zu stofien,
die hier im iibrigen auf sehr freundschaftliche und herz-
liche Weise gefithrt wird.

HK: Bei anderen Gesprachspartnern in Lateinamerika be-
stehen aber offenbar Befiirchtungen, es konnte wegen
wachsender Gegnerschaft kirchlicher Kreise hier zu einer
allgemeinen kirchlichen Verdammung der Theologie der
Befreiung kommen. Das rémische Dokument, das in der
Presse hier wiederum als eine nur zum Teil kundige Ein-
mischung europiischer Mentalitdt in lateinamerikanische
Verhiltnisse dargestellt wird, ist allerdings recht differen-
ziert ausgefallen ...

Lépez: Das sind Geriichte ohne Fundament...

HK: Sie selbst gelten innerhalb und auf8erhalb Lateiname-
rikas als einer der fithrenden Képfe einer Gegenbewegung
in der kirchlichen Hierarchie. Thre Intervention auf der
romischen Bischofssynode gab Anlaf}, diesen Eindruck zu
verstarken ...

Lépez: Meine Intervention auf der Bischofssynode ist von
einigen Massenmedien systematisch entstellt worden ...

HK: Auch Beobachter, die den Wortlaut kannten, inter-
pretierten sie nicht nur als eine klare Absage an eine von
der Befreiungstheologie geprigte Pastoral, und in der ita-
lienischen Presse z. B. wurde sie als ein Markstein auf dem
Riickweg in eine konservative Kirchlichkeit ausgelegt ...

Lépez: Entstellt wurde meine Intervention auch in der la-
teinamerikanischen Presse. Ich habe in keinem Augenblick
gegen die Theologie der Befreiung gesprochen. Ich selbst
betrachte mich als Befreiungstheologe und bin in zahlrei-
chen Publikationen als solcher bezeichnet worden. Befrei-
ung freilich verstanden in ihrer ganzheitlichen christlichen
Dimension, nicht auf dem Umweg iiber Ideologien, die
alles auf einen rein politischen Auftrag reduzieren.

HK: Darf ich aus Threr Synodenintervention zitieren: Sie
sprachen dort nicht nur von Theologien, die nach Latein-
amerika gelangen oder dort produziert und publiziert wer-
den, die Christus als bloRen Menschen mit einer besonde-
ren Beziehung zu Gott dem Vater darstellen, sondern auch
Schriften, in denen Jesus als ,,Revolutionir von Nazareth*
bezeichnet werde und wo man seine Sendung blofl als po-
litisch-revolutionires Engagement darstelle. Die Natur der
Kirche selbst werde so, indem man marxistischer Analyse
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folge, entstellt. Und das alles geschehe ,,im Namen einer
notwendigen Anpassung an den modernen Menschen®.

Lépez: Meine Stellungnahme vor der Synode bezog sich
auf das Verhiltnis von Orthodoxie und Orthopraxie. Da-
bei ging es um die Artikulation des Glaubens und des au-
thentischen geschichtlichen Auftrags der Kirche: Ortho-
doxie verstanden nicht als abstrakte Lehre, sondern als
Bekenntnis des Glaubens, das zum gelebten Zeugnis fiihrt,
und Orthopraxie als Lebenspraxis, die aus dem Glauben
kommt und das ganze Leben des Christen erfassen mufl:
beides als Auftrag der kirchlichen Katéchese, von der die
Synode bekanntlich handelte. In diesem Sinne habe ich
dann in einer Pressekonferenz ein Bild der lateinamerika-
nischen Kirche gezeichnet, in dem ich lediglich zur Kohi-
renz im christlichen Glauben aufgerufen habe, wie es zwei
Monate vorher in ihrem Schreiben iiber die Unvereinbar-
keit von Christentum und Marxismus die franzosischen
Bischéfe getan hatten [vgl. HK, September 1977, 4591f]
und wie es verschiedene lateinamerikanische Episkopate
(Chile, Ekuador, Mexiko, Bolivien, Kolumbien) auch ge-
tan haben. Im iibrigen bin ich der Meinung, dafl inzwi-
schen in diesen Fragen ausreichend Klarheit herrscht. Wir
wissen heute genauer, wer die Armen sind und was ihnen
die Kirche schuldig ist, ohne daf8 wir diese auf eine prole-
tarische Klasse reduzieren. Deshalb glaube ich auch nicht,
daB die Theologie der Befreiung im Mittelpunkt der Eror-
terungen der Dritten Vollversammlung stehen wird.

,Mobilitat ist das ausgeprigteste Merk-
mal lateinamerikanischer Entwicklung”

HK: Neben Problemen der Sozialpastoral und ihren theo-
logischen und politischen Verflechtungen wird die Konfe-
renz von Puebla, besonders wo es um die pastoralen Kon-
sequenzen geht, sich mit Vorrang um die institutionelle
Sicherung der Seelsorge zu bemiihen haben. Ich denke da-
bei vor allem an das enorme Problem ungeniigenden Prie-
sternachwuchses. Miissen da - auch in lateinamerikani-
schen Lindern stehen viele nicht einmal sehr alte, erst in
den fiinfziger Jahren gebaute Seminare und Ordenshauser
praktisch leer — nicht neue Wege beschritten werden?

Lopez: Der Priesternachwuchs stellt nicht zuletzt auch
angesichts des raschen Bevolkerungswachstums in Latein-
amerika fiir die Kirche sicher eine besondere Herausfor-
derung dar. In den letzten Jahren gab es zwei Phasen in
dieser Beziehung: eine, in der zahlreiche Priesterseminare
viele Seminaristen verloren haben und fast leer standen.
Seit zwei Jahren erleben wir eine neue Phase. In fast ganz
Lateinamerika fiillen sich die Seminare wieder. Besonders
in Grofistidten sind diese bereits wieder bis auf den letz-
ten Platz gefiillt: in Santiago, in Buenos Aires, in Bogota.
Trotz dieser neuesten positiven Entwicklung ist das Ver-
hiltnis Seelsorger-Gemeinden traditionell besorgniserre-
gend. In Kuba kommt ein Geistlicher auf 20000 Einwoh-
ner. In einigen Lindern dirfte die Zahl einheimischer

Priester noch weiter sinken: in Brasilien, Bolivien, Puerto
Rico. Sie fragen nach Losungen: Ich sehe keine Losung
in einer neuen Diskussion iiber das Priestertum fiir Ver-
heiratete. Es gibt, glaube ich, in Lateinamerika ein Be-
wufltsein, das diesen Windstof8 der Sakularisierung iiber-
windet. Wir hoffen, daf} aus den pastoral neu belebten
Gemeinden mehr und bessere Diener der Kirche hervor-
gehen.

HK: Die Voraussetzungen fiir das Priestertum verheirate-
ter Manner scheinen aber z. B. durch die zahlreicher wer-
denden Basisgemeinschaften besonders giinstig zu sein ...

Lépez: Diejenigen, die fiir ein moglichst rasches Heran-
wachsen geistlicher Berufe ohne Zolibatsverpflichtung aus
kleinen Basisgemeinschaften plidieren, irren sich meiner
Meinung nach insoweit, als ihr Konzept davon ausgeht,
daf} diese kleinen Gemeinden fiir immer mehr oder weni-
ger abgeschlossen auf dem Lande oder im Urwald leben
werden. Das ist eine sehr lyrische Sicht (visién bucolica).
Ist doch Mobilitit das ausgeprigteste Kennzeichen der la-
teinamerikanischen Entwicklung. Eine Pfarrei, eine Fa-
brik oder eine Strafle in der Nihe, und schon ist eine sol-
che Gemeinschaft in die Urbanisierung einbezogen. In
einer so komplexen Umwelt, wie es die urbanisierte ist,
brauchen wir zunehmend strukturierte, opferbereite und
engagierte Priester mit Prestige in der Gemeinschaft. ..

HK: Es gibt aber eine weltweit verbreitete Meinung, daf}
trotz aller berechtigten Hoffnung auf Stabilisierung des
Priesternachwuchses, weil diese Stabilisierung auf (zahlen-
miflig) niedrigem Niveau erfolgt, letztlich der Zolibat
nicht allein entscheidend sein kann und daff die Weihe
kirchlich bewihrter verheirateter Manner eine mogliche,
wenn nicht notwendige Lésung ist. Und wenn ich mich
nicht irre, kamen die ersten Forderungen in dieser Rich-
tung aus Afrika und Lateinamerika...

Lépez: Diese Frage hat sich in Lateinamerika nicht in dem
Mafle gestellt, ebensowenig wie auf der Bischofssynode
311270 Lo

HK: Dort wiinschte der Papst keine Diskussion...

Lépez: Ich kann Thnen versichern, dafl in Lateinamerika
diese Losung nur wenige Bischofe befiirworten wiirden.
Ich erwarte die Losung der Priesterfrage von einer Vertie-
fung und Erneuerung der Pastoral der Kirche. Ich setze
grofle Hoffnung auf kirchlich lebendige Basisgemein-
schaften. Ich hoffe, daf} aus kirchlich geformten und auch
pastoral erneuerten apostolischen Bewegungen und durch
eine eindeutigere (mas clara) Prisenz an den Universititen
der Kirche jene Diener zuwachsen, die sie braucht. Hinge-
gen wiirden leichtere Lésungen vom Typus, den Sie an-
deuten, die Dinge komplizieren und die Kirche in ihrer
Entwicklung zuriickwerfen. Vor fiinf Jahren gab es diese
Vorstellungen, inzwischen haben wir uns weiterentwik-
kelt;siewerden heute nurnochvon ganz wenigenvertreten.
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HK: Das Problem des Zolibats als Bremse fiir den Prie-
sternachwuchs besteht aber so oder so. Und es scheint,
daf der Zslibat als Norm in lateinamerikanischen Gesell-
schaften der Kirche eher noch mehr Schwierigkeiten be-
reitet als anderswo...

Lépez: Thre Aussage entbehrt jeder Grundlage. In man-
chen Gegenden meint man, die Kirche in Lateinamerika
sei so unterentwickelt, daf} ihre Priester nicht imstande
seien, den geistigen Anforderungen zu entsprechen...

HK: Unterschiedliche Einstellungen zu Sexualitit und
Ehe haben nach meinem Verstindnis nichts mit Unter-
entwicklung zu tun ...

Lépez: Thre Aussage ist auf jeden Fall eine Unterstellung,
die wir nicht zulassen konnen. Der Zglibat stellt fiir alle
ein Problem dar, dem man im Licht des Glaubens und der
Bereitschaft zur Hingabe begegnen mufi. Ich kenne die
von Thnen angedeuteten Tendenzen in anderen geographi-
schen Breiten. Fiir die lateinamerikanische Wirklichkeit
wie fiir das Denken hier sind sie in keiner Weise reprisen-
tativ.

~.Das wichtigste Argument ist das Bild
einer hoffnungsvollen Kirche"

HK: Trotz enormer innerkirchlicher Probleme spricht
man seit einiger Zeit von einem religiosen Wiedererwa-
chen in Lateinamerika. Es scheint Anzeichen dafiir zu ge-
ben, besonders unter der Jugend...

Lépez: Es gibt sogar sehr starke Anzeichen dafiir. Wir ha-
ben im religiésen Bereich gegenwirtig eine duflerst inter-
essante Entwicklung. Wir sind dabei, unsere katholische
Identitit zuriickzugewinnen. Das geschieht Tag fiir Tag,
und wir brauchen uns dabei nicht an fremden Ideen zu
orientieren. Die Erneuerung kommt heute aus Erschei-
nungen, die noch vor Jahren auch von mir kritisiert wur-
den, z.B. aus der Volksfrommigkeit. Wir wissen heute,
daf die Volksfrommigkeit ein groflartiges Instrument der
Evangelisierung ist. Darum richten wir unser Augenmerk
ganz bewuflt weniger nach auflen als auf den einfachen
Glauben unserer Leute. Gegenwirtig wichst der Kirche
hier ein grofies Potential an Vertrauen und Glaubwiirdig-
keit zu. Wichtig ist, dafl aus der Kirche eine Glaubensge-
meinschaft wird mit einer Glaubensgewif$heit, die von al-
len geteilt wird, und nicht ein Debattierklub von
Theologen, die im Namen des Glaubens unseren Vélkern
den Glauben rauben...

HK: Wie erkliren Sie sich das neue Interesse an Kirche
und Religion? Erlebt man die Kirche als eine andere? Sucht
die Jugend nach einem die gesellschaftlichen Verhiltnisse
verindernden, iiberwindenden Sinn, oder ist es auch Pro-

test gegen eine illiberale Gesellschaft beziehungsweise
Politik?

Lépez: Das wiedergewachsene religiose Interesse bei der
Jugend hat viele Aspekte und Ursachen. Eine davon ist
die Tatsache, dafl sich die Kirche freier und unabhingiger
von weltlichen Michten darstellt als frither. Das wichtgste
Argument dafiir ist aber das Bild einer hoffnungsvollen
Kirche. Unsere Kirchen haben kein miides Antlitz; sie ha-
ben Probleme, aber sie sind nicht erschopft. Sie erleben
Leidvolles, aber sie sind nicht verangstigt. Es gibt Kreati-
vitit, Interesse, Leben. Und das alles ist keineswegs das
blofle Ergebnis einer politischen Konjunktur. Auch auf
den Verdacht, als Optimist oder Konservativer zu gelten,
glaube ich fiir Lateinamerika nicht an die vielzitierte For-
mel: Ja zu Christus, nein zur Kirche. Wir glauben, daff
die Menschen Christus lieben, wenn sie eine Kirche erle-
ben, die Christus liebt. Ein hoffnungsvolleres Bild unserer
Kirche, eine lebendigere Pastoral, das Verlangen nach gro-
Rerer Christusnihe, all das iiberzeugt mehr als politischer
Einsatz und mehr als selbst das Ringen um soziale Pro-
bleme, wenngleich der gréflere Einsatz fiir die Armen
durch die Kirche ein notwendiges und mitreilendes Argu-
ment ist. Unsere Jugend braucht einfach diese tiefere Di-
mension, aus der sie Kraft fiir die Losung auch sozialer
und politischer Probleme schopft.

HK: Dennoch besteht der Eindruck, dafl sich die religiose
Erneuerungsbewegung wenigstens in weiten Bereichen in
sehr diffusen Formen, teils aufierkirchlichen, teils synkre-
tistischen, heidnisch-christlichen Mischformen vollzieht.
Ich erinnere nur an die Attraktivitit spiritistischer Kulte
mit afrikanisch vorchristlichem Einschlag selbst bei gebil-
deten Schichten.

Lépez: Dies gilt fiir bestimmte Regionen des Kontinents,
etwa in Brasilien, in Haiti oder an unseren Kiisten. Diese
Phinomene beschiftigen uns, zihlen aber nicht zu den
dringendsten Problemen unseres Kontinents. Wir glau-
ben, daf} eine Stirkung des christlichen Bewuf3tseins diese
prireligiosen Kulte iiberwindet und dafl unser Volk zwi-
schen dem Wudu-Kult oder einer Makumba und einer
Kirche, die Christus predigt, dieser Kircheden Vorzuggibt.

,Das Recht auf Freiheit der Religions-
ausiibung interessiert uns wesentlich
mehr als Menschenrechte politischer Art”

HK: Auf der letzten Bischofssynode ist der relative Frei-
mut aufgefallen, mit dem osteuropiische oder asiatische
Bischéfe die religiose Unfreiheit und die Verletzung der
Menschenrechte in ihren Lindern beklagten, wihrend la-
teinamerikanische Bischéfe zum selben Thema in ihren
Lindern auffallend geschwiegen haben.

Lépez: Diese Synode war keine mit politischer und sozia-
ler Thematik; ithr Thema war die Katechese...

HK: Aber selbst dieses Thema ist nicht vom sozialen und
politischen Hintergrund zu trennen. Osteuropiische Bi-
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schofe haben dies teilweise sehr eindrucksvoll und nicht
ohne Gefahr fiir sich demonstriert.

Lopez: Auch wir haben tiber politische Fragen gespro-
chen, z.B. iiber die Ideologie der Nationalen Sicherheit,
die der Kirche bei uns in einigen Lindern zu schaffen
macht und zu Konflikten zwischen Kirche und Staat fuhrt.
Wir hitten es jedoch fur einen Miflbrauch gehalten, dies
mit der Situation in gewissen anderen Landern zu verglei-
chen. Denn auch in sehr autoritir regierten Lindern wie
Brasilien kann die Kirche ihren Glauben verkiinden, ihre

Schulen und Kollegien unterhalten, Religionsunterricht

erteilen, die Kirchen offenhalten und mit den Regierenden
sprechen. Dagegen ist die Kirche in Angola, Mozambique
oder Kambodscha zum Schweigen verurteilt. Man darf
hier die Mafistabe nicht verlieren.

HK: In diesem Sinne ist die Kirche hier gewifl vollig frei.
Aber die Komplikationen beginnen bei der Sozialpastoral,
wo sich die Kirche gegen soziale Ungerechtigkeit und un-
terdriickerische Strukturen wendet, und das reicht durch-
aus bis in die Inhalte der Verkiindigung, auch der Kate-
chese hinein...

Lépez: Dieses Problem haben wir, und die Kirche kann
nicht darauf verzichten, die Folgerungen aus dem Glauben
fur das konkrete Leben, auch fir das soziale und poli-
tische, zu ziehen. Es gibt Spannungen, wo das Evangelium
mit Entschiedenheit verkiindet wird. Aber dasistein vollig
anderes Phanomen.

HK: Also ist das Thema Menschenrechte fiir die Kirche
in Lateinamerika doch ein duflerst akutes Problem ...

Lépez: Es wird in Puebla mit Sicherheit zur Sprache kom-
men. Wenn sich aber CELAM mit der Frage der Men-
schenrechte befaflt — wir haben eine eigene Kommission
dafiir -, dann ganz prazise aus religioser Motivation, weil
wir in jedem Menschen den Bruder sehen. Diese Motiva-
tion reicht fiir uns aber auch aus; es bedarf dazu keines
zusitzlichen politischen Anstofles. Wir bediirfen dazu
keiner Ideologie und wenden uns deshalb sowohl gegen
die extreme Linke wie gegen die Rechte. Wir sprechen
ganz anders, als wie man in der kapitalistischen oder in
der sozialistischen Welt jeweils iiber Menschenrechte
spricht, wenn wir uns in einigen Punkten auch jeweils einig
sind. Wir wollen dem Menschen helfen, weil er Ebenbild
Gottes ist. Das heiflt aber auch Verteidigung der Men-
schenrechte in vollem Umfang, in allen Dimensionen,
nicht nach Lindern sortiert. Und es gibt Menschenrechte,
die uns im besonderen Mafle bewegen. Das ungeborene
Leben z.B. verdient unseren besonderen Schutz. Deswe-
gen bewegt uns das Thema Abtreibung im besonderen
Mafle, ebenso die Frage, ob eine Bevélkerung kastriert
oder sterilisiert wird. Das Recht der Vélker auf Freiheit
der Religionsaustibung interessiert uns wesentlich mehr
als Menschenrechte politischer Art, wie z. B. das Recht auf
Meinungsfreiheit, die wir auch verteidigen.

. Wir wollen nicht, da® man unsere Vol-
ker kastriert und die Wiirde unseres Kon-
tinents verletzt”

HK: Man hat den Eindruck, die Kirche ,,siindige* gele-
gentlich dadurch, daf sie den Akzent vor allem nur auf
einen gewissen Typus von Menschenrechten setzt...

Lépez: Wenn das eine Stinde ist, dann kénnen wir sagen,

dal es eine glickliche ist.

TR
den...

es gibt vermutlich nicht viele gliickliche Siin-

Lopez: Ich glaube, daf fir die Kirche die Abwendung der
T6tung unschuldigen Lebens im Mutterleib der wichtigere
Auftrag ist als die verschiedenen konjunkturbedingten
politischen Probleme, wenngleich auch wir fiir eine neue
Demokratie kimpfen. Und das Recht auf Leben ist auch
die Zukunft Lateinamerikas. Den Industrienationen er-
scheint unser Bevolkerungswachstum zu groff, wir aber
wollen nicht, dafl man unsere Volker kastriert und die
Wiirde unseres Kontinents verletzt.

HK: Angesichts der Bevolkerungsprobleme auch in vielen
Lindern Lateinamerikas ist das eine sehr entschiedene
Auflerung. Ich méchte keineswegs Thr Urteil tiber die Ab-
treibung in Zweifel ziehen, im Gegenteil! Aber kann nicht
auch Ubervélkerung oder Massierung von Populationen
unter duflerst schwierigen Lebens- und Familienverhilt-
nissen — man begegnet hier dem Problem auf Schritt und
Tritt — menschlicher Wiirde widersprechen?

Lépez: Gewil! Aber man muf} sehr unterscheiden. Er-
stens bin ich der Meinung, daf} das Bevélkerungsproblem
an Akutheit zu verlieren beginnt. Es hat sich inzwischen
herausgestellt, daff Voraussagen, wie die des Club of
Rome, nicht so unanfechtbar sind, wie sie zunichst er-
schienen. Man sprach von 10 bis 12 Milliarden Menschen
im Jahre 2000, aber jetzt rechnet man nur noch mit bis
zu 5,5 Milliarden. Zweitens halte ich es fiir merkwiirdig,
dafl sich ausgerechnet die Linder Sorgen um die demogra-
phische Entwicklung machen, die — demographisch — im
Aussterben sind.

HK: Daran scheint etwas Zutreffendes zu sein, aber das
mit dem Aussterben ist wohl doch iibertrieben. So eindeu-
tig ist die Entwicklung nicht oder nicht mehr-...

Lépez: Sie kennen das Buch eines bekannten franzosi-
schen Autors ,,La peste des blanches*‘. Mir scheint, Lander
wie Frankreich, Deutschland und England oder die USA
tibertragen Probleme auf junge Kontinente wie den unse-
ren, ohne dafl es sich dabei um unsere Probleme han-

delt...

HK: Aber kann eine natalistische Haltung Aufgabe der
Kirche gerade in Entwicklungslindern sein?
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Lépez: Nein. Wir predigen nicht eine unbeschrinkte Ge-
burtenfreudigkeit, sondern die in Wiirde verantwortete
Elternschaft. Ich betone aber: in Wiirde. Wenn sich unsere
Volker den Pressionen von auffen in Fragen der Bevolke-
rungsentwicklung einmal bewufit sind, werden sie viel
heftiger reagieren als in letzter Zeit die Inder. Aus all dem

Gesagten ersehen Sie, dafl wir in Lateinamerika gegenwir-
tig eine Phase ohne Angstlichkeit und Veringstigung erle-
ben. Wir meinen, daf wir vorankommen, indem wir unse-
ren Glauben bejahen. Dies wird zu einer echten Befreiung
in der Kirche und unserer lateinamerikanischen Volker

fithren.

Welchen Sinn hat zwischenkirchliche Hilfe?

Eine Rede von Kardinal Aloisio Lorscheider vor dem

Deutschen Katholischen Missionsrat

Das Thema lautet: ,,Die Kooperation zwischen der Kirche
in Deutschland und der Kirche in Lateinamerika‘. Man
spricht so schnell von ,,Lateinamerika®, doch sind die
Linder Lateinamerikas sehr verschieden voneinander. Das
ist gut zu wissen. Wir haben natiirlich etwas Gemeinsa-
mes, das ist die Sprache, in Brasilien Portugiesisch, in La-
teinamerika Spanisch, aber die Mentalitat und so vieles ist
doch sehr verschieden. Wir haben sehr viele Rassen unter
uns; auch das muff man immer vor Augen haben.

Um welche Zusammenarbeit geht es

1. Ich moéchte zunichst das Thema niher prizisieren.
a) Um was fiir eine Zusammenarbeit handelt es sich? Um
materielle Zusammenarbeit, um wirtschaftliche Hilfe
durch Pastoralagenten, durch Entwicklungshelfer und
Sozialhelfer? Oder um irgendwelche sonstige Zusammen-
arbeit[ um den Gedankenaustausch dariiber], wiesichz. B.
die Kirche in Deutschland in bestimmten Situationen ver-
halten hat und wie wir uns in dhnlichen Situationen heute
verhalten sollen, also um Erfahrungsaustausch?

b) Unter welchem Gesichtspunkt wiinscht man die Ana-
lyse der Zusammenarbeit? Unter einem statistischen,
quantitativen Gesichtspunkt? Oder unter einem mehr in-
dikativen Gesichtspunkt: das Prioritire, die allgemeine
Linie, die spezifischen Orientierungslinien? Oder unter
einem mehr kritischen Gesichtspunkt, der sich einerseits
auf ein quantitatives und qualitatives Urteil iiber die Hilfs-
leistungen wirtschaftlicher oder personeller Art beziehen
kann, oder auf die Hilfe selbst? Das will besagen: Ist eine
Hilfe gerechtfertigt? Ist sie von Nutzen oder verschwendet
man da nutzlos Zeit und Kraft? Ist sie Anregung fiir neues
Leben und fiir mehr Leben? Oder ist sie Beibehaltung des
Status quo? Oder sogar ein Hindernis fiir den Unter-
nehmungsgeist der Kirche in Lateinamerika?

¢) Noch ein dritter Aspekt verdient erwihnt zu werden,
nimlich das Eigengeprige dieser Zusammenarbeit. Han-
delt es sich um eine Zusammenarbeit mit pastoralem Cha-
rakter? Mit Entwicklungscharakter? Mitsozialem Charak-
ter? Mit Notstandscharakter? Mit wirklich katholischem
Charakter? Mit katholischem Charakter im etymologi-
schen Sinn? Oder steht diese Hilfe unter Einflissen, die
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von einer gewissen Aktionsrichtung gesteuert werden,
unter mehr oder weniger bewufiten Einfliissen? Das
konnte heute vielleicht eine Versuchung in der Kirche sein.
Wir werden aut dieses Problem zuriickkommen. Denn es
gibt in der Kirche heute verschiedene Tendenzen. Und
derjenige, der helfen soll, kann leicht der Versuchung aus-
gesetzt sein, seine Hilfe von der Durchsetzung seiner Idee
abhingig zu machen. Mir scheint, dafl man beim ganzen
Problem der Zusammenarbeit mit Lateinamerika nicht die
sehr grundsitzliche Frage nach der Beziehung zwischen
menschlicher Entfaltung und Evangelisierung aufler acht
lassen darf. Einem lateinamerikanischen Katholiken klin-
gen zwei Aussagen stark in den Ohren. Einmal, was die
Bischofe in Medellin gesagt haben: ,,Ohne neue Menschen
wird es keinen neuen lateinamerikanischen Kontinent ge-
ben. Der Strukturwandel ist notwendig, aber er wird nicht
zustande kommen ohne den Wandel im Innersten der
Menschen® (Gerechtigkeit 1,3). Das bedeutet, die Bekeh-
rung des Menschen ist sehr wichtig. Zum anderen die Aus-
sage der Bischofssynode von 1971 im Dokument ,,Ge-
rechtigkeit in der Welt“: ,Der Einsatz fur die
Gerechtigkeit und die Teilnahme an der Umwandlung der
Welt sind eine konstitutive Dimension der Verkiindigung
des Evangeliums.* Darum die Frage: Wo ist der Ort fiir
das Soziale, fiir das Wirtschaftliche, fiir das Politische in
der Evangelisierung Lateinamerikas? Oder noch besser:
Welches ist der Sinn des Sozialen, des Wirtschaftlichen,
des Politischen in der Evangelisierung Lateinamerikas?
Vor kurzem las ich, was man hier in Deutschland schrieb,
dafl die Bischofe bei uns in immer stirkerem Mafle sich
unmittelbar mit politischen Fragen beschiftigen, wihrend
ihnen auf der anderen Seite die Gliubigen zu Macumba,
Candomblé und Spiritismus abwandern. Was soll man da-
von denken und sagen?

d) Ein vierter Gesichtspunkt, der in Betracht gezogen
werden muf}, ist der des Partners der Zusammenarbeit.
Wiinscht man zu wissen: Was bedeutet die Zusammenar-
beit mit der Kirche in Deutschland fiirdie Kirche in Latein-
amerika? Oder auch: Welche Bedeutung hat diese Zu-
sammenarbeit mit der Kirche in Lateinamerika fir die
Kirche in Deutschland? Oder etwa: Was erwartet die Kir-
che in Deutschland von der Kirche in Lateinamerika fiir
die geleistete Zusammenarbeit?

e) Schlieflich kénnte man noch die Frage stellen: Hilt die



