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rassistischen Regime ins Gewissen zu reden, gerade weil
in Siidafrika viel auf dem Spiele steht und die dort Regie-
renden auf Konservative noch am ehesten horen. Die Tat-
sache, dafl 6rtliche Hierarchien wie in Chile und die kirch-
lichen Hilfswerke im siidlichen Afrika durch manche
Unionspolitiker in peinliche Verlegenheit gebracht wer-
den, miifite ebenfalls einmal zum Anlafl genommen wer-
den, zu priifen, was sich mit dem ,,C* vertrigt und was
nicht. Hinter vorgehaltener Hand ist auch von kirchlicher
Seite die Kritik ohnehin betrachtlich grof geworden. Nur
offen ausgetragen wird sie noch nicht. Daf auch das Ver-
halten christdemokratischer Politiker untereinander nicht
nur mit parteipolitischer, sondern mit christlicher Solida-
ritit etwas zu tun haben sollte, diirfte einleuchten.

Weil die Kirche, um was es geht?

Richard von Weizsicker hat unlangst in einem Interview
mit dieser Zeitschrift gesagt: Wenn das ,,C*“ im Verhalten
der Partei verblasse, dann gehe das die Kirche unmittelbar
an (vgl. HK, November 1977, 558). Er bejahte ein kri-
tisches Wichteramt der Kirchen speziell gegentiber den

,,C“-Parteien mit der Begriindung, es sei doch ,,zwingend °
8 £

fiir die Kirchen, daf} sie sich fiir die Bedeutung und Be-
handlung des C durch eine grofie Partei interessieren, zu-

mal diese es in ihrem Namen tragt.” Es gehe da ja um ihre
ureigenste Sache.

Der letzten Aussage wird sicher vor allem die katholische
Kirche ganz und gar zustimmen. Eine kritische Auseinan-
dersetzung mit den Unionsparteien tber das ,,C* in ihrer
Politik und in threm Erscheinungsbild aber findet, jeden-
falls 6ffentlich, praktisch nicht statt. Das istein Schaden fur
die Union, abersicher auch kein Nutzen fiir die Kirche. Der

L/ . - - . . .
Union fehlt so ein notwendiges Korrektiv; ein Korrektiv

auch fiir die in ihr politisch Handelnden. Die Kirche erlei-
det nicht nur politisch einen Verlust an Glaubwiirdigkeit,
wenn ihr Ureigenes politisch entfremdet wird. Hier richt
sich offenbar ein ungeschriebenes, aber im Verhiltnis Kir-
che-Union praktiziertes Gesetz, dafl man nicht 6ffentlich
kritisiert, wer zum ,,eigenen Lager* gehdrt und von dem
man erwartet, dafl er gewisse eigene Vorstellungen, Uber-
zeugungen, Interessen gegentiber der Kirche ferneren Par-
teien mitvertritt. In der Kirche hitte man sich viele nutz-
lose Debatten iiber Aquidistanz zu den Parteien erspart,
hitte man frithzeitig die Niihe zur Union als eine kritische
Nihe verstanden und praktiziert. Man kann nicht sagen,
die Kirche habe die Union durch unkritische Nihe in ihrer
Fahigkeit zur geistigen Fihrung beeintrichtigt, aber sie
hat sie nicht dazu herausgefordert. So haftet die Kirche
mit, ohne daf} von ihr selbst auf die Union noch eine spiir-
bare Wirkung ausgeht. D. A. Seeber
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Vatikanische Ostpolitik vor verscharften

Problemen

Die vatikanische Ostpolitik oder das, was man so nennt,
die Versuche der zentralen Kirchenleitung, des Vatikans,
den Kirchen in kommunistisch regierten Landern Osteu-
ropas auf diplomatischem Wege durch Verhandlungen,
Abmachungen, Teilvertrage mit den dortigen Regierungen
das Leben, wenn irgendwie méglich, zu erleichtern und
ihre Existenz zu sichern, scheint sich gegenwirtig in einer
nicht auffélligen, aber latenten Phase der Stagnation zu
befinden.

Nicht dafl diese Politik in threm Wesen oder in ihren stra-
tegischen Grundsitzen sich geindert hitte. Was etwa im
vorigen Sommer oder auch schon vorher tiber einen Kurs-
wechsel im Vatikan spekuliert wurde, hat sich wenigstens
vorliufig schon deshalb als gegenstandslos erwiesen, weil
dieselben Personen dieselbe ,,Politik* weiterfithren. Es
gibt keine Zeichen dafiir, daf} sie dabei von héchster Stelle

desavouiert wiirden oder daff der Papst in letzter Zeit
grundlegend anders dichte. Die Reisediplomatie wird in-
tensiv fortgesetzt. Besuche vatikanischer Prilaten in ost-
europiischen Staaten sind fast alltaglich. Gewisse Erleich-
terungen fiir die Hierarchie in diesem oder jenem Lande,
auch wenn es wie in Bulgarien und Ruminien solche mini-
malster Art sind, wird niemand leugnen wollen. Osteuro-
piische Besuche im Vatikan sind ranghéher und auch
spektakulirer geworden: Man denke nur an den Vatikan-
besuch des ungarischen KP-Chefs Jdnos Kdddar im Mai
1977 und an die Audienz fiir den polnischen KP-Chef Ed-
ward Gierek und ihre auf atmosphirische Verbesserung
angelegten politischen Begleiterscheinungen im Novem-
ber vergangenen Jahres.

Darin signalisiert sich zweifellos ein taktisches Interesse
einzelner kommunistischer Parteien bzw. Regierungen
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nicht nur an einer Verbesserung des Verhiltnisses zum
Vatikan, sondern zur Kirche im eigenen Lande. Erkenn-
bare Entspannungsakte, auch vertragliche Vereinbarun-
gen, lassen aber durchwegs auf sich warten. Wo Bemii-
hungen im Gange sind, ob diese nun Polen, die DDR oder
Ungarn betreffen, laufen die Geriichte den tatsichlichen
Moglichkeiten bzw. dem aktuellen Beziehungs- oder Ver-
handlungsstand weit voraus oder haben wie im Falle der
Ankiindigung eines Konkordates oder der Aufnahme di-
plomatischer Beziehungen mit Ungarn vorlaufig nur inso-
fern ein reales Fundament, als die Regierung einen drin-
genden Wunsch danach hat.

Unterdessen dndert sich unter dem Eindruck einer wenn
auch noch sehr diffus und versprengt wachsenden Biirger-
rechtsbewegung und zunehmender politisch-ideologi-
scher Opposition die psychologische Lage in den kommu-
nistischen Liandern. Das miifite eigentlich nicht nur dort,
wo die Kirche stark ist wie in Polen, die Regierenden ver-
anlassen, an einem wenigstens minimalen Entgegenkom-
men gegeniiber Kirchen und Religionsgemeinschaften in-
teressiert zu sein. Andererseits wichst unter diesen
Voraussetzungen auch deutlich die Kritik am vatikani-
schen Verbalten, und zwar in diesen Lindern selbst und
nicht nur unter den sowjetischen und osteuropiischen
Emigranten im Westen. Man sagt, das kann man auch pri-
vaten Auflerungen kirchlicher Personlichkeiten aus Ost-
blocklindern entnehmen, gegenwirtig noch deutlicher als
schon in den letzten Jahren, daf Versuche, die Hierarchien
in kommunistischen Lindern zu sichern, nicht gentigen,
um auch die Zukunft der dortigen Kirchen zu sichern.
Denn die Gefahr einer Entfremdung zwischen staatlich
tolerierten, aber regimeabhingigen Bischofen und den un-
ter staatlichem Druck und unter vielerlei persénlichen Ge-
fihrdungen um kirchliches Leben und gliubige Existenz
ringenden Christen ist im Wachsen.

Kompromisse und verschobene
Entscheidungen in der CSSR

Auf dem Hintergrund dieser Entwicklung ist es mehr als
aufschlufireich, dafl in letzter Zeit Verhandlungsergeb-
nisse gerade dort moglich waren, wo die Lage der Kirche
am prekirsten ist, wo ihr Handlungsspielraum am meisten
eingeengt wird. Gemeint sind die jiingsten Neuregelungen
im Bereich der Tschechoslowakei. Sie wurden Anfang Ja-
nuar vom Vatikan bekanntgegeben. Sie waren aber bereits
in Gesprichen zwischen dem vatikanischen Rat fiir 6f-
fentliche Angelegenheiten und dem staatlichen Kirchense-
kretariat in Prag im September/Oktober 1977 ausgehan-
delt worden (vgl. HK, Februar 1978, 101). Sie beziehen
sich auf zwei Sachverhalte von durchaus unterschiedlicher
Bedeutung. Sie konnten als ein wichtiger Schritt zur we-
nigstens institutionellen Sicherung der Kirche in der CSSR
gewertet werden, wenn die damit zusammenhingenden
personellen Probleme befriedigend gelost werden konn-
ten. Als Vorginge in sich bedeuten sie wenig. Denn die
Ernennung des Apostolischen Administrators, Kardinal

Frantisek Tomdsek, zum Erzbischof von Prag war erstens
uberfillig. Sie hitte spitestens erfolgen miissen, als
Tomasek zunichst ,in pectore® und dann im Mai vorigen
Jahres &ffentlich ins Kardinalskollegium berufen wurde
(vgl. HK, Juli 1977, 333). Aber offenbar war die Sache zu-
nichst aussichtslos. Und spiter bedurfte es dann noch des
Drucks der Kardinalsernennung, die man natiirlich auch
als ein Stiick Prestigegewinn des Prager Regimes ansehen
kann. Erst jetzt konnte Tomasek, der sich bei allen Grat-
wanderungen eindeutig kirchlich, wenn auch gegeniiber
dem Regime korrekt und bis an die Grenzen des Tragbaren
konziliant verhalten hatte, endlich Erzbischof werden. Die
Ernennung kommt zweitens viel zu spit. Sie galt zwar ei-
nem um die Kirche verdienten und im Leiden unter dem
staatlichen Zwangsatheismus erprobten Mann. Aber sie
betrifft einen Bischof in einem Alter (78) und einem Ge-
sundheitszustand, wo Bischofe der nachkonziliaren Zeit
unter geregelten Voraussetzungen ihren Riicktritt erkli-
ren. Das darf der neue Erzbischof von Prag auf Grund der
besonderen Verhiltnisse aber nicht.

Es handelt sich also offenbar um eine exemplarische Kom-
promifilosung. Von ihr liflt sich vermuten, dafl sie auf lin-
gere Sicht den Vorstellungen der KPC mehr entgegen-
kommtals den vatikanischen Zielen kirchlicher Zukunfts-
sicherung. Offenbar ist ein nach kirchlichen Vorstellun-
gen dem Amt gerecht werdender Kandidat nicht
durchsetzbar. Also mufite sich der Vatikan mit der ver-
spiteten Rangerh6hung Tomaseks zufriedengeben, wiah-
rend den staatlichen Behérden und der Parteispitze ge-
nehme Kandidaten fiir eine kiinftige Nachfolge durchaus
bereitstehen. Indessen muf} die Kirche in der CSSR unter
extremen staatlichen Pressionen ihr Dasein behaupten und
entsprechend von den Glaubigen Opfer, auch extreme,
verlangen bzw. erwarten. Wieder einmal stellt sich die
Frage, ob einer solchen Kirche mit regimenahen bis regi-
mehorigen Bischofen gedient ist. Wieweit sind Bischéfe
ala,,Pacem in terris*, der staatshorigen Nachfolgeorgani-
sation der ehemaligen Friedenspriester, Christen, die es
mit ihrem Glauben bis zum iuflersten ernst meinen, zu-
mutbar? Der Vatikan wird, sobald es soweit ist, auf jeden
Fall vor auflerst schwierige Entscheidungen gestellt sein.
Vielleicht hatte er institutionell mehr kirchliche Kontinui-
tit sichern konnen, wenn er seinerzeit der Ausreise von
Kardinal Beran nur unter der Voraussetzung einer reguli-
ren und unmittelbaren Neubesetzung des Prager Erzbis-
tums zugestimmt hitte.

Der zweite Sachverhalt, die Errichtung einer eigenen slo-
wakischen Kirchenprovinz, ist anderer Natur. Die Neu-
regelung der Dibzesanverhaltnisse dort liegt in beider
Interesse. Fiir die Kirche schafft sie wenigstens juristische
Voraussetzungen fiir gemeinsames und einheitliches Vor-
gehen der Hierarchie im slowakischen Landesteil. Fiir die
Regierung bringt sie nicht nur die endgiiltige Anpassung
der Kirchensprengel an die heutigen Staatsgrenzen. Sie

- entspricht auch der unter Husék vollzogenen formellen

Verselbstindigung des bohmisch-mihrischen und des slo-
wakischen Teils in autonome Teilrepubliken. Die formelle
Starkung des Eigengewichts der Slowakei auch im kirchli-
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chen Bereich diirfte der Prager Fiihrung unter dem Slowa-
ken Husék recht sein. Wie oft das Regime die Verselbstin-
digung der beiden Landesteile dazu miffbrauchen wird,
den Episkopat auseinanderzudividieren, diirfte die Zu-
kunft zeigen.

Die Neuregelung der Didzesangrenzen und die Errich-
tung der slowakischen Kirchenprovinz wire auch kirch-
lich ein Erfolg, wenn wenigstens die akutesten personellen
Probleme gleichzeitig hitten geregelt werden konnen. Da-
von ist man aber weit entfernt. Zu Beginn der Verhand-
lungen im September 1977 schien die Ernennung des
Apostolischen Administrators Julius Gabris zum Erzbi-
schof des neuen Metropolitansitzes Tyrnau so gut wie
sicher zu sein. Gegen die Person des Administrators hatte
das slowakische Kirchenamt offensichtlich keine prinzi-
piellen Einwinde. Es hiel, Gabris sei fiir die Regierung
tragbar. Dieser aber duflerte sich auf der Bischofssynode
im September 1977 in Rom relativ freimiitig tiber die Be-
grenzung des kirchlichen Lebens und die Verletzung der
Religionsfreiheit in seinem Lande. Schon frither mochte
eine Rolle gespielt haben, daf} sich der slowakische Epi-
skopat (von sechs Di6zesen sind nur zwei regulir besetzt,
die tibrigen werden durch Administratoren oder Kapitels-
vikare verwaltet) in der Auseinandersetzung um die
,»Charta °77* nicht so gefiigig gezeigt hatte, wie es die Re-
gierung und die von ihr abhingigen Organisationen durch
Unterschriftenfalschung unter ,,Solidarititsbekundun-
gen darzustellen versuchten (vgl. HK, Mirz 1977, 119).
Der Hauptstein des Anstofles war aber wohl Gabris’ Inter-
vention auf der Bischofssynode. Es blieb nicht nur die Er-
nennung zum Erzbischof aus. Gabris wurde nach seiner
Riickkehr verhorartigen Vernehmungen durch das Kir-
chensekretariat unterzogen. Diese waren wie schon in
vergleichbaren Situationen von solcher Schirfe, dafl sie ei-
nen Infarkt zur Folge hatten, den der Bischof aber tiber-
stand. (Ubrigens war das schon der dritte hochnotpein-
liche Vernehmungsfall mit tédlichem bzw. fast tédlichem
Ausgang. Das seinerzeitige Vorgehen gegen Kardinal
Trochta (vgl. HK, August 1974, 386ff.) und in jiingerer
Zeit gegen einen der ersten Sprecher der Charta 77, den
Prager Philosophen Jan Patocka im Mirz 1977 (vgl. u.a.
Die Zeit, 25.3.77) sind noch in Erinnerung. So bleibt auch
in der Slowakei - selbst unter dem Aspekt der personellen
Sicherung der Kirchenleitung - vorlaufig fast alles offen.
Das mindert die Bedeutung der administrativ-rechtlichen
Neuregelung betrichtlich.

Warum keine neuen Bistiimer in der
DDR?

Nicht zuletzt deshalb mag ein Blick auf einen sich hin-
schleppenden Vorgang unter der sicher sehr anders gearte-
ten Situation in der DDR erlaubt sein. Dort steht die Neu-
regelung der Didzesanverhiltnisse, wenigstens die Erhe-
bung zu Apostolischen Administraturen der gebietsrecht-
lich noch zu westdeutschen Bistiimern gehorigen

Kirchensprengel, an. Man weif}, daf8 der Vatikan diese
Neuregelung seit lingerer Zeit wiinscht. Die Reprisentan-
ten des westdeutschen Katholizismus suchen eine solche
Regelung nach wie vor, aber mit nicht sonderlich iiberzeu-
gender Begriindung abzuwenden. Von vatikanischer Seite
wird mit pastoralen Argumenten dafiir plidiert; von west-
deutscher Seite werden pastorale Griinde geleugnet. Der
in der Bundesrepublik lebende greise ehemalige Bischof-
liche Kommissar von Magdeburg, Friedrich Rintelen,
nennt in einem in der ,,Deutschen Tagespost* (6.12.77)
verdffentlichen Leserbrief indessen Griinde, die, gerade
weil sie alles eher als neu anmuten, kaum zu entkriften
sind: 1. Bischofe miifiten gemif} Bischofsdekret des Kon-
zils (Nr.22) in ihrem Di6zesangebiet ihre Aufgabe als
Hirten wirksam erfiillen kénnen. Dabei sei auf die staatli-
chen Grenzen und die psychologische Eigenart der Ver-
hiltnisse zu achten. Das mache die Errichtung von
Administraturen oder Diozesen, die auch einer konfessio-
nell verinderten Landschaft entsprechen — das Kommis-
sariat Magdeburg hatte bis Kriegsende ca. 100000, heute
ca. 600000 Katholiken -, so Rintelen sinngemif, durchaus
plausibel. 2. DaR in einem Teilgebiet einer Didzese ein
Administrator wirkt, konne wohl nur als voriibergehender
Zustand angesehen werden. Tatsichlich ist es in anderen
aus jiingerer Zeit bekannten Fillen so gewesen. 3. Bischofe
sind (vgl. Bischofsdekret Nr. 11) ,,ordentliche und unmit-
telbare Hirten ihrer Teilkirchen*. Diese Unmittelbarkeit
habe ein vom Papst ernannter Administrator nicht.

Man konnte diesen rechts- und pastoraltheologischen Ar-
gumenten gerade auch an Hand des slowakischen Beispiels
ein pastoralpolitisches hinzufiigen: In der DDR sind die
kirchlichen Strukturen institutionell und personell intake.
Warum also nicht die Diézesanverhaltnisse unter den jetzt
giinstigen Voraussetzungen regeln, wo sie durch perso-
nelle Probleme nicht belastet zu werden brauchen? Viel-
leicht wire die Kirche in der Slowakei personell und insti-
tutionell heute gefestigter, wenn die Didzesanverhiltnisse
bereits in der Zwischenkriegszeit — bis 1918 gehérte die
Slowakei zum ungarischen Teil der Habsburg-Monarchie -
oder bald nach 1945 hitten neu geordnet werden konnen.
Jedenfalls verbietet sich eine Neuordnung nicht deswegen,

weil die DDR sie ebenfalls wiinscht.

Natiirlich beriihrt im Falle der DDR der nationale Ge-
danke (wegen der vorenthaltenen staatlichen Einheit
Deutschlands) ungemein scharf. Aber fiir Katholiken
dirfte es eigentlich nicht schwierig sein, nationale Ge-
sichtspunkte (die an der Sachlage selbst ohnehin nichts dn-
dern) hinter gewichtigen Grunden kirchlicher Zukunftssi-
cherung in einem Teilbereich Deutschlands zuriickzustel-
len. Ubrigens konnte die Neuregelung in der DDR - nach
der Errichtung der Berliner Bischofskonferenz ist die
dortige Kirche liberdiozesan ohnehin auch rechtlich ver-
selbstindigt — Anstofs fiir ein Uberdenken der Diozesan-
einteilung auch in der Bundesrepublik sein. Das Thema
wird hier — teilweise durchaus aus diozesanem Egoismus —
zu Unrecht tabuiert. Fiir den Vatikan kénnte sowohl der
Fall Slowakei wie das Beispiel DDR Anlaf} sein, das Pro-
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blem der Angleichung von Kirchensprengeln an staatliche
Grenzen aus pastoralen Griinden kiinftig moglichst ganz
von den politischen Wechselfillen abzukoppeln. Der Kir-
che mufl es in erster Linie um Menschen und um ihre reli-
giosen Belange und erst in zweiter Linie um Volker gehen.
Was an der vatikanischen Ostpolitik in der Bundesrepu-
blik am unmittelbarsten Anstoff erregt, erscheint also je-
denfalls von einem auflerdeutschen Standort aus als einer
ihrer durchaus heilsamen Aspekte. Das kirchliche Zusam-
mengehorigkeitsgefiihl in der DDR konnte wachsen, sein
Profil deutlicher werden. Sein Verhiltnis zum Westen,
sein Kontakt mit den anderen Bischofskonferenzen, auch
mit den Bischofen in der Bundesrepublik wiirde vermut-
lich eher erleichtert werden.

Drohende Entfremdung
zwischen Hierarchie und Volk:
Beispiel Ungarn

Das Zukunftsproblem ist auch in der DDR, wie sich Chri-
sten im atheistischen Staat behaupten oder ihre Diskrimi-
nierung (Bildung, 6ffentlicher Dienst usw.) mildern kon-
nen. Ansonsten ist die DDR fast durchwegs ein Sonderfall
und das Didzesanproblem nur ein vergleichsweise zweit-
rangiger Teilaspekt des Sonderfalls DDR. In fast allen an-
deren Ostblockstaaten stellt sich schirfer denn je das am
Beispiel CSSR unter personellen Aspekten angedeutete
und unter gewissen Aspekten schon in der DDR fihlbare
Grundproblem: Wie wird verhiitet, daff sich Bischife bzw.
Kirchenleitungen und glinbige Bevolkerung einander
entfremden? Fiir die vatikanische Diplomatie heifit das:
Wie vermeidet die zentrale Kirchenleitung in Rom, daf sie
durch Verhandlungen und Vereinbarungen indirekt und
ungewollt Hilfestellung zu solcher Entfremdung gibt?
Naturgemifl und vom katholischen Kirchenverstindnis
her zusitzlich begriindet zielt die papstliche Ostdiploma-
tie auf die personelle und institutionelle Sicherung der
kirchlichen Hierarchie. Dagegen gibt es den bekannten
Einwand, die Sicherung der Hierarchie sichere nicht das
kirchliche Leben; entscheidend oder jedenfalls noch wich-
tiger sei die Sicherung eines Minimums religioser Freiheit:
ein Minimum an Freiheit und Unabhingigkeit der Ge-
meinden vor staatlichen Eingriffen und die Sicherung we-
nigstens der wesentlichsten Biirgerrechte fiir die Glaubi-
gen — soweit dies unter Parteidiktatur iiberhaupt
moglich ist. Tatsichlich ist es eine Frage, ob die Vertrag-
politik angesichts der Machtstellung des kommunistischen
Verhandlungspartners iiberhaupt bis zu dieser Problem-
schicht vordringt. Es ist also zweifelhaft, ob Diplomatie,
Verhandlungen und Vereinbarungen auf die Dauer tiber-
haupt mehr als die Kontinuitit der Kirchenleitungen
sichern kénnen.

Kardinal Wyszyriski hat diesen Sachverhalt unmifiver-
standlich formuliert, als er im November vor polnischen
Auslandsgeistlichen in Rom erklarte, die Kirche in Polen
stehe nicht kraft diplomatischer Abmachungen. Diese

seien hochstens Dachziegel auf einem Gebiude, das von
den Fundamenten her wachse. Fundament aber sei der le-
bendige Glaube der Nation. Der polnische Primas hatte
dabei nicht nur Polen im Blick. Auch in anderen Lindern,
meinte der Kardinal pointiert, konne die Kirche so nicht
gesichert werden. Man kénne zwar Bischéfe einsetzen;
aber wo sie nicht die Herrschaft in der Kirche hitten, seien
sie ,,nur eine Institution zum Vorzeigen* (vgl. HK, Fe-
bruar 1978, 60). Die eigentliche Herrschaft iibe dann selbst
in innerkirchlichen Angelegenheiten der Staat aus.

Fiir diese Behauptung des polnischen Primas lassen sich
nicht nur Beispiele aus Landern mit reduziertem Episko-
pat anfithren. In Ungarn ist der Episkopat zur Zeit so gut
wie vollzihlig. Doch ist gerade dieses Land zum Muster-
beispiel des vom polnischen Primas beklagten ,,Cisaro-Pa-
pismus“ geworden. Der Staat kontrolliert die Kirche —
die Bischofe, wenn schon nicht an seine Seite, so doch in
seine Abhingigkeit ziehend - bis ins Detail. Der Religions-
unterricht in kirchlichen Riumen — wir haben hier wie-
derholt dariiber berichtet (vgl. HK, Februar 1975, 56f. und
Januar 1976, 6ff.) — ist ein Musterbeispiel dafiir. In letzter
Zeit hat man zwar im Zuge einer kommunistischen De-
monstration guten Willens da und dort einige minimale
Erleichterungen geschaffen. Da man ohnehin das Verhalt-
nis Kirche—Staatin Ungarn gernals,,besonders* entspannt
propagiert, mufl man auch etwas dafiir tun. Zum Beispiel
hat man in den letzten Monaten einzelne Erleichterungen
bei der Benutzung von Riumen und Hilfsmitteln fiir den
kirchlichen Religionsunterricht eingeraumt. Man hat auch
formell auf die Vorwegabsprache der Bischofe im Kir-
chensekretariat vor deren Zusammenkiinften verzichtet.
Aber die Tatsache, dafd solche ,,Verzichte* erst notwendig
sind, zeigt erst so recht das Ausmaf} an Abhingigkeit. Im
iibrigen sorgen schon staatliche Vertrauensleute in kirchli-
chen Amtsstuben fiir die Erzeugung des ,,nétigen* inner-
kirchlichen Mifftrauens.

Die Kraft der Hierarchie hat bisher trotz hoffnungsvoller
Ansitze unter dem neuen Primas, Kardinal Ldszlo Lékai,
nicht so weit gereicht, dafl sich dieser mit entscheidenden
seelsorglichen Anliegen durchsetzen konnte. Kein Wun-
der also, wenn Priester und Glaubige an der ,,Basis* zu
einer Art Selbsthilfe greifen und in Kleingruppen Kirche
verwirklichen wollen und gegenseitige Stirkung fiir ein
christliches Leben suchen (vgl. HK, Juni 1977, 285f.). Sol-
che Gruppen sind zwar vielfach beiden suspekt: den staat-
lichen Behorden, weil diese — durchwegs zu Unrecht —
politische Versammlungen vermuten; den Bischofen, weil
die Hierarchie' eine Verselbstindigung dieser Gruppen
gegeniiber der hierarchisch verfaflten Kirche befiirchtet.
Im Grunde ist es der Weg eines Gewissenskonfliktes zwi-
schen dem Bemiihen um eine glaubwiirdige christliche
Existenz in einem atheistischen Staat und der Solidaritit
gegeniiber den von der Staatsfihrung ibermiflig abhingi-
gen und deswegen pastoral paralysierten Bischofen. Dieser
Konflikt durchzieht iibrigens Klerus und Volk im ganzen
und nicht nur einzelne Gruppen.
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Am veranderten Klima kann auch
der Vatikan nicht vorbei

Das Problem stellt sich — jedentalls iir den Beobachter von
auflen, und es gibt ernst zu nehmende Stimmen aus dem
Lande selbst — in abgewandelter Form auch in Polen. Hier
ist der Episkopat zwar Herr seiner Entschliisse. Aber je
mehr er mit Partei und Staat im Sinne der Staatsrison und
der offentlichen Ordnung kooperiert, ist er in Gefahr, an
Glaubwiirdigkeit in der mit den politischen Verhiltnissen
unzufriedenen Bevolkerung zu verlieren. Nicht nur vati-
kanische Diplomaten, auch Episkopate sind so vor die
schmerzliche Alternative zwischen politischer Konzilianz
und pastoraler Glaubwiirdigkeit gestellt. Die Biirger-
rechtsbewegung hat iiberdies ein neues Element in das
Verhalten nicht weniger Christen gebracht. Sie sind muti-
ger geworden, sie wagen haufiger auf die ihnen vorenthal-
tenen Rechte 6ffentlich aufmerksam zu machen. Gerade
verschiedene ,,Eingaben in der CSSR beweisen das. Aber
nicht nur das: Durch die Burgerrechtsbewegung wird Kri-
tik an der Verletzung der Religionsfreiheiten nicht nur von
glaubigen Christen vorgetragen. Der Ruf nach Religions-
freibeit ist zum Bestandteil der Menschenrechtsbewegung
insgesamt geworden. Es bedurfte erst dieses Anstofies, da-
mit die prekire Lage der Kirche in der kommunistischen

Welt auch im Westen iiber die in der 6ffentlichen Meinung
etwas an den Rand gedringten kirchlichen Christen hinaus
wieder starker bewuflt geworden ist. Natiirlich kann sich
die Kirche nicht einfach die Sache der Biirgerrechtsbewe-
gung zu eigen machen. Das erwartet man von dieser Seite
auch gar nicht. Denn die Kirche muff aufs Ganze sehen.
Letzte Aufgabe aller kirchlichen Diplomatie ist aber die
Sicherung der Lebensbasis fiir die einzelnen Christen und
ihre Gemeinden. Das kann iiber die Sicherung der Episko-
pate allein gegenwiirtig weniger denn je erreicht werden.
Die Kirche wiirde sich von erneuerungs- und zukunfts-
trichtigen Kriften, die sich in kommunistischen Lindern
regen, vollends entfremden, wenn sie nicht in ihrem eige- -
nen Bereich, bei aller gebotenen Vorsicht, deren Anliegen
aufnihme. Gerade das aber diirfte der taktische und strate-
gische Kern papstlicher Ostdiplomatie sein: Wie die neuen
Freiheitsregierungen aufnehmen und dennoch verhan-
deln? Zumindest eine Revision des Verhandlungsstils und
eine deutliche Formulierung der Verhandlungsziele wer-
den nicht ausbleiben konnen. Die kommunistischen Re-
gime aber miifiten sich einmal mehr fragen, ob ihnen loyale
Biirger nicht wichtiger sind als die Unterbringung selbst
minimalster religioser Freiheiten. Zumal nach gut lenini-
stischer Glaubensiiberzeugung Religion ohnehin durch
Sikularisierung zum Absterben verurteilt ist.

Emil Uberkéfler

Interview

Voraussetzungen des Betens

Ein Gesprach mit Johann Baptist Metz

Wir klagen iiber die Gebetsnot des zeitgenissischen Men-
schen. Dennoch sieht es gelegentlich so aus, als miifSte man
dariiber nicht sprechen, die Gebetswelt sei sozusagen beil.
Ist die Fihigkeit zu beten in thren anthropologischen Vor-
aussetzungen getroffen? Verfillt in der Banalitat des All-
tags die Kirche selbst in so etwas wie gesellschaftlich ins
Unterbewufitsein gebrachte Gebetsverbote? Macht man
sich einen Gott zurecht, zu dem man letzten Endes weder
beten kann noch zu beten braucht? Treiben wir mit der
Sinnfrage so etwas wie Gottes- und Gebetsersatz? Entwer-
ten wir das Gebet durch Uberaffirmation, durch Uber-
springen von Leid? Ist Gebet nicht vor allem anderen: Un-
terbrechen alle ,,natiirlichen* Sinngehalte? Sicheinlassen
auf nichtlosbare Situationen, anf Gott anch als den apoka-
lyptisch unberechenbaren? Das sind einige Fragen aus dem
folgenden Gesprich mit dem Miinsteraner Fundamental-
.theologen Professor |. B. Metz. Die Fragen stellte
D. A. Seeber.
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HK: Herr Professor Metz, iiber das Gebet wird in der Kir-
chein letzter Zeit zwar einiges geschrieben, aber nicht viel
gesprochen. Vor allem wird kaum zum Thema Gebet ge-
predigt. Ist dieses Thema in der Existenzsituation des heu-
tigen Menschen fiir Theologie und Kirche nicht so ge-
wichtig, oder wird hier eine Krisensituation verdrangt?

Metz: Ich glaube, daff man auf Thre Frage kaum eine zu-
reichende Antwort geben kann, wenn man sie sofort auf
Gebet und Gebetspraxis hinfiihrt. Zweifellos findet in
verdeckter Weise so etwas wie eine Verdriangung statt. Die
von Thnen geschilderte Situation zeigt, dafl Kirche und
Frommigkeit sich gewissen gesellschaftlichen Plausibilita-
ten unterworfen oder angepafit haben, die - in meinen
Augen jedenfalls - wirken wie ,,Gebetsverbote®; die den
Willen des einzelnen, ob er beten will oder nicht, und die
Bereitschaft des Predigers, davon zu reden oder nicht, un-
bewuflt beeinflussen.



