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verwirklichen und sichern zu kénnen. Diese ermahnen wir als
Vater: Lalt ab davon, die Kirche weiter zu verwirren. Die Stunde
der Wahrheitist ggkommen. Jeder mufl jetzt erkennen, was seine
eigene Verantwortung gegeniiber den Entscheidungen ist, die den
Glauben sicherstellen sollen, diesen allen gemeinsamen Schatz,
den Christus, das Felsenfundament, dem Petrus als dem Stellver-
treter dieses Felsens, wie der heilige- Bonaventura ihn nennt
(Quaest. disp. de perf. evang.), anvertraut hat.

2. Die Verteidigung des menschlichen Lebens

Bei diesem hochherzigen und von Schwierigkeiten begleiteten

Einsatz des Lehramtes im Dienst und zur Verteidigung der

Wahrheit betrachten wir auch die Verteidigung des menschlichen

Lebens als eine unserer Aufgaben. Das II. Vatikanische Konzil

hat mit groflem Nachdruck daran erinnert, dafl ,,Gott, der Herr

des Lebens, dem Menschen die hohe Aufgabe der Erhaltung des

Lebens tibertragen hat* (Gaudium et spes, 51). Wir, die wir es

als unseren besonderen Auftrag ansehen, die Lehren des Konzils

mit grofiter Treue zu beobachten, haben die Verteidigung des Le-
bens in allen seinen Formen, in denen es bedroht, behindert
oder sogar unterdriickt wird, zu einem Hauptanliegen unseres

Pontifikats gemacht. Wir erinnern auch hier an die entscheiden-

den Verlautbarungen, die diese unsere Absicht bezeugen.

a) Wir haben vor allem auf die Pflicht zur Férderung des techni-
schen und materiellen Fortschritts der Entwicklungslinder
hingewiesen. Dies geschah in der Enzyklika ,,Populorum
progressio® (26. Mirz 1967).

b) Die Verteidigung des Lebens muff aber schon bei den Ur-
springen der menschlichen Existenz selbst beginnen. Dies
lehrt nachdriicklich und klar das Konzil, das in der Pastoral-
konstitution ,,Gaudium et spes‘‘ dazu ermahnt, daf} ,,das Le-
ben von der Empfingnis an mit hochster Sorgfalt zu schiitzen
ist; Abtreibung und Tétung des Kindes sind verabscheuungs-
wiirdige Verbrechen®* (Nr. 51). Wir haben nichts anderes ge-
tan, als uns diese Lehre zu eigen gemacht, als wir vor zehn
Jahren die Enzyklika ,,Humanae vitae* veréffentlicht haben
(25. Juli 1968). Sie orientiert sich an der unantastbaren Lehre
des Evangeliums, die die Normen des Naturgesetzes und die
uniiberhérbaren Forderungen des Gewissens hinsichtlich der
Achtung des Lebens bekraftigt, dessen Weitergabe einer ver-
antwortlichen Vaterschaft und Mutterschaft anvertraut ist.
Dieses Dokument erhilt heute eine neue und noch dring-

lichere Aktualitit wegen der Angriffe, die von seiten staatli-

cher Gesetzgebungen auf die Heiligkeit des unauflésbaren

Ehebandes und auf die Unantastbarkeit des menschlichen Le-

bens vom Mutterleib an unternommen werden.

Dies erklirt die wiederholten Verlautbarungen der katholi-

schen Kirche tiber die schmerzlichen Gegebenheiten und die

bedauerlichen Folgen der Ehescheidung und der Abtreibung,
wie sie in unserem ordentlichen Lehramt und in entsprechen-
den Stellungnahmen der zustindigen Kongregation enthalten
sind. Nur die hohe Verantwortung als oberster Lehrer und

Hirte der Kirche und die Sorge um das Wohl der Menschen

haben uns veranlafit, uns dazu zu duflern.

d) Wir wurden dazu aber auch durch die Liebe zur Jugend be-
wegt, die heranwichst im Vertrauen auf eine friedlichere Zu-
kunft, sich mit Enthusiasmus um die eigene Selbstverwirkli-
chung bemiiht, jedoch nicht selten dadurch enttiuscht und
entmutigt wird, dafl sie von seiten der Gesellschaft der Er-
wachsenen keine adiquate Antwort erhilt. Die Jugend leidet
als erste unter den Umwilzungen in der Familie und der
Unordnung des sittlichen Lebens. Sie ist das kostbare Erbe,
das es zu schiitzen und zu festigen gilt. Deshalb schauen wir
auf die Jugendlichen: Sie sind die Zukunft der biirgerlichen
Gesellschaft, die Zukunft der Kirche.

Verehrte Briider! Liebe S6hne und Téchter im Herrn!

Wir haben euch unser Herz gedffnet in einem fliichtigen Uber-
blick tiber die entscheidenden Verlautbarungen unseres pipstli-
chen Lehramtes, auf dafl sich aus unserem Herzen ein lauter Bitt-
ruf zu unserem Erloser erheben moge. Angesichts der Gefahren,
die wir beschrieben haben, wie auch der schmerzlichen Verirrun-
gen kirchlicher oder gesellschaftlicher Natur fiihlen wir uns wie
Petrus gedrangt, zu thm zu gehen als unserem einzigen Heil und
zu ihm zu rufen: ,,Herr, zu wem sollen wir gehen? Du hast Worte
des ewigen Lebens* (Joh 6,68). Er allein ist die Wahrheit, er allein
ist unsere Stirke, er allein unser Heil. Durch ihn gestirkt werden
wir gemeinsam unseren Weg fortsetzen.
An diesem heutigen Jahrestag bitten wir euch aber auch, mit uns
tiir die allmachtige Hilfe zu danken, mitder er uns bisher gestirkt
hat, so dafl wir wie Petrus sagen kénnen: ,,Nun weiff ich wahr-
haftig, dafl der Herr seinen Engel gesandt hat™* (Apg 12,11). Ja,
der Herr hat uns beigestanden: Wir danken ihm dafiir und preisen
ihn. Wir bitten euch, ihn mit uns und fiir uns zu preisen durch
die Fiirsprache der Schutzpatrone dieser Stadt, ,,Roma nobilis*,
und der ganzen Kirche, die auf ihnen gegriindet ist.

(¢]
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Theologische Zeitfragen

Christliches Beten — Beten in der Kirche

Eine theologische Meditation von Hans Urs von Balthasar

Im Rabmen einer geistlichen Woche zum Thema ,,Beten
in einer weltlichen Welt*, die die Katholische Akademie
der Erzdiozese Freiburg im Mai dieses Jabres veranstaltete,
ist Prof. Hans Urs von Balthasar, Basel, in eineth ausfiibr-
lichen Vortrag den spirituellen und theologischen Dimen-
sionen der Einbindung des Betens in die Kirche nachge-

gangen. Wir dokumentieren den Vortrag in einer
gekiirzten Fassung und greifen damit erneut das Thema
Gebet auf, das in diesem Jabr in anderer Akzentuierung
bereits Gegenstand eines Interviews dieser Zeitschrift mit
Prof. Johann Baptist Metz, Miinster, war (vgl. HK, Mirz
1978, 1254f.).
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1. Das Urgebet

Das Gebet des vereinzelten Menschen bleibt in Form und
Inhalt ungewifl und fragmentarisch: ,,Wir wissen ja nicht,
wie wir beten sollen, sagt Paulus. Das gilt fiir jede Le-
bens- oder Geschichtssituation, ob der Mensch zu loben
oder zu klagen hat, ob er in einer weltlichen oder sonstigen
Welt zu beten versucht, ob er sich Methoden — Meditation,
Herzensgebet, miindliches, Gebet — zurechtlegt, ob er
Psychologen oder Soziologen zu Rat zieht, ob die Umge-
bung, etwa die technisch rationalisierte, sein Beten zu hin-
dern, und eine andere, rein naturhafte, sie zu férdern
scheint: immer wird sein Gebet ein Versuch sein, von dem
er nicht weif}, ob er gelingt, das heiflt, ob sein Gebet - es
mag ihn selber psychisch befriedigen oder nicht — bei Gott
ankommt. Er erhilt keinen Beweis dafiir. Nicht einmal die
anscheinende Erhérung seines Gebetes ist ein solcher,
denn die Umstinde hitten sich auch ohne sein Gebet so
fiigen konnen.

Trotzdem weifl er, dafl gebetet werden mufl, daff ein blo-
es Wissen um Gott nicht gentigt, vielmehr ein Kontakt
zu ihm von Geist zu Geist, von Herz zu Herz hergestellt
werden muff, auch von seiten des Menschen. Aber wer
kann ihm die Weise zeigen, wie dies richtig geschieht,
wenn nicht Gott selbst? Oder einer, der von der Seite Got-
tes her kommt und Bescheid weifl? So ist es im hdchsten
Grade richtig, dafl die Jiinger, dieser kleine Kern, aus dem
die Kirche Christi erwachsen sollte, an den Meister, den
sie beten sehen, mit der Bitte herantreten: ,,Herr, lehre uns
beten* (Lk 11, 1). Es ist nicht ein einzelner, der diese Bitte
ausspricht und die entsprechende Belehrung erhilt, son-
dern die Kirche, und was die einzelnen, die an der Beleh-
rung teilhaben, spiter in ihrem ,,Kimmerlein® beten wer-
den, das wird, von dieser Belehrung her gepragt, Gebet
in der Kirche mit kirchlichem Inhalt und in kirchlicher
Form sein. Der Meister hat als einzelner gebetet, dafl sein
Gebet kein privates, sondern die Urform alles kirchlichen
Gebetes war, an der er nunmehr den Seinigen Anteil gibt.

Daf} er das ,,Vater Unser** der Kirche als ein Gebet tiber-
gibt, das er selber zuerst gebetet hat und immerfort mit
der Kirche mitbetet, wird aus der Anrede des Vaters als
,»Abba‘““ deutlich (bei Lukas, wihrend Matthius die Got-
tesanrede liturgisch verfeierlicht). Abba, liebes Viterchen,
darin liegt Jesu eigener Gebetsklang, und da wir durch ihn
und in ihm im tiefsten Sinn Kinder des Vaters werden,
diirfen wir (wie Paulus uns zweimal versichert) dieses un-
erhort intime Kindeswort mitsprechen. Aber beachten wir

sogleich, dafl im ganzen Vater Unser das Wort ,,ich* nicht”

vorkommt. Im ersten Teil herrscht nur das ,,du®, im zwei-
ten neben dem ,,du* auch das ,,wir”. Die Sprache der
Liebe redet zuerst von den grofien Anliegen des Geliebten:
Mochten sich diese doch erfiillen! Méchte der geliebte
Gottallen bekannt werden (,,dein Name!“), von allen auf-
genommen werden (,,dein Reich!®), von allen befolgt
werden (,,dein Wille!*): in dieser weltlichen, siindigen
Welt hier unten wie in der makellosen droben. Das ist das
Urmotiv alles Betens. Dann, im Schatten dieses Lichtes,

wird der Betende sichtbar: seine Bediirftigkeit, geistig wie
leiblich (,,das nétige Brot™), seine Verstrickung, die sich
16st, wenn er mit der l6senden Gnade mitlost (,,wie auch
wir vergeben‘), seine Gefihrdung, die den Schatten der
Fliigel Gottes braucht, um vor der Versuchung geschiitzt
und vom Bésen weggerissen zu werden: eigentlich lauter
sekundire Bitten, damit die grofie dreifache des Anfangs
erfiillt werden kann.

Wir haben noch andere Zuginge zum Urgebet des Sohnes
mit dem Vater, die alle gesprochen wurden im Heiligen
Geist, welcher beide verbindet, und die wir in unserer
kirchlichen Weise anhéren und nachsprechen diirfen.
Das Jubelgebet, das Jesus ,,im Heiligen Geist frohlok-
kend* spricht (Lk 10,21), ist eigentlich eine Akklamation
des unfafllichen Gnadenwillens der gottlichen Urgiite:
»»Ja, Vater, so gefiel es dir*: all dies, was durch Jesus der
Welt geoffenbart wird, den Weisen und Klugen zu verber-
gen, aber den Unmiindigen und Einfaltigen zu offenbaren.
Weise und klug ist, wer meint, durch eigene Kenntnisse,
Methoden, Techniken zu Gott gelangen zu konnen: er ge-
rit ins Leere oder vor verschlossene Tiiren. Einfaltig und
unmiindig ist, wer sich so 6ffnet, dafl Gott seine Leere fiil-
len kann. ,,Hungrige sittigt er mit Giitern, Reiche lafit er
leer ausgehen® (Lk 1,59). Die Akklamation miindet in die
souverine Feststellung, zentral fiir alle menschlichen Ge-
betsversuche, herrscherlich alle Wege zu Gott einsam-
melnd und in sich selber zentrierend: ,,Alles ist mir von
meinem Vater iibergeben; niemand kennt den Sohn als der
Vater und niemand den Vater als-der Sohn -~ und wem
der Sohn es offenbaren will.“ Uber dem Sohn allein ist
der Himmel offen, steigen die Engel auf und nieder (Joh
1,51), durch den Sohn als Weg, Wahrheit, Leben sieht man
den Vater und gelangt mit zum Varter.

In eine Art Gebetshimmel erhebt uns das hohepriester-
liche Gebet (Joh 17), hier wird Kirche im tiefsten einge-
weiht in das Gebet zwischen Vater und Sohn selbst; zwar
horen wir nur die Summe des Sohnes, aber durch sie hin-
durch wird die des Vaters mit vernehmbar im widerhallen-
den Medium des Heiligen Geistes: ,,Alles Meinige ist ja
Dein und alles Deinige ist mein.* Kirche wird anempfoh-
len dem WVater, der sie behiiten soll wihrend des
sprachlosen Leidens des Sohnes; Kirche wird tiefer einge-
borgen in die trinitarische Gemeinschaft selbst, da die
Liebe zwischen den Gliedern der Kirche unmittelbare
Ausprigung der Liebe von Vater und Sohn im Geist wer-
den soll; und Kirche wird miteingeweiht in das tiefste tri-
nitarische Geheimnis, das des ewigen Hohenpriestertums
des ins Leiden gehenden Sohnes, der sich zum Opfer
weiht, damit auch die Kirche ,,in Wahrheit geweiht* sei,
also teilhabe an der trinitarischen Opfer-Handlung fir das
Heil der Welt.

Doch nun miissen wir, um dieses kirchliche Beten konkre-
ter und praktischer zu verstehen — denn wir miissen es ja
mitvollziehen - ins einzelne gehen.

Zwei Fragen stellen sich: Was heifit iiberhaupt kirchliches
Gebet? Wenn wir das Wort héren, denken wir vielleicht
an die gebotene Sonntagsmesse oder an das Chorgebet der
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Monche und Nonnen, das von den Klerikern meist still
als ,,Breviergebet* gebetet wird: das scheint uns, im Ge-
gensatz zu dem mehr persénlichen, privaten Beten der
einzelnen Glaubigen, das typische Kirchengebet zu sein.
Stimmt das? Sollte es nicht stimmen, sollte auch all unser
christliches Beten, falls es ein solches ist, zumindest eine
kirchliche Dimension haben, dann stellt sich die weitere

Frage: Was betet die Kirche? Oder: wie haben wir zu be-

ten, wenn wir kirchlich beten wollen?

2. Gebet der Kirche

Allem voran stellen wir den Satz auf: die Kirche existiert
nur in ihren Gliedern. Was das heifit, kann man von der
bekannten Aussage her verstehen, daf} die Catholica nur
in den Ortskirchen existiert, die miteinander in einer
Communio stehen, welche die Summe der einzelnen Kir-
chen - von Korinth, Philippi, Kolossd usf. - iibersteigt.
Und die Catholica verhilt sich zu den einzelnen Bischofs-
kirchen nicht wie sich eine internationale Organisation zu
den einzelnen Nationen verhilt, sie lebt nur iz den Bi-
schofskirchen, die aber nie fiir sich, autonom, bestehen,
sondern als die Glieder der kirchlichen Gemeinschaft.
Deshalb ist der Papst der Bischof der Ortskirche von Rom,
mit dem besonderen Auftrag und der besonderen Voll-
macht, fiir die Einheit aller Ortskirchen zu sorgen. Fiir
uns folgt daraus, dafl auch jeder Christ, der an einer Orts-
kirche teilhat, ein Glied ist, dem diese Kirche einwohnt,
gleichgiiltig ob er mit einem besonderen Amt fiir diese
Kirche versehen ist, wie der Pfarrer, oder ein armes Weib-
lein oder ein unmiindiges Kind ist.

Auf das Gebet angewendet heifit das: Wann und wo ein
Christ wirklich christlich betet, betet er als ein Teil der
Kirche und deshalb kirchlich. Aber dann verschiebt sich
die Frage: wann betet ein Christ wirklich christlich? Die
Antwort ist einfach: wenn er seinem Christennamen Ehre
macht und im Sinn und Geist Christi betet, der das Haupt
und die Seele der Kirche ist. Das muf er tun, denn nach
Jesu Wortistdas Gebet in ihm, in seinem Namen, das ein-
zige, das erhért wird. ,,Alles, was ihr (den Vater) in mei-
nem Namen bittet, will ich tun‘‘ (Joh 14, 13), ,,wird er euch
geben* (Joh 15,16). Darum heif}t ,,christlich* beten etwas
Qualitatives: in innerlicher Angleichung an Christus und
nicht einfach quantitativ als ein eingeschriebenes Mitglied
einer kirchlichen Vereinigung beten. Anders gesagt:
christlich beten heifit im Geist jener Kirche beten, die den
Geist Christi hat, der auch der wahre kirchliche Geist ist.

Wir konnen also von einer gemeinsamen qualitativen
Norm fiir alles kirchliche Beten sprechen, ob es nun Gebet
der einzelnen Gliubigen in der Zerstreuung oder ihr Gebet
in der kirchlichen Versammlung oder ein von der Kirche
amtlich an bestimmte Mitglieder delegiertes Gebet ist.
Diese qualitative Norm kann keine andere sein als die fiir
die Kirche als solche geltende Norm, sofern die Kirche ih-
rerseits unter der Norm Christi und seines Gebetes steht —
der sie ja, wie wir sahen, von vornherein in sein Gebet hin-

eingezogen hat -, sofern Kirche als sein Anliegen darin be-
riicksichtigt, von ithm an seiner Gebetsform beteiligt
wird.

Aber wie diese kirchliche Norm bestimmen, die von der
héchsten Norm des trinitarischen Gebets Jesu her geregelt
ist> Wohl am besten so, dafl wir dort ankniipfen, wo wir
zu Beginn der Apostelgeschichte die Apostel mit Maria
zusammen im Gebet um den Geist vereinigt sahen: Kirche
als der heilige Leib und die heilige Braut Christi ist einer-
seits vollkommen durch die Mutter des Herrn (die am
Kreuz auch die Mutter der Gliubigen wird) reprisentiert,
und anderseits ist Kirche die von Jesus gegriindete, mit
Vollmachten begabte, zu allen Vélkern ausgesendete: Kir-
che ist also marianische und sie ist apostolische Kirche.
Beides in untrennbarer Einheit, aber so, dafl wir von bei-
den Aspekten her entscheidende Aussagen iiber kirchli-
ches Beten machen kénnen.

a. Marianische Kirche betet vollkommen in den Intentio-
nen des Sohnes. Und diese Intentionen sind allgemein,
universal, katholisch. Je katholischer die letzte Absicht ei-
nes Betens ist, desto unmittelbarer steht es unter der Norm
der marianischen Kirche. Es betet um lauter unfehlbar ge-
wihrte Dinge: um den Namen, das Reich, den Willen des
Vaters auf Erden, um die Gabe des Heiligen Geistes, um
die Durchfiithrung aller Heilsratschliisse Gottes. Person-
liche Anliegen haben darin Platz, wenn sie sich in die grofle
Klammer des ,,dein Wille geschehe** einfiigen lassen. Und
jeder hat personliche Anliegen, weil jeder auch seine per-
sonliche Berufung und Vorsehung hat, jeder fiir das Ver-
standnis und die Durchfithrung seiner Sendung und fiir
ihren Abschluf} in der schwierigen ,,Stunde unseres Ster-
bens* beten mufl. Aber Sendungen sind alle katholisch,
sie weiten die egoistische Enge der Privatexistenz aus: wir
sind doch wesentlich zu andern hin gesendet. Egoistische
Gebete dringen gar nicht zu Gott; vielleicht miissen die
Engel, die (wie die Apokalypse sagt, 5, 8) ,,die Gebete der
Heiligen* in ihren ,,goldenen Schalen voll Weihrauch®
tragen, die im Himmel unverstindliche Sprache egoisti-
scher Gebete erst in andere Sprachen, katholische Spra-
chen tibersetzen, damit sie fiir Gott vernehmbar werden.

So muf}, wenn wir kirchlich beten, in unserem Gebet un-
bedingt Raum geschaffen werden: zunichst fiir unsere ei-
gene Entselbstung in den Dienst der Kirche hinein—
»siehe, ich bin die Magd des Herrn® -, damit ich mit der
marianischen Kirche zusammen die Aufgaben rings um
mich her erblicke, merke, daf ,,sie keinen Wein mehr ha-
ben*, und ich den Herrn um Eingreifen bitten muff. Und
dann, wenn ich so weit entselbstet bin, daff ich die Not der
Welt sehe, dann mein Gebet ausweiten auf alle, mit denen
der Herr sich identifiziert: die Hungernden, Diirstenden,
Fremden, Nackten, Kranken, Gefangenen (Mt 23,351.),
die Unterdriickten, Gefolterten, im Archipel Gulag
Schmachtenden, die Sterbenden, in Gottes Gericht Ste-
henden, in der Liuterung Brennenden, aber auch die in
Versuchung Gefuhrten, Abgefallenen, Verbitterten,
Fremdgegangenen... und dies alles nicht aus meinem ge-
sicherten Winkel heraus, sondern mit der Sorge und Angst



404

Zeitfragen

der Mutter, die nach ihren Kindern sucht — weifl Gott, wo
sie sind. (Nicht nur den zwélfjihrigen, auch den ins 6f-
fentliche Leben ,entlaufenen” Sohn hat Maria mit
Schmerzen gesucht, um wieviel mehr all die andern Séhne,
die ihr Jesus vom Kreuz herab anvertraut hat!).

Je selbstloser ein solches marianisch-katholisches Gebet
ist, je ,,geopferter” es ist (als wahres ,,Opfer des Lobes*
und ,,Frucht der Lippen*, Hebr 13, 15), desto fruchtbarer
ist es auch, selbst wenn wir die Austeilung der Friichte
nicht sehen, sondern Gott {iberlassen miissen. Wir erken-
nen aus diesen grofien kirchlichen Zusammenhiangen, wie
sehr all unsere personlichen technischen Konzentrations-
und Meditationsiibungen ginzlich in einem Vorfeld blei-
ben, niitzlich, soweit sie uns aus unserer Enge zu einer ech-
ten katholischen Gesinnung entschrinken, schidlich, so-
weit sie die Weitung unseres Herzens fiir die niichterne,
realistische kirchliche Liebe hindern. Buddhistische Ent-
selbstung ist fiir gewohnlich etwas ganz anderes als christ-
liche, die gerade nicht durch Versenkung in sich, sondern
durch ein radikales Hintreten zur Not des Nichsten ent-
steht. Fruchtbar ist die letztere.

So fruchtbar, daff jedes wahrhaft kirchliche Gebet tber
sich selber hinaus fruchtet, gleichsam einen Mondhof, der
ebenfalls leuchtet, um sich hat, einen Uberschuf}, aus dem
der geheimnisvolle ,,Gebetsschatz der Kirche® gebildet
wird. Wahrhaft marianisch-kirchliches Gebet kann, wie
das Urgebet Jesu, durch die Not der Welt gar nicht aufge-
braucht werden; es ist immer noch etwas da, an was man
appellieren, wovon man zehren kann. Solches Gebet hat
Anteil an dem Je-mehr-Sein Gottes. Das Wort ,,Ver-
dienst*, das man in diesem Zusammenhang oft verwendet,
trifft die Wirklichkeit, um die es hier geht, schlecht. Es
geht eindeutig um die Fruchtbarkeit des katholischen Be-
tens, das immer mehr gibt, als was verzehrt werden kann:
die zwolf Korbe, die nach der Speisung der Fiinftausend
tibrigbleiben und die von den Jingern als Uberschuf§ und
Kirchenschatz eingesammelt werden, sind das schonste
Bild fiir diese Fruchtbarkeit.

b. Damit ist auch ein Ubergang gegeben vom Gebet der
marianischen zum Gebet der apostolischen Kirche. Wenn
den Aposteln das Amt, die Sakramente, das liturgische
Gebet anvertraut wird, dann ist all dies niemals vom Beten
der Braut-Kirche zu trennen. Es gibt, zumal im Bereich
des Gebets, nirgends ein blofles ,,opus operatum‘* (wie es
etwa die ,,Gebetsmiihlen* darstellen), das in der Kirche
nicht gedeckt wire durch die Goldwihrung eines ,,opus
operantis®‘.

Die apostolische Kirche schafft, durch Weiterverwendung
der groflen alttestamentlichen Gebetstradition, durch neue
Schépfungen in deren Weiterverwendung, aber im neuen
Geist und auch mit neuen Ausdrucksformen, einen fast
unabsehbaren Schatz an Gebeten, teils fiir den offentli-
chen, teils fiir den individuellen Gottesdienst. Man kann
hier nur mit grofler Dankbarkeit der Synagoge gedenken;
denn es ist kaum fafibar, welchen geistigen Reichtum sie
der jungen Kirche hinterlassen hat: welche Spannweite
ihre Gebete haben, denen ,,nichts Menschliches®, aber

auch kaum etwas Gottliches fremd zu sein scheint: Jubel
iiber Gott, Preisgesang, Erinnerung an seine Grofitaten in
der Geschichte des Volkes und des einzelnen, Bekenntnis
der Schuld, Hoffnung auf Erlosung, Klage aus dem tiefsten
Dunkel, Durst nach Gott und Wallfahrt zu ihm, Erblicken
seiner Gegenwart in allem Geschaffenen und doch Sehn-
sucht nach dem bestimmten Ort, wo er wohnt und zu fin-
den ist: dies und vieles andere enthalten schon Israels Psal-
men. Von dieser Fiille lebt immer neu das kirchliche
Tagesgebet, angereichert durch die Transpositionen ins
Neue Testament: Benedictus, Magnificat, Nunc dimittis,
die groflen Christushymnen der ersten katholischen Dich-
ter, die Paulus in seine Briefe aufnahm und die jetzt auch
im Brevier stehen.

Und beinah noch tieferer Dank muf der Synagoge gezollt
werden dafiir, daff sie uns mit ihren Tischsegnungen und
ihrer Paschaliturgie die Grundelemente und weithin sogar
die genaue Struktur unserer Eucharistiefeier geschenkt
hat, wie sie in den verschiedenen Typen christlicher Kano-
nes der ersten Jahrhunderte deutlich erkennbar sind. Ge-
wifl ist der alten Feier ein unerhdrt neuer Inhalt eingegos-
sen worden - der Herr selbst hat es getan, indem er Brot
und Wein als seine eigene Substanz fiir das Leben der Welt
verteilte —, aber dies hindert nicht, daff der Charakter eines
danksagenden Gedichtnismahls beibehalten und aufs tief-
ste bestitigt wurde. Und wie im jidischen Gottesdienst
wird hier das Gemeindehafte, das Soziale im Gebet zusam-
mengebunden mit dem Persénlichen und Existentiellen:
jeder Teilnehmer am Paschamahl war angehalten, sich in
die Ur-Situation der Erwihlung Israels zum Auszug aus
Agypten, zum Aufbruch dem Sinaibund entgegen zu ver-
setzen: alle zusammen und jeder fiir sich war der eine er-
wihlte Knecht und Sohn des Gottes, der mit starkem Arm
seine Grofitat vollbringt, an der durch Israel hindurch
schlieflich das Heil aller Vélker heraufgefithrt werden
soll.

Was im Alten Bund schon Wahrheit war: daf jeder das
Ganze reprasentiert und das Ganze sich zusammensetzt
aus dem Einsatz und der Bundestreue jedes einzelnen, das
wird in der neutestamentlichen Eucharistie nach beiden
Seiten iiberboten: die gemeinsam an der Messe teilnehmen,
werden weit tiefer ein Leib durch den Leib Christi, als Is-
rael rassisch ein Volk sein konnte, und jeder Teilnehmer
wird weit personlicher in Anspruch genommen als der
einzelne Jude, weil jeder fiir sich in das endgiiltige Opfer
Christi hineingenommen wird, sein Sterben und Auferste-
hen mit seiner ganzen Existenz verkiinden, also mitleben
muf}. Eucharistiefeier, wie die Kirche sie veranstalten
darf - ,,tut dies zu meinem Gediachtnis! -, ist zugleich die
wahre Geburtsstunde der Kirche, immer neu; Kirche ist
nicht einfach vorhanden wie eine Sache, sie ist ein Ereignis
in immerwihrender Wiedergeburt, ein Ereignis, an dem
nicht allein Christus beteiligt ist, sondern die Gemeinde
und ebensosehr jeder einzelne Teilnehmer, der sich mit
Christus dahinopfert, um in einer geistigen Auferstehung
von Gott verwandelt und sich und den andern zuriickge-
geben zu werden. Hier liegt ein Hohepunkt christlichen
Betens, in welchem das Gebet Christi, der sich ,,zum Op-
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ter weiht, damit wir in Wahrheit geweiht seien (Joh
17,19), iibereinfillt mit dem Opfer der Kirche und jedes
einzelnen. A

Auf diesem Hohepunkt kirchlichen Betens schmelzen der
marianische und der apostolische Aspekt der Kirche un-
terschiedslos ineinander. Der marianische Aspekt: denn
fiir wen ist es im letzten und bittersten Sinn ein Opfer,
den Sohn in den Tod gehen zu lassen, ihm zu erlauben,
fiir die Stinde der Welt zu sterben, wenn nicht fiir die unter
dem Kreuz stehende Mutter Christi? Die apostolische, die
amtliche und gemeindlich-organisierte Kirche vollzieht so
etwas wie einen Ritus, eine Zeremonie, eine Liturgie, aber
sie kann es nur im Bewufitsein, daf} dieses offizielle Ge-
schehen von einer inneren Wirklichkeit ausgefiillt ist, die
nicht nur ,,an sich®, auch nicht nur ,,fiir uns* geschieht,
als blieben wir blofle Zuschauer oder auch blofie Nutznie-
fer, die vielmehr uns unerbittlich hineinzieht in etwas, das
uns im letzten einfordert, wobei die Forderung nur der
Hohepunkt einer unbegreiflichen Gnade ist: dabeizusein
beim Werk der Erlosung der Welt, als Teilhaber am
Heilsereignis, das Christus vollbringt.

Christliches Beten nimmt in dieser marianisch-apostoli-
schen Form Dimensionen an, die fiir den einzelnen Beter
immer iiberschwenglich bleiben werden; in die er zwar
versuchen kann einzutauchen, aber denen er nie auf den
Grund kommen wird. Man kann sagen, dafl das Gebet ei-
ner Eucharistiefeier objektive Mystik ist, die subjektiv
hochstens andeutungsweise nachvollziehbar ist, und dafl
wir uns in unserem Beten in der Gemeinde und in unserem
Betrachten im ,,Kimmerlein® zwar bemiihen sollten,
,»mit allen Heiligen zusammen die Breite und Linge, die
Hohe und Tiefe* der dreieinigen Liebe zu ermessen (Eph
3,18), aber ohne den Ehrgeiz, deren Ausmafie je einholen
zu konnen. Nicht das subjektive Erleben ist hier entschei-
dend, sondern die Reinheit unserer Hingabegesinnung, in
der letztlich nicht wir das Opfer unserer selbst leisten, in
der uns vielmehr Gott ergreifen und versetzen kann, wo-
hin wir subjektiv nicht wollen, wo er uns aber objektiv
braucht. Gerade beim Mitfeiern der hl. Eucharistie soll
also nicht unser Erleben den Mafistab bilden, sondern un-
sere Bereitschaft, Gott verfiigen zu lassen im Sinn des My-
steriums, das hier vollzogen wird und mit dem wir uns
durch unser Dabeisein und Mitbeten einverstanden erkli-
ren.

Wir haben, um das Gebet der Kirche zu kennzeichnen,
am hochsten Punkt eingesetzt, beim eucharistischen Ge-
bet. Aber von diesem Hoéhepunkt aus wire auch alles
tibrige sakramentale und sonstige Beten der Kirche zu
deuten und mitzuvollziehen. Vielleicht reicht das Gebet
bei der kirchlichen Beichte fast an das eucharistische heran,
wenn es dieses nicht noch in manchem iibertrifft. Denn
hier nimmt die Kirche den einzelnen, der weifs, dafl er be-
ten mufl und, noch mehr, dafl fiir ihn gebetet werden muf?,
in das Kreuzesgebet des Herrn hinein: ,,Vater, verzeih ih-
nen, denn sie wissen nicht, was sie tun.” Sie wissen zwar
wohl, dafl sie siindigen, aber nicht, was sie damit mir, dem
Gekreuzigten, antun, und damit auch dir, Vater, der das
siehtund erlaubt, und dem Heiligen Geist, den sie betriibt

haben. In der Beichte wird der einzelne Beter wohl exi-
stentieller als sonstwo in den ganzen unlésbaren Knoten
hineingekniipft: Gebet Christi fiir ihn, Gebet der vermit-
telnden Kirche, sein eigenes Gebet um rechtes Bekenntnis,
rechte Reue und Umkehr, rechte Wiedereingliederung in
die Gemeinschaft der Heiligen.

3. Kirchlich beten

Drei Eigenschaften katholischen Betens wollen bedacht
sein: kirchliches Beten mufl existentiell sein, es mufl kon-
kret sein und es muf} im trinitarischen Glauben erfolgen.
a) Existentiell beten heifit: mit seiner Existenz, mit seinem
Fleisch und Blut, seinem Herzblut beten, es heift auch mit
seinem Alltag, seinem Tun und Lassen beten.

Mit seinem Herzblut beten: das wird genau von dem her
verstandlich, was wir iiber die Eucharistie gesagt haben.
Sie ist, wie Paulus sagt, Verkiindigung des Todes Christi
(er sagt nicht: Verkiindigung der Auferstehung und Him-
melfahrt), Verkiindigung der Gottverlassenheit Jesu um
unsertwillen, Verkiindigung der Offnung seiner Seite, aus
der Wasser und Blut rinnt. Mit seinem Herzblut beten
heiflt demnach bereit sein, auch sein Herzblut fiir die Sache
Gottes herzugeben, auf die Durchbohrung unserer Exi-
stenz gefaflt sein. Ein Christenleben ohne irgendeine Teil-
nahme an der Passion ist undenkbar. Und wenn mysti-
sches Gebet ein tieferes Eindringen in die existentiellen
Dimensionen christlichen Betens besagt, so kénnen wir
ohne weiteres den Grundsatz formulieren: mystisches
Gebet, in dem die Passion Christi (mit all ihrem Realis-
mus) keinen entscheidenden Anteil hat, gehort sicher nicht
zu christlicher Mystik. Zu buddhistischer vielleicht, in
welcher die dunkle Nacht einfach Abstraktion von den
Gegenstindlichkeiten des Alltags ist, aber nicht, wie bei
Johannes vom Kreuz z.B., Teilnahme an der Gottverlas-
senheit Jesu.

Existentiell beten heifit in der gegenseitigen Durchdrin-
gung von Gebetszeit und Alltag beten. Das ist ein einfa-
ches und durchschlagendes Kriterium, an dem immer wie-

_ derdie Echtheit eines Gebetes gemessen werden kann. Die

im Gebet beteuerte Hingabe und Selbstlosigkeit muf§ im
Alltag gelebt und bewiesen werden. Aber anderseits kann
diese alltdgliche Hingabe nur dann sich selber treu bleiben,
wenn sie sich im Gebet als eine Hingabe an Gott versteht
und erweist. Wer nicht betet, dessen Hingabe wird uber
kurz oder lang zur Geschiftigkeit, zur Selbstentfremdung,
jazum verkappten Egoismus. Wer aber nicht handelt, des-
sen Gebet ist von vornherein als ein Selbstbetrug entlarvt.
Handeln ist absolut erfordert, darum gibt es auch in be-
schaulichen Klostern immer den vielleicht schwierigen,
anspruchsvollen Umgang in Rekreation und anderswo mit
den Mitbriidern und Mitschwestern; die Lebensbeschrei-
bung der hl. Therese von Lisieux ist ein einziges grofies
Zeugnis fiir diese Reziprozitit zwischen Gebet und Nich-
stenliebe. Beten aber ist ebenso absolut erfordert, sonst
wird das Handeln unchristlich; man verschreibt sich viel-
leicht einem sozialen Programm, das einem vordringlich
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erscheint, an das man die Ankunft des Gottesreiches auf
Erden kniipft — wie die atheistische Befreiungssoziologie
es tut —, und bestenfalls schrinkt man das Gebet auf eine
Bitte um das Gelingen der eigenen Aktionsprogramme ein,
womit es jedoch aufhért, katholisches Beten zu sein. Wenn
Handeln ohne Beten unchristlich ist, so kann doch in du-
BerstenFillenalles Handelnins Gebetverlegt werden,dort,
wo der Christ durch weltliche Gewalten entmichtigt ist.
Christliches Handeln zielt nicht darauf ab, von den Chri-
sten grofie Not und Anfechtung abzuhalten, denn durch
solche mufl der Christ hindurch. Der Schluff des Vater-
unser bittet nicht, dafl jede Versuchung uns erspart bleibe,
die richtige Ubersetzung lautet vielmehr: ,,Behiite uns da-
vor, der Versuchung zuzusummen, reifle uns vielmehr
weg vom Teufel.*

Zeugnis, Bekenntnis heifit martyrisch, und es mag hier der
Platz sein, ein Wort dariiber zu sagen. Die Zeiten sind si-
cherlich vorbei, da das Martyrium der Christen einen fiir
die Welt triumphalistischen Aspekt hatte. Es wird von den
Massenmedien verschwiegen, es bleibt, auch wenn die
Morde und die Folterungen sich hiufen, unscheinbar, au-
flerdem vermischt mit unzihligen andern Fillen von
Grausamkeit gegen Unschuldige. Und schliefllich auch
zugedeckt durch die Kirchengeschichte, da die Christen
so vielen Heiden und Juden Martyrien bereitet haben.
Christliches Martyrium ist nicht mehr attraktiv, es lenkt
keine Blicke mehr auf sich. Um so mehr miissen die christ-
lichen Martyrien, die sich in unserem Jahrhundert gehauft
haben wie wohl noch nie, die aber keine ,,Schauspiele*
mehr sind , fiir die Welt und die Menschen**, vom Gebet der
Christen unterstiitzt werden.

b) Solches Gebet geht von selber in Richtung auf Kon-
kretheit. Kirchliches Beten mufl immer konkret sein. Es
darf sich nicht durch Abstraktionen hinaufsteigern in eine
Leere, in der man nicht nur den leidenden Bruder, sondern
auch das wirkliche Kreuz aus den Augen verliert. Es darf
sich nicht einmal gefihlsmiflig hineinsteigern in ein ab-
straktes Mitfithlen der Not in der dritten und zweiten und
ersten Welt. Sonst besteht die Gefahr einer gewissen
Asthetik, wenn nicht gar des Ausdrucks blofler personli-
cher Angste, vor denen man hintergriindig bewahrt blei-
ben mochte.

Konkret sagt zunichst einmal, daff kein christliches Gebet
sich von der Modellform der Kirche entfernen darf, die
stets als die Braut vor ihrem Herrn und Brautigam steht,
stets als der Leib die Impulse fiihlt, die von Christus als
dem Haupt ausgehen. Was immer die Weite des kirchli-
chen Gebets sein mag - es ist ja das universalste, das es
gibt —, sie entgeht nie diesem konkreten Gegeniiber- und
Ineinandersein. Der einzelne Beter muff, um nicht ins Ab-
strakte, Phantastische und Wesenlose abzuschweifen, im-
merfort ,,niichtern und wachsam sein, wie der Petrus-
brief mahnt (1 Petr 5,8), da der Sog des Widergeistes sich
gerade im Gebet fihlbar zu machen liebt. Wir kénnen
diese Forderung nach Konkretheit noch verdeutlichen.
Konkret beten heiflt gewissenhaft und ordnungsgemifl
beten, wie die Kirche es in ihren Gottesdiensten und Tag-
zeiten tut, nicht nach Laune und Eingebung, auch wenn

es eine heilige Laune zu sein scheint, die uns inspiriert,
nicht von irgendwelchen Geistern getrieben, auch wenn
sie sich als heilige Geister ausgeben. Denn sie werden ein-
mal die Segel schwellen und das Boot dahinrasen lassen
und es ein andermal einer Flaute rat- und steuerlos preis-
geben.

Des Christen Gebet ist dann konkret, wenn es ohne Riick-
sicht auf die innere Witterung tiglich in der vorgenomme-
nen Zeit verrichtet wird, ob man frisch ist oder miide, auf-
gelegt oder verdrossen, ob es regnet oder schneit oder ob
die Sonne scheint. Und schlieflich: ob Gott dem heutigen
Gebet eine erkennbare Frucht schenkt oder keine. Im Ge-
bet nimmt man sich nichts selbst, man liflt sich von Gott
geben. Und er gibt, wann er will und soviel er will; und
wenn man einmal nichts zu bekommen meint und getreu-
lich ausharrt, erhilt man vermutlich am meisten, dann,
wann es Gott gefillt. — Zu solchem konkreten Gebet ge-
hort auch eine innere Uberprifung: Kontrolle dariiber,
wie man sein Beten gestaltet, Reue dariiber, wenn man
Gott vernachlissigt hat, neuer, sehr konkreter und lebens-
naher Vorsatz, wie die Dinge anders und besser gemacht
werden sollen.

Ferner heiflt konkret, daff die Begegnung mit Gott im Ge-
bet sich im alltiglichen Leben, bei der Begegnung mit an-
dern Menschen bewihrt. Gerade in ihnen soll ich ja Gott
finden, sind sie doch die Geliebten Gottes, fiir die Jesus
Christus gelebt hat und gestorben ist, hinter denen er als
der steht, der fiir sie bei Gott eintritt. Gott betrachtet diese
Menschen durch die Liebe seines Sohnes hindurch; er sieht
sie dann, wie sie in Wahrheit sind. Wenn ich sie anders
sehe, betrachte ich sie nicht mit Gottes Augen. Sie so zu
sehen aber kann ich nur im Gebet lernen, und wenn das
Gebet mich das nicht lehrt, ist es kirchlich nichts wert.
Begegne ich aber Gott auch im Mitmenschen, dann wird
diese Begegnung zu einer Fortsetzung oder Ausstrahlung
meines Gebetes und zu einer neuen kriftigen Befruchtung
desselben.

Schliefilich heifit konkret beten darauf achten, was Gott
hier und heute von mir verlangt. Nichts, was ich heute
mochte, ist im Gebet vordringlich, obschon wir gewif§ un-
sere Bitten Gott darbringen diirfen, sondern was Gott
mochte. Vielleicht komme ich mit einem bestimmten An-
liegen, aber Gott biegt den Kurs des Gebetes um; er hat
einanderes Anliegen. Und wenn mein Herz und Geist ka-
tholisch offen liegt, dann wird mir das Anliegen Gottes
bewuflt und ohne weiteres auch zum meinigen werden.
Beider Anliegen kénnen zusammenfallen, oft fur lange
Zeit. Wenn Christus verheifit, alle Bitten zu erfiillen, die
wir in seinem Namen an ihn stellen (Joh 14,4), dann macht
er unsere Anliegen zu den seinigen, weil wir seine Anliegen
zu den unsrigen gemacht haben.

¢) Endlich muf unser kirchliches, existentielles, konkre-
tes Gebet trinitarisch sein, so wie das Gebet Jesu selbst
es war. Jesus hat zum Vater gebetet wie ein Kind, das die
Muttermilch braucht: ,,meine Speise ist es, den Willen des
Vaters zu tun‘‘ und ,,gib uns heute unser notiges Brot®.
Das Brot, das die Jiinger in Samaria einkaufen gingen, in-
teressiert ihn nicht so, wie er nach der Speise des Vaters
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ausschaut: ,,Der Mensch lebt nicht vom Brot allein, er lebt
von jedem Wort, das aus Gottes Mund hervorgeht** (Lk
4,4 = Dt 8,3). Und da er selbst das aus dem Vater hervor-
gehende Wort ist, nimmt er sich gleichsam immerfort sel-
ber vom zeugenden Vater her in Empfang. Jesus sagt, er
kénne nichts tun, aufler was der Vater ihm zeigt, aber der
Vater, der ihn liebt, zeigt ihm ,,alles, was er tut” (Joh
5,19-20), und er zeigt es ihm im Heiligen Geist und in
der Wahrheit, in dem der Vater angebetet sein will: ein
solches Hinblicken und Zeigen vollzieht sich nur im Ge-
bet.

Jesu ganzes Sein ist substantielles Gebet. Er sagt, er ver-
kiinde der Welt nichts anderes, als was er vom Vater gehort
hat (Joh 8,26), aber was der Vater spricht, ist — nochmals -
das Wort, das der Sohn ist. Dieser ist das betende Sich-
Empfangen und Sich-Weiterverschenken, sein Seinsakt ist
sein Gebetsakt. Er ist kein autonomes Subjekt, das zuwei-
len an Gott denkt. Er ist das ununterbrochene ,,Ja* und
,»Amen* und ,,Bitte” und ,,Danke* zu Gott. ,,In jener
Stunde frohlockte er im Heiligen Geist und sprach: Ich
preise dich, Vater, Herr des Himmels und der Erde...
Niemand weif}, wer der Vater ist, als der Sohn* (Lk
10,21-22). Und da der Vater dem Sohn den Geist nicht
nach Maf}, sondern in der restlosen Fiille geschenkt hat
(Joh 3,34), und dieser Geist ihn ,,treibt®, je das zu tun
und zu sagen, was der Vater will, ist das Verhaltnis zwi-
schen Vater und Sohn nicht das zwischen Herr und
Knecht, sondern das zwischen Vater und freiem Sohn; der
ebenbiirtig die Dinge des Vaters verwaltet. ,,Was der Vater
tut, das tut gleicherweise auch der Sohn (Joh 5,10).
Genauso trinitarisch wie Jesus betet auch die Kirche. Sie
betet nie zu einem abstrakten und fernen Gott, sondern
immer zu dem Gott Jesu Christi, dem Vater, den sie stets
meint, wenn sie ,,Gott** sagt. Ihn kennt sie, weil er durch
den Sohn fiir sie konkret geworden ist. Die Kirche kann
sich ja gar nicht addquat von Jesus unterscheiden und sich

ihm als ein anderes Subjekt entgegensetzen, sie ist, wie der
Epheserbrief sagt, seine Fiille und zugleich das, wohin-
ein diese seine Fiille sich ergief3t.

Solch kirchliches Beten zum Vater durch den Sohn erfolgt
im Heiligen Geist, der uns geschenkt ist als die Gemein-
schaft. Er ist das Wir zwischen Vater und Sohn und nun
auch zwischen Christus und uns und schlieflich zwischen
uns, den Glaubenden, den Gliedern und Briidern Christi.
Der Geist ist es, der als Liebe Gottes ausgegossen ist in
unsere Herzen (R6m 5,5) und uns so gesinnt sein laflt, wie
Jesus gesinnt war, als er sich herablieff in die Menschenge-
stalt, in den Gehorsam und bis zum Tod am Kreuz. Paulus
meint, eine solche Gesinnungsgleichheit sei moglich, auch
wenn wir als blofle Geschépfe uns niemals von so hoch —
aus der Gottgestalt — erniedrigen konnen wie unser Herr.
Aber wenn er, dieser Herr und Meister, als der Diener
aller unter uns ist, dann miifite es uns, da wir ohnedies
Knechte sind, nicht schwerfallen, einander zu dienen (Lk
22,26f; Joh 13,13£.).

Man wiirde das kirchliche Gebet mifiverstehen, wenn man
meinte, solche Teilnahme am dreieinigen Leben wiirde zu,
Verstiegenheiten verleiten. Die Kirche betet im Glauben
und nicht im Erlebnis. Die Kirche denkt nicht daran, um
Erlebnisse zu beten oder sich in Erlebnisse hinein zu be-

ten.

Werim Gebet erleben will, denkt an sich, er will sich versi-
chern. Die Kirche denkt im Gebet nicht an sich, sie ist ,,um
die Sache des Herrn besorgt, wie sie dem Herrn gefalle®,
ihr geht es ,,um ungestérte Hingabe an den Herrn im Ge-
bet* (1 Kor 7,35). In diesem selbstlosen Glauben ist das
kirchliche Gebet existentiell, konkret und dreieinig, denn
auch von Christus heifit es, er habe nicht ,,sich selbst zu
Getallen gelebt* (Rom 15, 3). Nicht an sich denkend betet
die Kirche, vielmehr betet sie mit dem Sohn im Geist zum
Vater-Gott, von dem es heift: ,,Gott ist Liebe‘’, denn: ,,die
Liebe sucht nicht das Thre* (1 Kor 13,5).

Landerbenicht

Zwischen Anpassung und Unterdriickung

Zur Lage der christlichen Kirchen in Rumanien

Die rumanische Geschichtsschreibung datiert die Besiede-
lung des gesamten heutigen Staatsgebietes durch rumini-
sche Volksstimme auf die Zeit des Romischen Imperiums.
Die Ungarn, die seit dem 10. Jahrhundert in Siebenbiirgen
ansdssig sind und dieses Territorium stets als zu ihrem
Staatsgebiet gehorig angesehen hatten, konnen sich in die-
sem Lande ebensogut als alteingesessene Einwohner be-

trachten wie auch deutsche Volksteile, die im Zuge der
Bevolkerungspolitik der seinerzeitigen Herrscher im 12.
und 17. Jahrhundert angesiedelt wurden. Trotz der rei-
chen Vergangenheit der ruminischen Einwohnerschaft
kann der Staat als solcher erst auf ein 100jihriges Bestehen
zuriickblicken: Im Jahre 1877 aus den Gebieten ostlich
und siidlich der Karpaten gegriindet, wurde er durch die



