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Kann der moderne Mensch tatséichlich und redlich der Uberzeugung sein,
dafs Gott fiir uns eine Entfremdung ist? Oder muf§ man nicht vielmebr
anerkennen, dafs gerade die Abwesenheit und die Ablebnung Gottes als
Grund des Seins, der Wabrbeit und der Sittlichkeit den Menschen sich

selbst entfremdet?

Papst Paul V1.

Ende und Anfang. Zum Pontifikatswechsel

Mit dem Tode Pauls VI. senkt sich der Vorhang der Ge-
schichte vor der Szenerie eines 15jihrigen Pontifikats, der
schon allein deswegen zu den bedeutendsten der letzten
100 Jahre gehért, weil er von allen Pontifikaten dieser Zeit
der bewegteste war.

Das gilt nicht unbedingt politisch-weltlich: In dieser Be-
ziechung haben die beiden Weltkriege PiusX., Bene-
dikt XV. und Pius XII. mehr abverlangt. Gleichwohl war
auch der Pontifikat Pauls V1. stindig von politischen Kon-
flikten, lokalen und internationalen, vom Nah-Ost-Kon-
flikt, vom Biirgerkrieg in Nigeria-Biafra, von den letzten
Zuckungen und Konvulsionen der zu Ende gehenden
Kolonialira im siidlichen Afrika, vom dreifligjihrigen
Vietnamkrieg und seinem wenig begliickenden Ende fiir
die Bevolkerung in den indochinesischen Lindern wie fiir
die eigene Kirche, vom nie endenden Nordirland-Konflikt,
um nur die wichtigsten Konfliktfelder zu nennen, be-
gleitet und iiberlagert. Dabei war die Nahostkrise fiir die
vatikanische Diplomatie besonders delikat: einmal we-
gen der Sonderposition des Vatikans in der Jerusalem-
frage, sodann wegen der historisch-konfessionell beding-
ten grofleren Nihe zur arabischen trotz der Verstirkung
der Kontakte auch zur israelischen Seite wihrend des
Pontifikats Pauls VI. und der Entkrampfung des Verhilt-
nisses der katholischen Kirche zur Judenheit konnten
Belastungen in diesem Verhiltnis erst sehr langsam ab-
gebaut werden. Im Vietnamkrieg war die kritische Hal-
tung des Vatikans gegeniiber der amerikanischen Strategie
nicht ohne Einfluff auf die Haltung der Katholiken in den
Vereinigten Staaten. Nicht zuletzt deshalb waren die Be-
ziechungen vor allem unter Prisident Johnson, aber auch
noch unter Nixon eher spannungsreich.

Noch der letzte kirchliche Besucher, zwei Tage vor dem
Tod des Papstes, war Reprisentant eines fiir die katholi-
sche Kirche und fiir den Papst selbst bittersten Biirger-

kriegskonflikte: Es war der Patriarch der Maroniten, An-
toine P. Khoraiche, dessen Christen nach wechselvoller
Verstrickung zunidchst in den Biurgerkrieg des eigenen
Landes, dann in den Nahost-Konflikt insgesamt nun im
Libanon um ihr Uberleben kimpfen. Es war dann wohl
auch mehr als eine sinnenfillige Geste, daff der Maroni-
ten-Patriarch im Anschlufl an das in Anwesenheit von
etwa 60000 Gldubigen und Touristen, zahlreicher hoher
Vertreter der Staaten, der internationalen Organisatio-
nen und der nichtkatholischen christlichen Kirche von
Kardinaldekan Carlo Confalonieri mit den Mitgliedern
des Kardinalskollegiums auf dem Petersplatz konzele-
brierte Requiem die Totengebete in aramiischer Sprache
vortrug.

Und der letzte politische Besuch, den er einen Tag vorher
empfangen hatte, erinnerte noch einmal an eine politische
Konfliktsituation ganz anderer Art, die den westlichen
Demokratien in den letzten Jahren mehr und mehr zu
schaffen machte und von kaum geringerer tragischer Be-
deutung ist: an den buchstablich bis in die Reichweite des
Vatikans vordringenden Terrorismus. Der greise Sandro
Pertini, erst seit Ende Juni neugewihlter italienischer
Staatsprisident, war gekommen, um dem Papst fiir dessen
Einsatz im Entfihrungs- und Mordfall Moro zu danken.
Es war Papst Pauls dramatischster und auf jeden Fall per-
sonlichster Vermittlungsversuch, als er in den die gesamte
italienische Innenpolitik lihmenden Apriltagen dieses
Jahres ,kniefallig* an die ,,Roten Brigaden* appellierte,
seinen ,,Studienfreund* Moro ,.einfach, ohne Bedingun-
gen® freizulassen.

Und nicht weniger dramatisch und eindrucksvoll war
Pauls VI. zweiter Akt im Fall Moro, als er, nachdem die
Familie Moro sich jeden Staatsakt verbeten hatte, durch
Teilnahme am Requiem fiir Moro den Staatsakt kurzer-
hand ersetzte, so zur inneritalienischen Verséhnung bei-
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trug und damit, wenigstens nach dem Empfinden eines
groflen Teils der biirgerlichen Gesellschaft Italiens, dem
italienischen Volk etwas von seiner verletzten Wirde zu-
rickgab. Wie romische Gesprichspartner spiater versi-
cherten, war das einer der letzten Vorgange, die den von
Krankheit und den Beschwerden des Alters gezeichneten
Papst noch einmal voll gefordert hatten.

Diese und viele andere neuere und weiter zuriickliegende
Ereignisse zeigen: Paul VI. regierte in einer politisch
schwierigen, aufgewiihlten und von Eruptionen der Ge-
walt gekennzeichneten Zeit. Doch die Turbulenzen, die
sein Pontifikat bestimmten, kamen in erster Linie aus der
Kirche selbst und aus deren gesellschaftlichem Umfeld.
Die Welle von Hoffnungen und Erwartungen, die das
Konzil geweckt hatte, wuchsen sich innerhalb weniger
Jahre zu einer Kontestationsbewegung in der Kirche aus,
die alles bisherige weit zu tibertreffen schien und die an
innere Konflikte wegen ihrer teils wirklichen, teils schein-
baren inneren Geschlossenheit nicht gewohnte katholische
Kirche mehrmals an den Rand von Absplitterungen und
Spaltungen brachte.

Es gab tiefe Einbriiche in das innerkirchliche Gefiige. In
keiner vergleichbaren Periode der Kirchengeschichte ha-
ben so viele Geistliche ihr Amt niedergelegt wie in den
Jahren nach dem Konzil; in keiner vergleichbaren voraus-
gegangenen Zeit war nicht nur unter geistigen Eliten, son-
dern in der breiten Masse des Volkes die Abwendung von
der Kirche so entschieden und so nachhaltig. Die perio-
disch steigenden und fallenden Kirchenaustritte sind nur
ein kleiner Hinweis darauf; das massive Fernbleiben vom
Gottesdienst und von den kirchlichen Sakramenten macht
es schon sehr viel deutlicher. Kaum einmal wurden die
kirchlichen Orden in ihrer Gesamtheit und nicht nur diese
oder jene mit Anpassungsschwierigkeiten kimpfende
Kongregation so sehr von der Unruhe in den eigenen
Reihen gebeutelt wie in diesen Jahren.

Einen Aufschrei, wie er nach der Veroffentlichung von
»Humanae vitae* durch Klerus und katholische Bevolke-
rung ging, hatte es in der katholischen Kirche seit denkba-
rer Zeit nicht mehr gegeben. Was damals in der Kirche
an Loyalitatskonflikten aufgebrochen ist, hat alles spatere
Ringen um einen neuen innerkirchlichen Ausgleich in den
Schatten gestellt. Der inzwischen empirisch aufgewiesene
Zusammenhang zwischen den Wirkungen dieser Enzy-
klika und der Lockerung der inneren Bindung breiter Be-
volkerungsschichten an die Kirche in so unterschiedlichen
Lindern wie der Bundesrepublik und den Vereinigten
Staaten beweist es.

In der gleichen Zeit haben soziale Umbriiche und ideologi-
sche Einfliisse die Einheit der Kirche und die christliche
Qualitidt ihrer Verkundigung gefahrdet. Gruppen in der
Kirche verselbstandigten sich, wollten ihr eigenes Christ-
sein leben. Der Markt theologischer Meinungen hat die
in ,,klaren* Begriffen und Normen denkenden Gliubigen
verunsichert. Die Sympathien, die die Lefebvre-Bewe-
gung findet, sind nur ein spiter Reflex solch verlorener
scheinbarer Sicherheit. Nicht nur an den Randern der Kir-

che wurden die Uberginge vom Glauben zu weltlichen
Heilslehren flieflend, auch in der Kirche selbst, ihre 6ku-
menischen Felder eingeschlossen, schien undeutlich zu
werden, was ein Christ heute ist bzw. sein soll und was
Auftrag der Kirche ist: soziale Wohlfahrt oder menschli-
ches Heil. Zeitweise banden diese Symptome eines radika-
len Umbruchs alle kirchlichen Energien, der Papst und das
Papsttum selbst drohten, so sehen es jedenfalls manche,
unter dieser Last zusammenzubrechen.

Es fehlte nicht an Klagen, nicht nur von verunsicherten
Glaubigen, sondern des Papstes selbst iiber ,,Verwirrung®,
,»Unsicherheit, ,,Auflgsungserscheinungen®, ,,Zusam-
menbriiche® uiber die ,,eigenen Hausgenossen, die zum
Feind geworden sind*, ja iiber den ,,Rauch des Satans, der
durch die Ritzen der Kirche dringt®. Wihrend doch Jo-
hannes XXIII. die Fenster der Kirche weit zur Welt hin
offnen und so das Christentum in einem ,,neuen Pfing-
sten‘ reinigen und neu zusammenfihren wollte.

Ein Pontifikat der Turbulenzen
und MiBverstandnisse

Wer sich bei den Wirkungen dieser Turbulenzen aufhalten
mochte, wird leicht geneigt sein, den Pontifikat Pauls VL.
als eine mifigliickte Periode der kirchlichen Zeitgeschichte
oder als einen schwachen Versuch der Selbsterhaltung ad
acta zu legen, das Experiment des Roncalli-Papstes im
Vollzug seines Nachfolgers fur miffilungen und damit die-
sen Pontifikat selbst fiir gescheitert zu erkliren. So gesehen
mag der verstorbene Papst selbst als einer erscheinen, der
zwar das Unmogliche versucht hat, gegen den Strom
schwimmend, dennoch der Kirche einen Weg in die Zu-
kunft zu weisen, der aber nicht viel mehr vermocht hat
als eine theologisch und sozial schrumpfende Kirche gerade
noch zusammenzuhalten.

Und in der Tat! Sah unter diesem Pontifikat die Kirche
trotz aller versuchten Neuansitze, trotz allen Bemiihens,
sich und dem Papsttum neue Wirkungsméglichkeiten und
~felder zu erschlieflen, nicht ganz und gar nach Hilflosig-
keit, nach Riickzug, nach Scheitern aus? Blieben die gro-
fen Gesten — die Pilgerreise ins Heilige Land, die Verge-
bungsbitte an die getrennten Christen, selbst der Auftritt
des Papstes vor der UNO - nicht ohne erkennbare Fol-
gen? Wurden die meisten Erwartungen nicht gerade in
diesem Pontifikat enttduscht? Hatte der Papst nicht selbst
gesagt, er diene der Kirche mehr durch Leiden als dadurch,
daf er sie leite? Und das sagte ein Papst, der in allen Details
seiner Amtsfithrung bedacht war, nicht das Geringste an
pipstlichen Prirogativen in der Leitung der Kirche in
Frage stellen zu lassen. '

Versuchen wir eine etwas vollstindigere Bilanz aufzuma-
chen! Wie war es denn, als in den Junitagen des Jahres
1963 Giovanni Battista Montini zum Nachfolger Johan-
nes’ XXIII. gewihlt wurde? Von den drei groffen Vorha-
ben des von vornherein kurz bemessenen Pontifikats Jo-
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hannes’” XXIII. war nur die Synode seiner eigenen Didzese
Rom - ibrigens ohne erkennbare Wirkungen — abge-
schlossen. Das Okumenische Konzil hatte eben erst seine
erste Sitzungsperiode hinter sich; mehr als eine allererste
Orientierung hatte sie nicht erbracht; noch war kein einzi-
ges Dekret, keine einzige Konstitution verabschiedet;
selbst iber Umfang und Dauer bestanden nur vage Vor-
stellungen. Die Reform des Kirchenrechts war noch gar
nicht in Angriff genommen, konnte es wegen des Konzils
eigentlich auch nicht sein. Getroffen war lediglich eine ge-
wisse Vorentscheidung tiber die Richtung, die das Konzil
und die mit ihm erstrebte Kirchenreform nehmen wiirden.
Mit der Riickstellung bzw. Abweisung der meisten in ro-
mischer Scholastik entworfenen Vorlagen hatte sich das
Konzil gegen eine rein essentialistische und fiir eine der
Lebenswirklichkeit nihere Fassung der lehrhaften und
rechtlichen Aussagen des Konzils entschieden und ihm so
einen weniger doktrinaren und mehr seelsorglichen, mehr
,»pastoralen‘ Weg gewiesen. Wobeli ,,pastoral* neben der
guten Absicht der Entkrampfung des Doktrindren und der
Vermenschlichung der Kirchendisziplin auch dem Mif3-
verstindnis unterlag, es komme angesichts der von Wis-
senschaft, Technik, Verwaltung und Demokratie geprag-
ten Lebensverhiltnisse von heute nur auf die rechte
Vermittlung des Christentums an, seine lebensformenden
Inhalte - Glaubenssitze, Sittennormen, Askese und Spiri-
tualitit - boten in sich keine, im Verhiltnis von Kirche und
Welt uniiberwindlichen Schwierigkeiten. Um so héher
waren die Erwartungen; auch die Erwartungen an den
Papst. Und alles war umgeben von einem Nebel verein-
fachender Vorstellungen.

Eine dieser Vorstellungen war: die Kirche brauche nur in
sich selbst aufzuriumen, mutig auf die Welt zuzugehen,
die Ziune zwischen den Kirchen niederzureiffen, die
Menschen dort ansprechen, wo sie leben und arbeiten,
dann werde sich die Widerstindigkeit der Welt schon in
einem neuen Aufblithen der Christenheit auflésen. Unter-
schitzt wurde dabei nicht nur die Widerstindigkeit im
Menschen gegen eine Religion des Kreuzes; man war sich
auch nicht im klaren iiber das wirkliche Ausmafl der Ent-
fremdung zwischen der Kirche und der konkreten Le-
benswelt der nichtchristlichen wie der christlichen Zeitge-
nossen, was immer man unter dieser verstand: die
moderne Industriegesellschaft mit ihren sozialen und vor
allem kulturellen Spannungen, die welterklirenden, mit
Kirche und Christentum konkurrierenden Orientierungs-
systeme oder die offentlichen Meinungen im gesellschaft-
lichen Umfeld der Kirche. Man hatte sich so verhalten, als
glaubte man, solcherlei Entfremdung lasse sich bereits mit
einem Akt guten Willens der Offnung und Verstindnis-
bereitschaft iiberwinden. Man war sich der tief zuriick-
reichenden geschichtlichen Wurzeln dieser Entfremdung,
der stindig gewachsenen Spannung zwischen mensch-
lichem Autonomieanspruch und christlicher Theozentrik,
nicht ausreichend bewuflt. Von da her erkliren sich viele
Spannungen, Turbulenzen, Enttiuschungen der nachkon-
ziliaren Zeit: die Uberwiltigung durch neue Theologien,

die innere Degradierung der Verkiindigung zu vorwie-
gend humanitiren Hoffnungen, das Zweifeln und Ver-
zweifeln an der Kirche.

Und je mehr diese Spannungen und Zweifel wuchsen, um
so mehr schien man sich auf die Kirche, statt auf den Glau-
ben, den sie verkiindet, zu konzentrieren, und um so mehr
wurden auf beiden Seiten, auf seiten der Hierarchie und
des Lehramtes wie auf seiten der aufmiipfigen Theologen
und Glaubigen, aus uneingestandenen Schwichen im eige-
nen Glaubensbekenntnis lauter Autorititsfragen. Um so
tberraschter mufite man dann feststellen, daff ein grassie-
render praktischer Atheismus immer mehr Felder besetzt
hatte, dafl immer mehr Terrain religiés verddete und dafl
man sich trotz aller kirchlichen Gewissenserforschung
und freundlicher Weltzuwendung nicht mit dem Be-
dringendsten beschaftigt hatte: mit der Glaubensnot der
Christen in einer in ihrem Lebensstil atheistisch geworde-
nen Umwelt. Die Gott-ist-tot-Theologie, die bald nach
dem Konzil modisch hoch kam, um bald wieder in sich
selbst zusammenzubrechen, war nur ein besonders sin-
nenfalliger Ausdruck dieser Situation. Zu lange war nicht
bemerkt worden, wie sekundar in dieser Lage noch so be-
rechtigte Auseinandersetzungen uber kirchliche Autori-
tit, papstliche Unfehlbarkeit und Amtertheologie waren.

Eine andere vereinfachende Vorstellung richtete sich auf
den Episkopat: Er sollte den eingeschlagenen Weg der
Offnung nachvollzichen und wenn méglich noch ein
Stiick Weges weitergehen: auch in Richtung von mehr in-
nerkirchlicher ,,Demokratisierung®. Die Muster dafiir
waren aus dem profanen Bereich zur Hand. Die vom Kon-
zil erstrittene Kollegialitit konnte dafiir als theologischer
Unterbau und zugleich als Instrument eines neuen Fiih-
rungsstils dienen, um die angestauten Probleme nun end-
lich energisch anzugehen: die Liturgiereform, die kateche-
tische Reform, die Reform kirchlicher Strukturen von der
papstlichen Kurie bis zur Mitwirkung der Laien in der Ge-
staltung der Gemeindearbeit; dazu mehr theologische
Freiheit in der 6ffentlichen Diskussion und in der Ausbil-
dung der Kleriker, eine durch Exegese, durch geschicht-
liche Dogmeninterpretation, durch Lebensnihe verleben-
digte Verkiindigung! Aber konnte dies alles von einem
Episkopat erwartet werden, der im Stl der Volksfrom-
migkeit des vergangenen Jahrhunderts aufgewachsen, in
neuscholastischer Begriffstheologie ausgebildet und in ei-
ner gewifl sehr priesterlichen, aber doch mehr ordensfor-
migen als welthaften Spiritualitit geformt war?

Manche der publizistischen und theologischen Beobachter
haben sich wahrend und nach dem Konzil iiber die Unter-
schiedlichkeit des Verhaltens von Bischéfen im Konzil
und zu Hause, in der Dibzese, gewundert. Ich habe diese
Verwunderung nie verstanden. Waren die Verhaltnisse
nicht ganz anders: in Rom, wo man mit Hilfe der Theolo-
gen unter sich diskutierte, und zu Hause, wo sich nun
Pfarrer, Kaplane, Laien nicht nur auf das Ergebnis der
Diskussion, sondern auch auf diese selbst beriefen und da-
mit betrachtliche Verunsicherungen entstanden, die sich
wiederum regelmaflig in Autoritatsprobleme verwandel-
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ten. Verliefl manchen Bischof nicht schon im'Fall ,,Huma-
nae vitae” der Mut mit dem Argument: Wie sollen uns
unsere Kapline gehorchen, wenn wir dem Papst nicht ge-
horchen? Und war es denn i Gemeindebereich wesent-
lich anders?

Schliefllich: wiirden die an klares ,,Ja* und ,,Nein“ ge-
wohnten Glanbigen besonders im Kern der Gemeinden
mit gefestigter Frommigkeit mitgehen? Gewifi, die Litur-
giereform wurde im groflen und ganzen - das muf} trotz
Lefebvre-Bewegung gesagt werden — dankbar angenom-
men. Es Jaflt sich aber fragen, wie weit sie bewufit vollzo-
gen und ,,verarbeitet worden ist. Hat mit der Reform
nicht auch eine Verarmung eingesetzt, die in der Reform
nicht vorgesehen war und die nicht sein miifite? Und wie
wiirde es sein, wenn die Kirche, sich auf die Unterschied-
lichkeit und Kompliziertheit der Verhiltnisse einlassend,
mit der Formulierung ,klarer Grundsitze im Erzie-
hungsbereich, im Bereich der kirchlichen Gebote und
Verbote, auch in manchen Fragen der Theologie und Mo-
ral — sich zurtickhalten wirde? Hatte nicht schon die Er-
laubnis der Einascherung fir katholische Christen, als eine
tiberfillige Verinderung den Leuten nicht hinreichend er-
klart, Verunsicherung und Unbehagen ausgelost? Wieviel
wiirden Gliubige gerade im Innern der Gemeinden ver-
kraften? Ging ihnen nicht mit mancher vertrauter From-
migkeitsreform scheinbar die Kirche verloren?

Schwerwiegende Vorentscheidung
im Konzil

~ Vereinfachende Vorstellungen richteten sich auch auf den
Papst. Von Paul VI. wurde nicht nur erwartet, dafl er das
Konzil fortsetze und das von seinem Vorginger nur an-
deutungsweise formulierte theologische, kirchliche, ku-
menische und soziale Programm ~ von der Unterschei-
dung zwischen dem Glaubensinhalt und seiner sprachli-

chen Ausformulierung in dogmatischen Formeln bis zum.

»aggiornamento®‘ und zur Anndherung mit den anderen
christlichen Kirchen — durchfuhre und dafl er vor allem
die von Johannes nur vage prognostizierte Kirchenreform
— an Haupt und Gliedern - energisch in Angriff nehme.
Von ihm wurde erwartet, dafl er dies alles vollbringe mit
dem gleichen Charisma der Menschenfreundlichkeit des
Vorgingers, nur systematischer, konsequenter, effizien-
ter. Schliefflich sei er, so meinte man, ja dazu gewahlt wor-
den. Aber Charismen sind nicht erblich und nicht tiber-
tragbar. Zudem bedarf es wohl bei der Durchfiihrung von
Reformvorhaben auch inder Kirche anderer Gaben als bei
deren Initiierung. Aber einmal mit den Etiketten seines
Vorgingers beklebt, konnte er sich davon nicht mehr frei
machen. Sein Eigenprofil wurde nur schwer oder gar nicht
zur Kenntnis genommen. Die Klage einer Bildchenver-
kiuferin auf dem Petersplatz in den Tagen nach dem Tode
Pauls VI. — die meisten Touristen wollten nur Bilder von
Johannes XXIII. und leider nur wenige von Paul VI. - war
fiir das Verhaltnis der beiden Pontifikate in der Volksmei-

nung schon einigermaflen bezeichnend. Mit all den Er-
wartungen mufite jeder und gerade dieser Papst uiberfor-
dert werden.

Was aber tat Paul V1. in dieser Situation? Er hat das Konzil
mit allem Nachdruck verwirklicht. Er hat angesichts des
Konzils nie gezogert. Er wollte es durchfihren und hat
es zu einem guten Ende gebracht. Das war nicht selbstver-
stindlich, war aber selbstverstindlich fiir ihn; eine Distan-
zierung vom Konzil oder gar dessen Abbruch hitte nicht
seiner Vorstellung von kirchlicher Kontinuitit entspro-
chen. Es ist vie] gerdtselt worden, ob er das Konzil wirk-
lich gewollt hatte. Er war jedenfalls einer der ersten, der
Johannes XXIII. zum Konzilsplan &ffentlich begliick-
wiinschte; das mag offen lassen, ob er sich andere Formen
gesamtkirchlicher Beratung und Reformen gewiinscht
hitte. Auf jeden Fall ist festzuhalten: Paul VI. hat vom
Konzil keine inhaltlichen Abstriche gemacht; er hat schon
als Kardinal in der ersten Sitzungsperiode dazu beigetra-
gen, das Programm zu konzentrieren, und hat dieses dann
in seiner Ansprache zur Eroffnung der zweiten Sitzungs-
periode auf vier Punkte gebracht: Vertiefung des Selbst-
verstindnisses der Kirche, Erneuerung kirchlicher Struk-
turen, Neubestimmung des Verhdltnisses der Kirche zu
den anderen christlichen Kirchen und Gemeinschaften
und Vertiefung des Verhiltnisses der Kirche zur Welt.
Es gab Spannungen zum Konzil, betrachtliche sogar — in
der Kollegialititslehre, in der Konzeption der Religions-
freiheit, in der Okumenethematik, soweit sie die Amter-
theologie und die Eucharistie beriihrte; aber der Papst hat
nicht nur auf Dekrete und Konstitutionen Einfluf} genom-
men. Er hat wichtige Konzilsdokumente, die Konstitution
tiber die Offenbarung, auch die Substanz des Religions-
freiheitsdekrets und insbesondere ,,Gaudium et spes* ent-
schieden mitgetragen. Vor allem hat er um eine entschie-
dene Unabhingigkeit von Kirche und Staat, um eine
Entmischung ihrer Rechtsbereiche gerungen. — Er hat z. B.
Franco sehr nachdriicklich widerstanden, als dieser auf
seine Zustimmung bei Bischofsernennungen am Recht,
das ihm aufgrund des Spanienkonkordats von 1953 noch
zustand, nicht verzichten wollte. Und er hat das Konzil im
Blick auf ,,Gaudium et spes* ausdriicklich gegen den Vor-
waurf in Schutz genommen, es habe sich mit zu weltlichen
Sachen beschaftigt. Er selbst hat dem Konzil nicht nur
Grenzen gesetzt, sondern auch Weite gegeben.

Das Motu proprio ,,Ecclesiae sanctae® (1966) mit den
Durchfithrungsbestimmungen zu den verschiedenen
Konzilsdekreten, wohl der wichtigste Rechtsakt des gan-
zen Pontifikats, war sicher keine souverine Interpretation
der leitenden Perspektiven des Konzils, sondern eher eine
buchstibliche Erfiillung mit eingrenzenden Wegmarkie-
rungen. Aber er hat es nicht bei den durch das Konzil
norwendlg gewordenen Rechtsakten belassen. Er refor-
mierte sehr viel in der Kirche, vorsichtig, aber gezielt: die
Kurie, in Durchfithrung des Konzils die gesamte Liturgie,
die Fastenordnung, die Mischehengesetzgebung. Er schuf
neue Organe; intensivierte das Gesprich mit den politi-
schen Michten und schuf wenigstens die organisatori-
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schen Voraussetzungen fiir ein intensives Gesprich mit
den Weltreligionen und mit den Nichtglaubenden und
suchte als Sohn eines Verlegers und Journalisten auch ein
unverkrampftes Verhiltnis zur Presse.

Doch war die Konzentration auf die Kirche — in der kon-
kreten Situation Anfang der sechziger Jahre vielleicht
eine Notwendigkeit — trotz der vom Papst gewiinschten
christologischen Ausrichtung eine schicksalsschwere Vor-
entscheidung fiir den gesamten Pontitikat. Sie war ebenso
Entscheidung des Konzils — mancher Leser wird sich noch
an das berithmte Binom ,,Ecclesia ab intra — Ecclesia ad
extra® des Kardinals Suenens erinnern — wie des Papstes
und nicht des Papstes allein. Sie fithrte neben der norwen-
digen Selbstpriifung der Kirche fiir viele Jahre in der ge-
samten 6ffentlichen Auseinandersetzung zu einer so star-
ken Konzentration auf Kirchenfragen — Selbstverstandnis,
Strukturen, Autoritit, Amt—, daff die wirkliche Glau-
bensnot des Gegenwartsmenschen, seine teilweise Unfi-
higkeit, sich Glaubensfragen iiberhaupt zu 6ffnen, fast
vergessen schien und als Problem erst wieder voll zum
Zuge kam, als von weltlichen Kanilen her, von den auf-
begehrenden Jugendlichen, von den ob des Traditions-
verlusts erschiitterten Alten immer nachdriicklicher Sinn-
fragen gestellt wurden.

Diese Ekklesiozentrik muflte sich auf das Wirken eines
Papstes mit hohem Amtsbewuf8tsein und einer starken in-
neren Neigung zur faktischen Gleichsetzung von Papst-
tum und Kirche in besonderer Weise auswirken. Tatsich-
lich beziehen sich alle eingrenzenden Eingriffe der
,»hoheren Autoritit™ in die Konzilstexte entweder unmit-
telbar auf die pipstliche Autoritit oder entsprangen der
Sorge um die Reinerhaltung der kirchlichen Lehre durch
diese Autoritit. Und obwohl er bereits in der ersten
Rundfunkansprache das Konzil ,,als den bedeutendsten
Teil unseres Pontifikats* ankiindigte und das Konzil und
seine Beschliisse bis zum Pontifikatsende nicht nur not-
wendigerweise Gegenstand eines Hauptteils seiner Arbeit
und seiner Sorgen, sondern auch seiner persénlichen Ver-
kiindigung blieb, ist die Sorge um die Erhaltung und die
Sichtbarmachung der Autoritit des Papsttums sicher ein
ebenso starker Faktor. Man wird nicht zu hoch spekulie-
ren, wenn man annimmt, dafl seine frithen spektakuliren
Reisen - ins Heilige Land nach der zweiten Konzilsses-
sion, zum Eucharistischen Kongreff in Bombay im An-
schluf} an die dritte und zu den UN wiahrend der vierten
Sitzungsperiode ~ nicht nur als Erganzung der Aktivitidt
des Konzils, sondern auch so etwas wie ein Fingerzeig auf
das Eigengewicht des Papstamtes gedacht waren, das ge-
rade wegen des Konzils nicht geringer geachtet werden
sollte.

Von seiner ersten ,,Dialog“-Enzyklika ,,Ecclesiam suam*
bis zu seinen letzten ,,Bilanzen® - er zog sie jeweils jihr-
lich vor den Kardinilen - aus Anlafl von 15 Jahren Ponti-
fikat bis in gewisse Passagen seines Testaments hinein kann
man es sinnenfillig nachlesen: fiir Paul V1. ist das Papst-
amt nicht nur Zeichen und Instrument, sondern sichtbares
Fundament der Einheit. Und dieses Fundament wollte er

gegen alle zentripetalen Krifte, weil er es gefahrdet sah -
subjektiv wiirde ich dazu neigen, zu sagen: irrtiimlicher-
weise —, verteidigen. Geht man das kerygmatische Herz-
stiick dieses Pontifikates — die ,,Mittwochskatechesen® in
den wochentlichen Generalaudienzen — durch, so wird
man auch dort immer wieder auf das Bild von den konzen-
trischen Kreisen, die sich um den inneren Kreis der Kirche
und deren sichtbares Zentrum des Papsttums bewegen,
stoflen. Immer wieder, besonders wabrend des Heiligen
Jahbres, versuchte er zu verkiinden und zu erkliren, was das
Petrusamt ist, strich er die iiberragende Bedeutung des
Papstamtes heraus. Und wenn er bei seinem Besuch beim
Weltrat der Kirchen sich mit der Formel vorstellt ,,Unser
Name ist Petrus®, so hatte das wohl nicht nur mit dem
methodischen Vorbeugen zu tun, das Petrusamt auf kei-
nen Fall und von vornherein nicht aus dem 6kumenischen
Gesprich auszuklammern.

Wire das Konzil nicht so sehr einer spiter sich als un-
fruchtbar erweisenden Ekklesiozentrik unterlegen und
wire dieser Pontifikat, teils als Verlangerung, teils als Re-
aktion auf diese Tendenz, nicht so sehr von der Selbstver-
teidigung des Papsttums, der Wahrung seiner Prirogativen
und der Kontinuitit seines Lehramts bestimmt worden,
wire die Kirche da und dort wohl einen Schritt weiterge-
kommen, sofern der Episkopat und das gesamte kirchliche
Fufivolk, was nicht einfach vorauszusetzen ist, soweit
mitgegangen wire, in der innerkirchlichen Dezentralisie-
rung etwa. Es wire dann vielleicht nicht bei einer im we-
sentlichen administrativen Reform der Kurie, die von
neuem in zentralistischer Richtung verlief, geblieben; der
Papst selbst hat zugegeben, dafl deren ,,ekklesiologische
Problematik* noch ungelst sei. Vielleicht in der Amter-
frage, vielleicht auch in ethischen Fragen, wie sie von
. Humanae vitae* berithrt wurden; vielleicht auch in der
Okumene. Dennoch wire es falsch, das Stigma des abge-
laufenen Pontifikats in einer durch innerkirchliche Pro-
blematik bedingte und forcierte Selbstverteidigung des
Papsttums zu sehen. Auch das, was gelegentlich als ,,Ver-
antwortungsmystik des Papstes apostrophiert wird,
reicht weiter: Das Gefiihl von der Uberlast der Verant-
wortung — wie unzihlige Male hat Paul VI. davon gespro-
chen — war nicht nur von einem hohen, bei aller personli-
chen Bescheidenheit zugegebenermafien iibersteigerten
Amtsbewufltsein geprigt. Es war nicht weniger Ausdruck
des Erschreckens vor den vielen nicht [6sbaren Konflikten
und Problemen: die Erfahrung von Hilflosigkeit, nicht der
Person, sondern auch des Amtes,

Den Glauben gelebt,
das Papsttum gestarkt

Doch mag man diesen psychologischen und zeitgeschicht-
lichen Hintergrund einschitzen, wie man will, der Ponti-
fikat Pauls VI. weist wenigstens zwei Dimensionen auf, die
iiber solche Verengung weit hinausfiihren.

Es ist einmal eine hobe Sensibilitit fiir Fragen des Glau-
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bens. Starker als das Konzil ist der Papst selbst in seiner
personlichen Verkiindigung, in seinen zahllosen Predigten
und Ansprachen der Frage nachgegangen, was es wohl
,,um den modernen Menschen in bezug auf den Glauben*
sei. Er hat sehr wohl um die Glaubensnot dieses Menschen
gewufit, auch um die Distanz zwischen dem menschlichen
Alltag und der religiosen Herausforderung des Christen-
tums, wenn er vor Hiittenarbeitern in Tarent von der
Fremdheit ,,zwischen unserem Leben als Geistliche und
eurer Arbeitswelt” spricht. Das Wissen um solche Ent-
fremdung hat ihn wohl auch veranlaflt, zur Zeit des Kon-
zils, das seinerzeit von Pius XII. ausgesprochene Verbot
der Arbeiterpriester rickgingig zu machen. Als er fir
1967/68 zum Gedenken an das Martyrium der Apostel
Petrus und Paulus ein ,,Jahr des Glaubens® ausrief, emp-
fand er wohl und hat es mehrfach formuliert, was des Men-
schen heute eigentliches Problem sei: die Schwierigkeit,
Glauben zu leben, zu erfahren, zu bezeugen. Gelegentlich
hat er auch Zweifel formuliert, ob die Welt mit threr Tech-
nik und ithrer Wissenschaft nicht so sehr sich selbst geniige
und sogar die Probleme, die bisher der Kirche aufgetragen
waren, selbst besser l6se. Er hatte durchaus ein ausgeprig-
tes Gespiir fiir die psychologischen Tiefenwirkungen in
einer sikularisierten Umwelt — auch auf die Kirche.
Paul VI. war von einer starken, in ithren Mustern gewifs
traditionellen geistlichen Frommigkeit geprigt, einer
Frommigkeit ubrigens mit seby starken marianischen Zii-
gen. Er hat nicht nur teilweise gegen den erklirten Willen
des Konzils bzw. dessen theologischer Kommission am
Ende der dritten Sitzungsperiode feierlich Maria zur
,,Mutter der Kirche* erklirt, er hat auch zwei seiner nicht
allzu zahlreichen Enzykliken und eine Apostolische Er-
mahnung Maria bzw. marianischen Themen gewidmet -
ein Faktum, das man iiber ,,Populorum progressio* und
,,Humanae vitae* fast vergessen hat. Es geht ihm aber
durchaus um eine gereinigte, floskelfreie Frommigkeit,
“auch wenn sich diese nicht in allen Amtsakten und liturgi-
schen Handlungen niedergeschlagen hat.

Zu dieser traditionellen Frommigkeit gehorte die Nihe der
Heiligen. Sein Pontifikat verzeichnet von allen vergleich-
baren die meisten Heiligsprechungen. Besonders viele
wihrend des Heiligen Jahres, das er zweifellos selbst als
den geistlichen Hohepunkt seiner Regierungszeit gesehen
hat. Zunichst hatte er Zweifel, ob sich ein solches Jahr
noch mit traditionellen Mustern gestalten lasse, mit Ablafl,
Pilgerfahrten usw. Als dann die Pilger in Scharen kamen,
erschien ihm das als eine Bestatigung neuautbrechender
alter religioser Quellen. Intellektuell von einer vom siku-
laren Umfeld zur Selbstreinigung gezwungenen Reli-
giositit durchaus fasziniert, erlebte er in der Religiositit
traditioneller Kulturen doch die groflere ,,natiirliche*
Nihe zum Christentum als im abstraktionsgewohnten
Europa. Durch seine Afrikareisen als Kardinal und als
Papst — Augenzeugen berichten, sie hatten Paul VI. nie so
gelost gesehen wie dort — fithlte er sich darin bestitigt.
Sein wenigstens ebensosehr von franzosischer Geistigkeit
wie von romischer Theologie gepragter Glaube ist ein per-
sonaler, suchender existentieller Glaube. Maritain, Gilson,

Blondel, Péguy, Claudel, Bernanos, das sind Denker und
Schriftsteller, die ihn in seiner Zeit als Assistent der stu-
dentischen katholischen Jugend Italiens beeinflufit haben.
Als Papst zitiert er Augustinus und Pascal mehr als Tho-
mas (auch wenn er zum Thomas-Jahr [1974] ein eigenes
,-Schreiben® veroffentlichte), was seiner Neigung zur
Innerlichkeit, zum ,,nachdenkenden Beten und zum
betenden Nachdenken* entgegenkam. Seine geistlichen
Lehrjahre sind nicht die im Staatssekretariat, sondern die
bei den Studenten, man merkt es an der Art, wie er noch
als Papst davon spricht.

Seiner personlichen Veranlagung wohl mebr dem Litera-
rischen und Kiinstlerischen zugeneigt als dem Theologi-
schen— er unterhielt sich nicht nur gerne iiber neuere Lite-
ratur und widmete Dante (1971) ein eigenes Rundschrei-
ben, er hinterlaflt auch als erster Papst im Vatikan ein
Museum fiir moderne Kunst—, verfiigte er iber eine
breite, wenn auch eher unsystematische Bildung und vor
allem tiber eine geschirfte Sensibilitdt fiir geistige Stro-
mungen. Es ist nicht Weltabgewandtheit, die den Papst
umtreibt, sondern die Sorge, daf} die transzendentalen
Quellen menschlichen Glucks versiegen oder modischen
Idolen oder kurzschlissigen Ideologien Platz machen
konnten. Sein Rundschreiben {iber die Freude (1975), eine
Apostolische Ermahnung, wenig beachtet, aber fiir den
Montini-Papst wenigstens ebenso charakterisierend wie
,»Ecclesiam suam‘ ist aus diesem Zusammenhang heraus
zu sehen. Er spiirt das Heraufziehen von Freudlosigkeit
mit allen ihren neurotisierenden Folgen.

Als empfindsamer Sohn aus biirgerlichem Haus hat er das
Unbehagen der jungen Generation der 60er Jahre — in
dieser Beziehung seinen Altersgenossen um zwei Genera-
tionen voraus — vorweggenommen. Nicht zufalligsuchter
nach ,,der Jugend®, spricht sie standig an. Zeigt sogar Ver-
standnis fiir deren ,,Kontestation®®, auch wenn ihn die Ma-
nieren abstofien. ,,Populorum progressio* wire ohne die-
sen Hintergrund wohl nicht so geschrieben worden, wie
sie geschrieben ist. In diesem Sinne hat man nicht zu Un-
recht vom ,,ersten modernen Papst gesprochen, der die
Probleme dieser Zeit fithle und in seiner eigenen Person,
auch in seinem eigenen Glauben widerspiegele. Papst
Paul VI. verkérperte auch im Glauben nicht den selbstsi-
cheren, sondern den suchenden Menschen. Er verstand
durchaus trotz der stindig geforderten Treue auch zu den
Formeln Theologie als Prozef§ des Suchens und forderte
gerade deswegen im Falle abweichender Meinungen ,,con
carita® zu prozedieren, wenn gleichwohl unter seinem
Pontifikat nur eine halbe Reform der Lehrzuchtverfahren
gelungen ist und der Kirche viel Arger und Kopfschiitteln
erspart geblieben wire, hitte der Heilige Stuhl in einem
Schritt ein Verfahren geschaffen, das die menschlichen
Grundrechte der beklagten Theologen im Verfahren ein-
wandfrei wahrt. Aber ein ,,Ketzerverfolger, als der er
Unwissenden gelegentlich erschien, war er nicht. Aller-
dings in der Tiefe des Herzens auch kein Theologe, son-
dern ein feinsinniger Priester, Seelsorger und Diplomat,
den das ,,Drama des Christseins®, das ,,Drama des Men-
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schen® und die ,,Abgriindigkeit der Welt* bewegte, nicht
theologische Spekulation.

Vielleicht aber gehort es gerade zu seiner Person und zu
seinem kirchlichen Erbe, daf§ er aus dem Gefiihl der Unsi-
cherheit der Zeit heraus lehramtlich wenig riskiert hat, dafl
er in erster Linie das Depositum bewahrt und, wie in sei-
nem ,,Credo des Volkes Gottes* geschehen, noch minu-
tisser ausformuliert und dafl er auch in wichtigen prakti-
schen Fragen des kirchlichen Lebens wie in der Enzyklika
,.Sacerdotalis coelibatus® zwar das sachliche Fiir und Wi-
der anhand der konkreten Lebensverhaltnisse abwigt,
dann aber die theologische Uberlegitimation dieser Frage
wie beispielsweise auch des pipstlichen Primats selbst
nicht abbaut, sondern mit allem Bemiihen festigt.

Nicht iibergangen werden darf eine zweite Dimension.
Die Stirkung des Papsttums als moralische Instanz durch
Forcierung politischer Prisenz. Paul VL. hat als erster
Papst grofie Reisen unternommen, darunter auch zu tradi-
tionellen katholischen Stitten wie nach Fatima, zur Voll-
versammlung der Bischofe Lateinamerikas in Medellin
1968 oder zum nationalen Eucharistischen Kongrefl nach
Pescara 1976, aber vorwiegend in Regionen mit mehrheit-
lich nichtchristlicher Bevolkerung: nach Indien, nach
Paldstina, nach Uganda, zu den” Vereinten Nationen,
nach Istanbul, die lingste nach Fernost. (Das einzige
Reisevorhaben in ein kommunistisches Land scheiterte
am Widerstand der polnischen Regierung und indirekt
vermutlich an den Sowjets.)

Nichtchristliche Bevolkerungen und ihre Reprisentanten
kamen so mit dem Papsttum in unmittelbare Beriihrung.
Das war im Einzelfall nicht immer unproblematisch: der
Papst konnte den Massen als numinose Gestalt erscheinen,
eine Vorstellung, die christlichem Glauben fremd bleiben
mufte. Er rief den Zorn kimpferischer Hindus hervor, als
er vor seinem Besuch in Bombay ankiindigte, der Papst
werde ,,als Missionar” kommen. Aber er hat damit das
Papsttum als religiose und moralische Instanz auch dort
ins Bewufltsein gehoben, wo Christentum fremd ist. Doch
hat unter Paul V1. zweifellos eine stirkere Hinwendung
des Papsttums und der Kirche zur Dritten Welt und ent-
sprechend auch eine moralisch-politische Aufwertung des
Papsttums durch die Entwicklungslinder stattgefunden:
das bestitigt nicht nur die Berufung mehrerer Afrikaner
und Asiaten ins Kardinalskollegium. Paul VI. hat sich
nicht nur selbst in Lander der Dritten Welt begeben oder
z.B. seinerzeit vorsichtige Sympathien fiir die Unabhin-
gigkeitsbewegungen im siidlichen Afrika erkennen lassen.
Er hat in ,,Populorum progressio eine Charta vorgelegt,
inder sich die Dritte Welt selbst erkennen kann. Mag man
an dieser Enzyklika einiges auszusetzen haben: die Rolle
des wirtschaftlichen Wettbewerbs diirfte aus der Sicht ei-
nes Industrielandes als wirtschaftlicher Ordnungstaktor
anders eingeschitzt werden, als dies in der Enzyklika ge-
schieht; der sog. Revolutionspassus (Nr. 31) wurde unge-
mein iiberschitzt, da er nur die traditionelle Morallehre
iiber den Tyrannenmord auf das tyrannische System aus-
dehnt bzw. anwendet; aber Volker der Dritten Welt und
ihre Vertreter haben gerade durch diese Enzyklika gelernt,

im Papsttum eine Instanz zu sehen, die ihre berechtigten
Anspriiche moralisch vertritt. Dafl der Papst in der Bevél-
kerungsfrage keine Antwort gab, ja wegen des Verbots
jeglicher s kiinstlicher** Empfingnisverhiitung wie schon
sein Vorginger in allgemeinen Beschwérungen Zuflucht
nehmen mufite (,,Ihre Aufgabe besteht darin, dafiir zu
sorgen, daf8 geniigend Brot auf dem Tisch der Mensch-
heitist, und nicht darin, eine kiinstliche Kontrolle der Ge-
burten zu fordern®, sagte er vor den Delegierten der UN),
storte die Vertreter der Entwicklungslinder nicht. Sie sa-
hen sich vielmehr in ihrer These, Geburtenregelung sei
eine Bevormundung durch die ,,kapitalistischen* Staaten,
eher bestitigt. Bewufitseinsmafiig war ,,Humanae vitae*
ja nur ein Problem der industrialisierten Volker.
Moralisch aufgewertet wurde das Papsttum unter Paul V1.
auch international insgesamt. Es sind nicht die einzelnen
Friedensappelle, die einzelnen diplomatischen Interven-
tionen und auch direkten Aktionen, wie seinerzeit die Te-
legramme an die Gegner und die kommunistischen und
weltlichen ,,Schutzmichte® im Vietnam-Krieg oder die
Teilnahme pipstlicher Diplomaten an internationalen
Konferenzen wie die an der KSZE-Konferenz in Helsinki,
die das moralische Gewicht des Papsttums gestarkt haben,
sondern es ist das Angebot einer politisch im wahrsten
Sinn machtlosen Instanz, ,,aus Sorge um alle Menschen*
allen Volkern eine Ethik des Friedens zu vermitteln und
im Fall von Konflikten auch konkrete Vermittlerdienste
zu leisten. Hierin diirfte das eigentlich angestrebte Ziel
und der eigentliche Sinn der Friedenspolitik des verstor-
benen Papstes liegen, die als solche keine Besonderheit
dieses Pontifikats ist, auch wenn sie auf der Ebene der Be-
wufltseinsbildung verstirkt — Einfiihrung eines Weltfrie-
denstages — und auf der Ebene der diplomatisch-politi-
schen Kontakte aufgewertet worden ist.

Keine Besonderheit des Pontifikates Pauls VI. ist entgegen
mancher Wertung auch die sog. wvatikanische Ostpolitik.
Hier waren sowohl in der Besuchs- wie in der Verhand-
lungspolitik die Weichen bereits unter Johannes XXIIIL.
gestellt. Es kann offen bleiben, wieweit Montini als dem
Papst nahestehender Kardinal schon in dieser Phase an ih-
rer Planung und Abwigung beteiligt war. Es hauften sich
Besuche kommunistischer Machthaber (Tito, Gromyko,
Podgorny, Gierek, Kadar u. a.) in den letzten Jahren, aber
begonnen hatte diese Besuchsdiplomatie bereits mit
Adschubey unter Johannes XXIII. Die Ergebnisse der
Verbandlungspolitik mufiten sich dabei naturnotwendig
in Grenzen halten. Aber es sind wichtige Schritte getan
worden: das Teilabkommen mit Ungarn (1964), das Ab-
kommen mit Jugoslawien (1966), die Neuordnung der
Diézesanverhiltnisse in Polen (1972) und wenigstens teil-
weise die Sicherung der Hierarchien in der CSSR, in Ru-
minien, in Bulgarien und auch in Litauen. Ein auch nur
andeutungsweise erster Erfolg mit China war ihm nicht
mehr vergénnt, obwohl der Papst bereits im Januar 1967
an die chinesischen Fiihrer appelliert hat, einen Ge-
sprichsversuch zu wagen. In diesem Sinne war die Regie-
rungszeit Pauls V1. der Pontifikat der Ostpolitik, aber be-
gonnen hatte auch dieser schon unter Johannes XXIIL
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Auch die niichterne und zugleich dialogbereite Einschat-
zung kirchenfremder und gar christentumsfeindlicher
Ideologien, die Unterscheidung zwischen ,festgelegter
Lehre“ und ,,geschichtlicher Bewegung® steht nicht
erst in ,,Octogesima adveniens®, jenem denkwiirdigen
,»Apostolischen Brief* an den Prisidenten der Justitia-et-
Pax-Kommission, der eine Gedichtnisenzyklika zum
80. Jahrestag von ,,Rerum novarum ersetzen sollte, son-
dern schon in ,,Pacem in terris* (Nr.59); ja diese Unter-
scheidung ist in ,,Octogesima adveniens® jedenfalls im
Blick auf den Marxismus, ja sogar im Blick auf Sozialismus
insgesamt verdeutlicht und enger gezogen, wenn es dort
heifdt: ,, Wenn man im Marxismus, so wie er konkret gelebt
wird, diese verschiedenen Aspekte und Fragen unterschei-
den kann, die sich daraus fir die Reflexion und das Han-
deln des Christen stellen, so wire es toricht und gefahrlich,
dahin zu gelangen, dafl man das innere Band vergifit, das
sie grundsitzlich miteinander verbindet, daff man die Ele-
mente der marxistischen Analyse tibernimmt, ohne ihre
Beziehungen zur Ideologie zu erkennen...”“ (Nr. 34).
Dennoch haben gerade deutsche Kritiker in das Verhiltnis
des verstorbenen Papstes zum ,,Sozialismus* ebensoviel
hineingeheimnifft wie an ,,Nachgiebigkeit* gegentiber den
kommunistischen Staaten als politischer Macht. Ersteres
scheint mir ein aus der politischen Situation der Bundes-
republik heraus geborenes Vorurteil gegeniiber einem
Papst zu sein, mit dem Deutsche sich auch geistig-religios
schwer taten, obwohl in dem Norditaliener Montini
durchaus eine Verwandtschaft zu deutschem Intellekt ge-
geben war. Letzteres war nie eine Nachgiebigkeit, sondern
im Blick auf die Gegenwart und die Zukunft der Kirche
in den kommunistischen Lindern, wie es Kardinal Dépf-
ner einmal in einem privaten Gesprich zu diesem Thema
bezeichnete, ,;eine bittere Notwendigkeit*. Wohl war und
ist nie die Gefahr auszuschlieflen, daf} die Friedenspolitik
des Vatikans von der Sowjetmacht ebenso zu propagan-
distischen Zwecken miflbraucht wird wie die wegen der
Erhaltung wenigstens minimaler Existenzgrundlagen fiir
die Kirche notwendige Verhandlungsbereitschaft zur noch
schirferen Kontrolle des kirchlichen Lebens miffbraucht
werden kann. Aber um aus dieser Situation irgendwie
Nachgiebigkeit nicht einmal aus Notwendigkeit, sondern
aus Neigung ableiten zu kénnen, bedurfte es schon einiger
Phantasie.

Am ehesten konnte dem Papst noch unterstellt werden,
er bringe die Kirche zu sehr in Parallele zu politischen in-
ternationalen Organisationen. In seiner Rede vor den Ver-
einten Nationen riickte er Papsttum und UN in der Tat
ubermiflig zusammen, als er die Parallele zwischen der
Universalitit der Kirche und den UN zog, ,,die alle Volker
vertreten®. Ein solcher Parallelismus ist fir die religiose
Sendung der Kirche gewifl nicht ohne Zweideutigkeit: die
Kirche konnte sehr bald als eine blof noch moralisch-hu-
manitdre Instanz im internationalen Gefuge der sikularen
Gesellschaft erscheinen. Zweifellos erleichtert aber die
grofiere faktische Nihe des Papsttums zu den internatio-
nalen Organisationen dessen moralische Autoritit in Fra-
gen des Friedens und dessen vermittlerisches Bemiihen in

Krisensituationen, wie umgekehrt diese von der morali-
schen Autoritit des Papsttums profitieren, gerade weil sie
schwach sind und weil der Weg zu der vom Papst ge-
wiinschten ,,wirksamen Weltautoritit“ (,,Populorum
progressio‘‘, 78) noch weit ist.

Nicht in jeder Hinsicht gliicklich war das Verbiltnis des
Papstes zum politischen Italien, vielleicht gerade trotz der
eingangs angedeuteten personlichen Nihe zur ilteren ita-
lienischen Politikergeneration. Nichts hat in den letzten
Jahren dem teils biirgerlich-emanzipatorisch, teils marxi-
stisch gepragten Linkskonformismus, der die Kommuni-
stische Partei zu ihren bisher grofiten Wahlgewinnen
1975 und 1976 fithrte, Auftrieb gegeben und den dortigen
Christlichen Demokraten so sehr geschadet, wie das mif3-
gluckte Scheidungsreferendum vom Mai 1974. Von kaum
einem Ereignis wurde das 6ffentliche Ansehen der Kirche
selbst unmittelbar vor den Toren des Vatikans so sehr be-
troffen wie von diesem. Trotz dieses italienischen Hinter-
grundes und der nicht erfolgversprechenden Verhand-
lungsergebnisse mit kommunistischen Regierungen
wurde das Papsttum unter Paul V1. gerade auch politisch

gefestigt.

Chancen fiir eine neue Anstrengung

Wollte man zusammenfassend ein Gesamtfazit des jetzt
zu Ende gegangenen Pontifikates ziehen, dann miifite auch
vermerkt werden, daff dieser in drei ungleichen Phasen
verlaufen ist:

Zunichst war es die Zeit des Konzils mit der dichtesten
Folge von programmatischen Akzentsetzungen, Enunzia-
tionen und Reisen; kirchlich entsprach dem noch die Zeit
der Aufbruchstimmung.

Dieser folgte die unmittelbare Zeit der Konzilsverwirkli-
chung mit den die Gesamtkirche aufwiihlenden, mitideo-
logischen Umbriichen und halbrevolutioniren Bewegun-
gen im politisch-gesellschaftlichen Bereich zusammentfal-
lenden Jahren der kirchlichen Kontestation. Die Ausein-
andersetzung um den Hollandischen Katechismus und das
Hollandische Pastoralkonzil, liturgische Experimente, die
Autoritdts- und Zolibatsdiskussion, die Erregung um
,,Humanae vitae*, das Hochkommen der Spontangruppen
mit ihren 6kumenischen und sozial-politischen Solidari-
sierungskampagnen, des kirchlichen Underground in den
USA und der sozialrevolutioniren Bewegungen in Latein-
amerika bestimmen diese Zeit. Sie wird — jeweils phasen-
verschoben - abgeschlossen durch eine Zeit der Entspan-
nung und Konsolidierung: in Mitteleuropa durch nationale
oder regionale Synoden, in Rom durch die Wirkungen des
Heiligen Jahres; in Asien, Afrika und teilweise in Latein-
amerika durch eine wachsende breitere Hinwendung des
Klerus und der Hierarchie zu sozialen Problemen bei
gleichzeitiger wachsender regionaler und kontinentaler
Zusammenarbeit der verschiedenen Episkopate auch in
kirchlichen Fragen ihres Bereichs. Die Kirche beginnt sich
— schon allein durch die Liturgiereform — stirker regional
auszuformen; der Papst unterstiitzt — ,,Ihr seid eure eige-
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nen Missionare!* rief Paul VI. in Kampala beim Afrikani-
schen Bischofssymposium im Sommer 1969 den dortigen
Bischofen zu — diese Entwicklung in vorsichtiger Form
bei nicht einheitlich gegenliufigen Tendenzen seitens der
Kurie und ohne eine papstliche Prirogative aufzugeben.
Es kommt die Spatphase, in der gesamtkirchlich Ermii-
dungserscheinungen und neue Versuche einer inneren
Sammlung sich die Waage zu halten scheinen, wihrend die
Tendenz zur stillen Distanzierung jedenfalls in Europa
noch weiter zunimmt und sektiererische Aktivitaten an
den Rindern der Kirche als eine Spatfolge ihrer inneren
Konvulsionen sichtbar werden. Der zum Alltag zuriick-
gekehrten Kirche entspricht in dieser Spitphase eine Kir-
chenleitung mit verminderter duflerer Aktivitit. Als spek-
takulires Ereignis ist aufler der Apostolischen Ermahnung
,,Evangelii nuntiandi* (1975), die das Ergebnis der Bi-
schofssynode 1974 zusammenfafite und eine vorliufige
Klirung des die ganze Zeit iiber umstrittenen Verhalt-
nisses von Evangelisation und Entwicklung, Erlsung
und Befreiung brachte, in dieser Zeit eigentlich nur noch
eine plotzliche Verinderung im Staatssekretariat — der
Wechsel des Substituten Giovanni Benelli auf den Erzbi-
schofsstuhl von Florenz — zu verzeichnen und neue uner-
wartete Kardinalsernennungen. Die diplomatischen Hilfs-
und Rettungsversuche fiir die Kirchen in den Oststaaten
werden zih, aber mit gebremster Energie fortgesetzt,
ebenso die Friedens- und die Menschenrechtsdiplomatie.
Im tibrigen wird angesichts des auf den Tod zugehenden
Papstes das geistliche Profil noch deutlicher, wihrend
die Sorge um die Kirche beherrschend bleibt.

Die Situation dieser Spitphase ist, von der personlichen
Prigung durch den verstorbenen Papst abgesehen, die Si-
tuation des Pontifikatswechsels: eine Phase relativer Ruhe,
vielleicht bei verminderter Kraft, weil in manchem der
Krifteverzehr der Kirche fortgeschritten ist, neue Wege
“noch nicht gefunden oder nicht gedffnet sind. Die Zeit der
Ruhe, von der die Rede ist, gleicht so in Wirklichkeit einer
diinnen Eisfliche iiber einem Meer von Problemen. Aber
gerade weil es eine Zeit der relativen Ruhe ist, bietet sie
dem Nachfolger die Chance einer neuen Anstrengung,.

Dabei miifiten wohl zwei Haltungen, die eine seitens des
Papstes, die andere seitens des Kirchenvolkes, ausgeklam-
mert werden. Es wiirde sicher die Zeitlage verkannt, wollte
man in der Selbstverteidigung des Papsttums durch for-
cierte Selbstdarstellung fortfahren oder wiirde diese ver-
stirkt. Schon wihrend des Konzils murrte ein bekannter
katholischer Okumeniker, der Papst solle weniger von
seinem Amt reden, sondern einfach von dessen Méoglich-
keiten Gebrauch machen. Das Papsttum ist heute aner-
kannt, es bedarf keiner Selbstverteidigung. Auch fir die
anderen Kirchen ist es zum selbstverstiandlichen Partner
und Bezugspunkt geworden. Daran dndern alle theologi-
schen Differenzen nichts. Fiir die politischen Partner gilt
das, so eng seine Wirkmoglichkeiten als eine moralische
Instanz auch sein mogen, ohnedies. Auch in der Kirche
stellt es trotz Diskussionen iiber Primat und Unfehlbar-
keit niemand ernsthaft in Frage. Der Satz mag schief sein:

aber das Papsttum als Institution ist heute weniger gefibr-
det als die Kirche als Glaubensgemeinschaft. Es hat auch
den mit ,,Humanae vitae* sichtbar werdenden Ansehens-
verlust iiberstanden.

Aber das Papsttum kann auch nicht einfach die Kirche in
diesem oder jenem Sinne reformieren. Der Papst kann an-
stoffen, anregen, auf die Rahmenbedingungen Einfluf}
nehmen, Kirchlichkeit und Glaubigkeit verkorpern, Per-
sonalpolitik betreiben, aber nicht kirchliche Vitalitit er-
setzen. Diese Erwartungshaltung miifite beim Kirchen-
volk abgebaut werden. Kirche hat sich in langsamen
Teilprozessen geistlich, in ihren Lebens- und Frommig-
keitsformen, immer noch von unten reformiert. Die ge-
schichtlichen Orden sind ein Beispiel dafiir. Es lafit sich
schwer sagen, wieviel an vergleichbaren Bewegungen
heute wirksam ist, aber ganz ausgepumpt ist die Kirche
in dieser Beziehung nicht. Auf jeden Fall: Pipste konnen
die jeweils konkreten Probleme aufgreifen und sie, soweit
sie die Gesamtkirche betreffen, ein Stiick weitertreiben,
oder im negativen Fall Entwicklungen unterbinden, wenn
sie fiir die Gesamtkirche gefahrlich werden, mehr nicht.
An solchen jeweils konkreten Problemen fehlt es nicht.
Ein erstes ist die konkrete Ausiibung des Papstamtes selbst.
Die Kirche befindet sich geographisch, strukturell und
ideell in einem weltweiten WachstumsprozefS; das kirch-
liche Leben hat sich kontinental und regional ditferenziert.
Die Teil- und Ortskirchen in Asien, Afrika, Lateinamerika
entwickeln ihre eigenen Lebensformen, ihre eigenen Li-
turgien und Theologien. Thre Situation ist von der unseren
trotz der dicker werdenden Firnisschicht einer einheitli-
chen Weltzivilisation wirklich verschieden. Auch Ost und
West haben unterschiedliche Glaubensformen und vor
allem Lebensbedingungen. In dieser Situation geht jeder
Zentralismus, der sich nicht auf die notwendige Commu-
nio beschrinkt, auf Kosten lokal- und regionalkirchlicher
Vitalitat. Bisher dachte man im Vatikan im Grunde noch
technokratisch: Die Méglichkeiten heutiger Kommunika-
tion und die pipstliche Prisenz durch die Nuntien wiirde
schon ausreichen, um die Weltkirche zentral leiten zu
konnen. Das tiberfordert aber nicht nur das Amt und sei-
nen Triger; solcher Zentralismus geht auch auf Kosten ei-
ner doch neu gewonnenen Katholizitit. Es miifite also ein-
mal die regionale Zusammenarbeit in der Kirche durch
Seelsorger, Bischofe, Theologen und beratende Laien ge-
starkt werden. Die Bischofskonferenzen mufiten (nicht als
Verwaltungsinstanzen, sondern) als seelsorgliche Kolle-
gialorgane an Zustindigkeit und Bedeutung noch gewin-
nen. Auch regionale und kontinentale Bischofsgremien
verdienten gestirkt zu werden. Bisher begegnete ihnen
Rom, ob es sich um den afrikanischen Bischofsrat, um
CELAM oder um den Rat Europiischer Bischofskonfe-
renzen handelte, eher mit Mifitrauen. Umgekehrt konnen
dem Papst die wesentlichen Leitungsaufgaben - Wahrung
der Einheit der kirchlichen Grundvollziige, Wahrung der
,,Communio* der Kirchen untereinander — durch mehr
direkte: Mitwirkung der Bischofe erleichtert werden.
Paul VI. hat mehr und mehr Di6zesanbischofe zu Mitglie-
dern romischer Kongregationen gemacht; er hat es aber
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abgelehnt, die Bischofssynode als ein stindiges Organ zu
errichten. Sie ist deshalb auch ohne wesentliche Bedeutung
geblieben. Eine Stindige Bischofssynode mit genau um-
schriebenen Mitwirkungs- und Beratungsrechten konnte
dem Papst helfen und ihm zugleich entlasten. Vielleicht
wiirde sie auch der Biirokratisierung durch stindig neue
Kurienorgane entgegenwirken.

Ein weiteres Problem von nicht zu unterschitzender Wir-
kung auf die Gesamtkirche ist die Reform des Kirchen-
rechts. Sie befindet sich zu Pontifikatsende in einem fort-
geschrittenen Stadium, auch die Textfassung fiir ein sog.
Grundgesetz der Kirche. Beides aber sieht nicht vielver-
sprechend aus. Die Ekklesiologie des Konzils findet nur
sehr selektiv Eingang. Andererseits: im Sakramentenrecht
z.B. ist theologisch und seelsorgerlich noch vieles im Flufi.
Eine Relecture ohne Zeitdruck konnte hier Schaden ab-
wenden. Aber von der innerkatholischen theologischen
Stimmigkeit einmal abgesehen, das Kirchenrecht ist keine
blof innerkirchliche Angelegenheit. Es nimmt nicht nur
Einflufl auf die Ehen der Katholiken und auf den Status
ihrer Geistlichen. Likas Vischer hat wihrend des Konzils

einmal sinngemaf} gesagt, der neue Kodex werde einmal

der zuverlissigste Kommentar zur Kirchen- und zur Pa-
storalkonstitution sein. Seine Verabschiedung wird also so
oder so das Verhiltnis zu den anderen Kirchen bestimmen,
wird Briicken schlagen oder abbrechen. Gerade weil der
Eindruck besteht, in der Kirche sei zu vieles verrechtlicht
und diese Verrechtlichung werde durch zunehmende
- Biirokratisierung noch verstirkt, diirfte die Kirchen-
rechtsreform zu wichtig sein, um sie den Kanonisten zu
tiberlassen. Nicht zuletzt an ihr wird sich zeigen, wie offen
die Kirche ist oder wieweit in ithr Gettosprachen kodifi-
ziert werden.

Ein weiteres Problem oder vielmehr eine Chance ist die
Okumene. Man tut sich schwer, die 6kumenische Ent-
wicklung der letzten 15 bis 18 Jahre dem Ponufikat
Paul VI. zuzuordnen. Die Offnung zur Okumene war in
threm Ursprung die ureigene Leistung Johannes” XXIII.
Von den vielen neugeschaffenen Pipstlichen Kommissio-
nen und Sekretariaten (Justitia et Pax, Laien, Familie,
Dialog, Nichtchristen, Internationale Theologenkommis-
sion) geht das Sekretariat zur Forderung der Einheit als
einziges auf Johannes XXIII. zuriick, alle anderen auf sei-
nen Nachfolger. Aber Paul VI. hat diese Entwicklung
nicht nur nachvollzogen, er hat sie von Anfang an mitge-
tragen, und er versuchte, ihr bereits wihrend seiner Zeit
im pipstlichen Staatssekretariat vorzuarbeiten. Er hat
wohl iiberall dort gezogert, den nachsten Schritt zu tun,
wo er irgendwie das Depositum fidei oder auch nur eine
wesentliche geschichtliche Tradition (Frauenordination!)
gefihrdet sah. (Was er in seinem Testament als Rat an die
Kirche weitergibt — ,,Man moge das Werk der Annihe-
rung unter den getrennten Briidern mit viel Verstindnis,
mit viel Geduld und mit grofer Liebe fortfithren, ohne
jedoch von dem Wesen katholischer Lehre abzu-
weichen“ —, war auch die sorgfaltig angewandte Devise
seines Pontifikats.)

Aber alle seine 6kumenischen Gesten, Reden, Zeichen und
Aktionen waren redlich und forderten zu Redlichkeit auf.
Und es hatauch Durchbriiche gegeben. Nicht in der Lehre
bzw. in der Rezeption theologisch formulierter Annihe-
rungs- und Konsenspapiere, wohl aber in praktischen Fra-
gen. Die Aufhebung der Bannbullen zwischen der Ost-
und der Westkirche am Ende des Konzils war ein solcher,
zwar symbolischer aber fiir das Verhiltnis der Kirchen zu-
einander kaum zu unterschitzender Durchbruch. Die
Entkrampfung der Mischehenfrage durch ein mit der Reli-
gionsfreiheit wirklich Ernst machendes Reglement ist ein
weiteres bleibendes Verdienst des verstorbenen Papstes.

Vieles in der Okumene stagniert inzwischen, aber nichts
ist blockiert. Gerade weil das Papsttum als 6kumenische
Instanz heute wie selbstverstandlich respektiert wird,
kénnte Rom kumenisch nicht nur wie in den letzten Jah-
ren gegeniiber der Orthodoxie, sondern in der Gesamt-
okumene wieder starker initiativ werden. Warum sollten
nicht auch von dort Initiativen ausgehen, die zu einer Um-
formung 6kumenischer Organe und damit zu neuen
Formen 6kumenischer Zusammenarbeit und Annaherung
fihren konnen? Noch hat das Papsttum sein dkumeni-
sches Gewicht nicht annihernd zur Geltung gebracht.

Aus einer ganz anderen Problemschicht kommt die die ge-
samte katholische Kirche bewegende Frage: Wie will die
Kirche kiinftig Seelsorge sichern? Wie werden die Weichen
dafiir gestellt? Das Problem des Priestermangels ist welt-
weit, wenn auch unterschiedlich: in Ost und West, in
Afrika, Asien und Lateinamerika. Kann durch den zoliba-
tiren Priester die Seelsorge gesichert werden, oder ist diese
Basis kiinftig zu schmal, nicht nur weil die Zahl zu gering
ist, sondern weil die kirchlichen Verhiltnisse und die An-
forderungen seitens der Bevolkerung so differenziert sind,
dafl sie durch den zolibatiren Priestertypus allein nicht
bewiltigt werden konnen? Gibt es nicht seelsorgliche
Aufgaben, wo es des Priesters bedarf, wo aber Lebenser-
fahrung in Beruf und Familie die bessere Voraussetzung
sind als tridentinisches Seminar und z&libatarer Lebens-

~ stand? Was geschieht in den Landstrichen, die priesterlos

bleiben? Ist der priesterlose Gottesdienst von Laienhelfern
ein Ersatz, ohne daff das kirchliche Leben vor Ort zusam-
menbricht? Was geschieht anderseits mit den vielen, die
Theologie studiert haben und die im Gemeindebereich
oder sonst im kirchlichen Dienst Erfahrung gesammelt
haben ? K6nnen diese nicht, wenn man sie weiht, den Platz
des Pfarrers und Seelsorgers voll ausfillen? Der verstor-
bene Papst wollte einen solchen Schritt nicht tun; die Bi-
schofssynode von 1971 ist damit nicht weitergekommen;
aber weder in Europa noch in Afrika, noch in Latein-
amerika werden Stimmen verstummen, die diesen Schritt
fordern.

Ein sehr weitliufiges, der Konkretion bediirftiges Problem
ist das Weltverhaltnis der Kirche. Die Fortsetzung und In-
tensivierung des Gesprichs und des Kontaktes mit den
verschiedensten kulturellen, sozialen und religiosen Zeit-
stromungen kann erwartet werden. Hier hat Paul VI.
Mafstibe gesetzt. Aber das Weltverhiltnis der Kirche
wird — auch durch das Papsttum, und im Konzil war es:
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nicht viel anders — tiberwiegend abstrakt artikuliert. Die
Konkretion dieses Verhaltnisses wird um so wichtiger in
einer Periode, in der alles zur Sammlung der inneren
Krifte tendiert, zugleich aber Weltoffenheit Existenzvor-
aussetzung fiir die Kirche ist. Trotz weltweiten Ansehens
des Papsttums und trotz des Respekts gegeniiber der
kirchlichen Sozialverkiindigung miifite die Kluft zwischen
der Kirche und der Lebenswelt der Menschen wachsen,
wenn sie nicht religiés und menschlich tiberzeugende Ant-
worten — durch ihre Lehre, durch ihre Argumentation,
durch ihr Recht — in Fragen geben kann, die die Menschen
am unmittelbarsten beriithren. Das kirchliche Ehever-
stindnis, der Umgang mit gescheiterten Ehen, die ganze
sexualethische Thematik inklusive der neuen Fragen, die
sich aus der Anwendung der Biotechnik auf den Menschen
ergeben, sind solche Probleme. Hier ist die Welt konkret.
Niemand wird — gar unmittelbar - eine Revision von ,,Hu-
manae vitae“ erwarten. Wohl aber gibt es Hoffnungen auf
ein kirchliches Gesprachsklima, in dem vor allem auch
solche Fragen ausdiskutiert werden konnen. Gelange es
nicht, gerade diese Probleme, die fiir viele andere stehen,

in einer glaubwiirdigen Weise aufzuarbeiten, wirde die
Kirche als Weltkirche unausweichlich in ein Getto der
Heilssicheren und religios Selbstgewissen geraten.
Mit dem Weltverhiltnis der Kirche hat schlieflich auch
das Erscheinungsbild des Papsttums zu tun. Je menschen-
niher es in seinen Ausdrucksformen ist, um so mehr dient
es der Kirche als Glaubensverkiinderin. Papst Paul VI. hat
hier einen guten Weg beschritten: Er hat den pipstlichen
Hof entriimpelt, den papstlichen Adel als eine wenig er-
bauliche Staffage des Weltlichen im geistlichen Umfeld des
Papstes verdringt. Er hat das papstliche Herrschaftssym-
bol - die Tiara — abgelegt und das Zeremoniell vereinfacht
und hat papstlichen Gottesdiensten und Audienzen einen
wirklich geistlichen Charakter gegeben. Die Totenfeier fiir
Paul VI., die durch groflartige Einfachheit beeindruckt
hat, zeigte symbolisch gerafft noch einmal, welchen Weg
hier Paul VI. aus eigenem Antrieb und mit Hilfe des Kon-
zils in fiinfzehn Jahren gegeniiber der vielhundertjihrigen
verweltlichenden Tradition zurtickgelegt hat. Aber dieser
Weg ist noch lange nicht zu Ende gegangen.

D. A. Seeber

Vorgénge

Das funfte Symposium afrikanischer

Bischofe

dieses Versuchs waren u.a. Erzbischof
Simon  Lourdusamy, Sekretir der
Propaganda-Kongregation; Kardinal
Opilio Rossi, Prisident des Komitees
tiir die Familie; Alberto Bovone, Un-

Knapp eine Woche nach Abschluff des
Jahrestreffens der Organisation fur
Afrikanische Einheit (OAU) in Khar-
tum trat vom 24. bis 30. Juli in Nairobi
(Kenia) die Fiinfte Vollversammlung
des Symposiums der Bischofskonfe-
renzen von Afrika und Madagaskar
(SECAM) zusammen. Afrikanische
Massenmedien zogen mehrfach Paral-
lelen zwischen dem politischen und
dem kirchlichen Ereignis. Mit mehr
als:52 Millionen Katholiken in 382 Di-
ozesen reprisentierten die acht Kardi-
nile, 60 Bischéfe, 20 Priester, Ordens-
leute und Laien-Delegierten in der Tat
eine bedeutende geistige Potenz des
Kontinents. Durch ihre Erklirung zu
»Gerechtigkeit und Frieden in Afrika“
setzte die kurzfristig von Zaire nach
Kenia verlegte Versammlung auch ,,die
eindeutigsten Akzente zur gegenwir-
tigen sozio-6konomischen und politi-

schen Situation in Afrika, die jemals
von Kirchenvertretern formuliert
wurden®, wie Kommentatoren aller
Richtungen bemerkten.

Pastorale Note von
bedrangendem AusmaR

Im Mittelpunkt der Tagung stand je-
doch das Thema ,,Christliches Fami-
lienleben und Ebe im heutigen
Afrika‘. In seiner Begriflung unter-
strich SECAM-Prisident Kardinal
Paul Zoungrana von QOuagadougou
(Obervolta) den pastoralen Charakter
der Beratungen, ohne die Schwierig-
keiten zu verschweigen, die der Ver-
such mit sich bringe, ,,die Ehe des
Christentums mit  iiberkommenen
afrikanischen Traditionen zu harmo-
nisieren®. Aufmerksame Beobachter

tersekretir der Glaubenskongrega-
tion; Kardinal Araujo Sales von Rio de
Janeiro in Vertretung von CELAM;
Erzbischof Roger Etchegaray von
Marseille fiir den Rat der Europiischen
Bischofskonferenzen und Jesuiten-
General Pedro Arrupe.

Die Beratungen waren sorgfaltig vor-
bereitet worden. Regionale  Bischofs-
konferenzen hatten Studien zu drei
Unterthemen erarbeitet, die jeweils
von einem Sprecher erlautert und in
Gruppendiskussionen erdrtert wur-
den. Solegten AMECEA (Vereinigung
der Mitglieder der Bischofskonferen-
zen Ostafrikas) und die Bischofskon-
ferenz von Zaire Ausarbeitungen iiber
,sChristliches Familienleben und Ehe*
vor. Uberlegungen zu ,,Christliches
Familienleben und Evangelisation®
wurden von den Nord- und Stidafrika-



