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nicht viel anders — tiberwiegend abstrakt artikuliert. Die
Konkretion dieses Verhaltnisses wird um so wichtiger in
einer Periode, in der alles zur Sammlung der inneren
Krifte tendiert, zugleich aber Weltoffenheit Existenzvor-
aussetzung fiir die Kirche ist. Trotz weltweiten Ansehens
des Papsttums und trotz des Respekts gegeniiber der
kirchlichen Sozialverkiindigung miifite die Kluft zwischen
der Kirche und der Lebenswelt der Menschen wachsen,
wenn sie nicht religiés und menschlich tiberzeugende Ant-
worten — durch ihre Lehre, durch ihre Argumentation,
durch ihr Recht — in Fragen geben kann, die die Menschen
am unmittelbarsten beriithren. Das kirchliche Ehever-
stindnis, der Umgang mit gescheiterten Ehen, die ganze
sexualethische Thematik inklusive der neuen Fragen, die
sich aus der Anwendung der Biotechnik auf den Menschen
ergeben, sind solche Probleme. Hier ist die Welt konkret.
Niemand wird — gar unmittelbar - eine Revision von ,,Hu-
manae vitae“ erwarten. Wohl aber gibt es Hoffnungen auf
ein kirchliches Gesprachsklima, in dem vor allem auch
solche Fragen ausdiskutiert werden konnen. Gelange es
nicht, gerade diese Probleme, die fiir viele andere stehen,

in einer glaubwiirdigen Weise aufzuarbeiten, wirde die
Kirche als Weltkirche unausweichlich in ein Getto der
Heilssicheren und religios Selbstgewissen geraten.
Mit dem Weltverhiltnis der Kirche hat schlieflich auch
das Erscheinungsbild des Papsttums zu tun. Je menschen-
niher es in seinen Ausdrucksformen ist, um so mehr dient
es der Kirche als Glaubensverkiinderin. Papst Paul VI. hat
hier einen guten Weg beschritten: Er hat den pipstlichen
Hof entriimpelt, den papstlichen Adel als eine wenig er-
bauliche Staffage des Weltlichen im geistlichen Umfeld des
Papstes verdringt. Er hat das papstliche Herrschaftssym-
bol - die Tiara — abgelegt und das Zeremoniell vereinfacht
und hat papstlichen Gottesdiensten und Audienzen einen
wirklich geistlichen Charakter gegeben. Die Totenfeier fiir
Paul VI., die durch groflartige Einfachheit beeindruckt
hat, zeigte symbolisch gerafft noch einmal, welchen Weg
hier Paul VI. aus eigenem Antrieb und mit Hilfe des Kon-
zils in fiinfzehn Jahren gegeniiber der vielhundertjihrigen
verweltlichenden Tradition zurtickgelegt hat. Aber dieser
Weg ist noch lange nicht zu Ende gegangen.

D. A. Seeber

Vorgénge

Das funfte Symposium afrikanischer

Bischofe

dieses Versuchs waren u.a. Erzbischof
Simon  Lourdusamy, Sekretir der
Propaganda-Kongregation; Kardinal
Opilio Rossi, Prisident des Komitees
tiir die Familie; Alberto Bovone, Un-

Knapp eine Woche nach Abschluff des
Jahrestreffens der Organisation fur
Afrikanische Einheit (OAU) in Khar-
tum trat vom 24. bis 30. Juli in Nairobi
(Kenia) die Fiinfte Vollversammlung
des Symposiums der Bischofskonfe-
renzen von Afrika und Madagaskar
(SECAM) zusammen. Afrikanische
Massenmedien zogen mehrfach Paral-
lelen zwischen dem politischen und
dem kirchlichen Ereignis. Mit mehr
als:52 Millionen Katholiken in 382 Di-
ozesen reprisentierten die acht Kardi-
nile, 60 Bischéfe, 20 Priester, Ordens-
leute und Laien-Delegierten in der Tat
eine bedeutende geistige Potenz des
Kontinents. Durch ihre Erklirung zu
»Gerechtigkeit und Frieden in Afrika“
setzte die kurzfristig von Zaire nach
Kenia verlegte Versammlung auch ,,die
eindeutigsten Akzente zur gegenwir-
tigen sozio-6konomischen und politi-

schen Situation in Afrika, die jemals
von Kirchenvertretern formuliert
wurden®, wie Kommentatoren aller
Richtungen bemerkten.

Pastorale Note von
bedrangendem AusmaR

Im Mittelpunkt der Tagung stand je-
doch das Thema ,,Christliches Fami-
lienleben und Ebe im heutigen
Afrika‘. In seiner Begriflung unter-
strich SECAM-Prisident Kardinal
Paul Zoungrana von QOuagadougou
(Obervolta) den pastoralen Charakter
der Beratungen, ohne die Schwierig-
keiten zu verschweigen, die der Ver-
such mit sich bringe, ,,die Ehe des
Christentums mit  iiberkommenen
afrikanischen Traditionen zu harmo-
nisieren®. Aufmerksame Beobachter

tersekretir der Glaubenskongrega-
tion; Kardinal Araujo Sales von Rio de
Janeiro in Vertretung von CELAM;
Erzbischof Roger Etchegaray von
Marseille fiir den Rat der Europiischen
Bischofskonferenzen und Jesuiten-
General Pedro Arrupe.

Die Beratungen waren sorgfaltig vor-
bereitet worden. Regionale  Bischofs-
konferenzen hatten Studien zu drei
Unterthemen erarbeitet, die jeweils
von einem Sprecher erlautert und in
Gruppendiskussionen erdrtert wur-
den. Solegten AMECEA (Vereinigung
der Mitglieder der Bischofskonferen-
zen Ostafrikas) und die Bischofskon-
ferenz von Zaire Ausarbeitungen iiber
,sChristliches Familienleben und Ehe*
vor. Uberlegungen zu ,,Christliches
Familienleben und Evangelisation®
wurden von den Nord- und Stidafrika-
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nischen Bischofskonferenzen einge-
bracht, wihrend sich die regionalen
Bischofskonferenzen des anglophonen
und frankophonen Westafrika der
Fragen nach dem ,,Christlichen Fami-
lienleben und der Erziehung der Ju-
gend* angenommen hatten.

Die niichternen Formulierungen si-
gnalisieren pastorale Note von bedran-
genden Ausmaflen, deren Behebung
tiir die Kirche Afrikas in der zweiten
christlichen Generation vorrangiger ist
als die ebenfalls dringend geforderte
theologische Kontextualisierung und
Inkarnation. Schon die ersten europi-
ischen Missionare beobachteten bei ih-
rer erfolgreichen Evangelisierung des
Kontinents den schwierigen Assimila-
tionsprozef} griechisch-ro-
misch-germanisch gepriagten christli-
chen Eheverstandnisses mit afrikani-
schen Traditionen. Sie hielten die
scheinbare Unvereinbarkeit jedoch fiir
ein Problem des Ubergangs. Mit Er-
schrecken stellen die heute selbstindi-
gen afrikanischen Ortskirchen fest,
daf mindestens die Halfte aller christ-
lichen Eheleute, gemessen an kirchen-
rechtlichen Bestimmungen, exkom-
muniziert werden mifite. Neben un-
verkennbaren westlichen Sakularisie-
rungseinfliissen verbergen sich dahin-
ter in erster Linie soziologische,
ethnische und anthropologische Vor-
gegebenheiten. Schon Mitte der sech-
ziger Jahre wurden Auftrige erteilt,
diese zu untersuchen. Das grofite Ehe-
forschungsprojekt in Afrika (CRO-
MIA) wurde, mit Unterstiitzung des
deutschen Werkes MISSIO, in den
Jahren 1971-1975 durchgefiihrt. Unter
Leitung des Pastoral-Anthropologen
Aylward Shorter vom AMECEA-Pa-
storalinstitut in Gaba (Uganda) nah-
men 16 christliche Kirchen aus Ost-,
Zentral- und Stdafrika daran teil.

Der soziologische Befund: Die kirch-
liche Heiratsziffer ist extrem niedrig.
In den dicht besiedelten Gebieten am
Viktoriasee in Tansania und Kenia so-
wie im siidlichen Uganda z.B. schlie-
fen nicht einmal 15 Prozent aller Chri-
sten ihre Ehe in der Kirche. Trotzdem
verstehen sich viele Christen, die keine
kirchliche Ehe eingehen, durchaus als
kirchlich gesinnt und leben auch in
mehr oder weniger permanenten, mo-

eines

nogamen Ehen. Vielfiltige Analysen
zeigen die Hintergriinde auf: Gemaf}
den sozialen Strukturen, den Wertvor-
stellungen und Erwartungen bei der
traditionellen Stammesheirat ist die
Ehe nicht ein Vertrag von zwei sich in
,romantischer Liebe zugeneigten,
freien Partnern, sondern ein ausgehan-
deltes Biindnis von zwei (patrilinealen,
matrilinealen oder ambilinealen) Ver-
wandtschaftsgruppen, die biologische,
soziale und nicht zuletzt wirtschaft-
liche Interessen verfolgen, wenn auch
die Zuneigung und das spitere Wohl-
ergehen der beiden Personen dabei
nicht ausgeschlossen bleiben.

Der Ebekonsens ist nicht der Augen-
blick einer unbedingten, gegenseitigen
Zusage (Ja-Wort). Er wichst vielmehr
in einem kommunalen Prozef von vie-
len Verhandlungen, Zeremonien und
gegenseitigen Hilfeleistungen tiber
mehrere Jahre. Eine Ehe kann nur
dann als relativ permanent angesehen
werden, wenn der volle Brautpreis be-
zahlt wurde, wenn sich die Arbeits-
und Verhaltenserwartungen von Mann
und Frau erfiillt haben und vor allem
nachdem sich die Verbindung als
fruchtbar erwiesen hat (Hermann
Janssen).

Auflerdem ist das Problem der Viel-
ehen nach wie vor virulent. Thre Zahl
wird von David Barret auch fur das
heutige Afrika auf mehr als 20 Prozent
veranschlagt. Die traditionelle Form
der simultanen Polygamie, die sich bei
Hirtenvolkern und Ackerbauern in er-
ster Linie sozial und o6konomisch,
kaum aber ethisch-moralisch erklirt,
bleibt signifikant. Sie wird im urbanen
Bereich erginzt durch die sukzessive
Polygamie: Ein Mann verlifit seine
Frau und heiratet eine zweite, ohne
sich von der ersten offiziell zu schei-
den. Schlieflich haben auch in Afrika
die im sikularisierten Westen bekann-
ten Formen der ,,clandestine poly-
gamy* Einzug gehalten, das Dauer-
verhiltnis mit auflerehelichen Gelieb-
ten in anonymen Appartements.

Diskussion zwischen
mittleren Positionen

Die kirchliche Polygamie-Debatte ist
so alt wie die Missionsgeschichte. Im-

mer noch orientiert sich die traditio-

nelle Pastoral am Privileg von Papst

Paul ITI. aus dem Jahre 1537 und den

Erganzungen Pius’ V. von 1571: Ein

Polygamist kann die Taufe erhalten,

wenn er fortan nur mit seiner ersten

oder jener Frau ehelichen Verkehr un-
terhilt, die sich mit thm taufen lifit.

Fiir die restlichen gilt das Bruder-

Schwester-Prinzip. Es lafit sich kaum

der Vorwurf entkriften, dies sei eine

minnliche Losung zum ausschliefili-
chen Vorteil der Minner. Was aber ge-
schieht mit jenen polygamen Gemein-
schaften, die sich geschlossen zum
christlichen Glauben bekehren? Schon
die ostafrikanischen Bischofe waren
auf ihrer AMECEA-Planungskonfe-
renz im Dezember 1973 (HK, Februar

1974, 100-104) geneigt, der klassischen

Polygamie mit mehr Verstindnis und

pastoralen Hilfen zu begegnen.

Das  CROMIA-Forschungsprojekt

unterscheidet zwischen vier moglichen

Betrachtungs- und Verhaltensweisen

gegeniiber der Polygamie:

- Die Vielehe ist in gleicher Weise
siindhaft wie ehebrecherisch.

— Polygamie ist eine minderwertige
Form der Ehe, nicht unbedingt

. siindhaft, wo sie zur Tradition ge-
hort, aber in jedem Fall fir den
Christen nicht akzeptabel.

— Polygamie ist eine weniger gute
Form der Ehe. Unter gewissen Um-
stainden darf sie jedoch toleriert
werden, wie Sklaverei und Diktatur
von Christen zu verschiedenen Zei-
ten toleriert wurden.

— Polygamie ist nichts anderes als eine
Alternative zur monogamen Ehe.
Die Kirche sollte sich jeder Wertung
enthalten.

Die afrikanische Diskussion verliuft
zwischen den beiden mittleren Positio-
nen. Vom griechisch-rémischen Kir-
chenrecht gehalten, einem Grofiteil ih-
rer Gliubigen Sonntag fiir Sonntag die
Sakramente zu verweigern, richteten
vor allem die Seelsorger und Missio-
nare grofle Erwartungen an die Fiinfte
Vollversammlung der Panafrikani-
schen Bischofskonferenz. Die Dele-
gierten gaben sich alle Miihe, solche
Hoffnungen nicht zu enttiuschen. In
den Vorbereitungspapieren, den Refe-
raten und den Diskussionen der Ar-
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beitsgruppen blieb kein Problemkreis
ausgeklammert, keine Losungsmog-
lichkeit unerwahnt. Mit bewunderns-
werter Ausdauer wurden immer wie-
der die Nebensitze des giiltigen
Kirchenrechts nach Sonderregelungen
fiir Afrika befragt. Angesichts dieser
vergeblichen Versuche zeigten die
Bischofe aus dem  frankophonen
Afrika, allen voran die Delegation des
Zaire, ein bemerkenswertes ortskirch-
liches Selbstbewufitsein in der Forde-
rung nach mehr Mut zur ,,Authenti-
cité” auch im diszipliniren Bereich.
Anglophone Stimmen mahnten vor
iiberstiirzten ~ Entscheidungen.  Sie
warnten mit Recht vor der hypotheti-
schen Annahme einer einheitlichen
afrikanischen Tradition, liefere doch
der CROMIA-Research nur fiir einige
Lander Ostafrikas annahernd verlaf3-
liche Daten. Auch solle man nicht ver-
gessen, daf} sich hier die erste einhei-
mische Bischofsgeneration zusam-
menfinde, grofitenteils westlich ge-
pragt und gebildet, ungeniigend vor-
bereitet fiir Beschliisse, die auch die
Universalkirche entscheidend tangier-
ten. :

So klaffte zangsliufig eine Liicke zwi-
schen der offen und engagiert gefiihr-
ten Debatte und dem tibervorsichtigen
Wortlaut der abschliefenden Resolu-
tionen. Das wurde vor allem von jenen
weniger redegewandten pastoralen
Praktikern schmerzlich empfunden,
dic immer wieder auf Fallbeispiele
seelsorglicher Ratlosigkeit eine Hic-
et-nunc-Antwort von der Vollver-
sammlung erwarteten. Aber auch sie
werden gespiirt haben, wie sehr die
Klimabildung fiir afrikanische Losun-
gen auf dieser Konferenz den zuriick-
haltenden Resolutionen bereits in
Richtung weiterer Schritte voraus war.
Als bemerkenswert empfand der
nichtafrikanische Beobachter bei alle-
dem die Zuriickhaltung der anwesen-
den romischen Vertreter.

Gesamtafrikanische L6-
sung noch nicht spruchreif

Zum zentralen Thema Ehe und Familie
legten vor allem die Ostafrikanische

(AMECEA) und die Zairische Bi-

schofskonferenz umfangreiche Papiere

vor. AMECEA stellte anhand der
CROMIA-Untersuchung 14 Fragen,
die von der Anerkennung traditionel-
ler afrikanischer Formen der Ehe-
schlieflung bis zur Seelsorge an poly-
gamen Gemeinschaften reichten. Do-
minierend war die sozio-anthropolo-
gische Analyse mit hilfesuchendem
Ausblick auf pastorale Anwendungen.
Ganz anders die Vorlage der zairischen
Bischofe: Mit biblischen und theologi-
schen Argumenten suchten sie das
afrikanische Verstindnis von Ehe als
Prozef, das besondere Verhiltnis von
Fruchtbarkeit und Unaufloslichkeit
sowie die Notwendigkeit einer flexi-
bleren Seelsorge an wiederverheirate-
ten Geschiedenen zu begriinden.
Das waren dann auch die Punkte, mit
denensichdie Arbeitsgruppen, getrennt
nach anglo- und frankophonen Sektio-
nen, beschiftigten. Eine erste, dem
Plenum vorgelegte Zusammenfassung
der Diskussionsergebnisse fiillte mit
pastoralen Empfehlungen zu ,,Trial
Unions and Customary Marriage*, zu
. Wiederverheirateten Geschiedenen®,
zu ,,Polygamie* und zum Problem der
,»Kinderlosigkeit ‘als Ehehindernis®
vier Maschinenseiten. Obwohl alle
seelsorglichen Hilfen zwischen ,ei-
nerseits und andererseits unterschie-
den, provozierte vor allem das jewei-
lige Andererseits leidenschaftliche
Diskussionen, in deren Verlauf ein
westafrikanischer Kardinal die Frage
stellte: ,,Wer sind wir eigentlich? Stel-
len wir Bischofe uns uber Jesus Chri-
stus, der es ablehnte, den Menschen
Lasten aufzuladen, die sie nicht tragen
konnen?*

Er erhielt Beifall. Trotzdem siegte
niichterne Uberlegung tiber die leiden-
schaftliche Anteilnahme. Die meisten
pastoralen Forderungen waren sozio-
logisch und anthropologisch zu
schwach gestiitzt. Mit Mehrheitsbe-
schlufl wurde die Schlufiresolution auf
eine knappe Seite zusammengestri-
chen. Aber sie hilt alle Tiiren offen.
Die Bischofe betonen das christliche
Ideal der Einehe und verurteilen alle
Formen der Untreue und der sexuellen
Verwilderung, vor allem die modernen
Formen der Polygamie. ,,Anderer-
seits* versichern sie all jene ihres Ver-
stindnisses und tiefen Mitgefiihls, die
nach alter Sitte und im guten Glauben

eine Vielehe eingegangen sind, nun
aber ernsthaft nach dem Empfang der
Taufe und der iibrigen Sakramente
verlangen.

Die Bischofe geben zu, dafl die ver-
schiedenen pastoralen Probleme, die
das Thema ,,Ehe in Afrika‘ hervorruft,
noch nicht geniigend studiert und so-
mit gesamtafrikanische L6sungen noch
nicht entscheidungsreif seien. Sie for-
dern und beschlieflen, unverziiglich
weitreichende anthropologische, so-
ziologische, theologische, liturgische
und pastorale Untersuchungen anzu-
stellen. Sie sollen bis auf die Pfarrebene
hinuntergehen, Ehepaare und Jugend-
liche einschlieflen und in einem iiber-
schaubaren Zeitraum abgeschlossen
sein. Die Bischofskonferenzen werden
aufgefordert, traditionelle Eheschlie-
Bungsformen zu studieren, um christ-
liche Rituale zu entwickeln, die im
echten Sinne inkulturiert seien. Die
gegenseitigen Erfahrungen sollen aus-
getauscht werden.

Auf den ersten Blick erschien das Un-
terthema ,,Familienleben und Evange-
lisation** weit weniger brisant als das
erstbehandelte. Ausarbeitungen dazu
wurden vorgelegt von der Athiopi-
schen sowie der Nord- und Stidafrika-
nischen Bischofskonferenz. Der Be-
obachter konnte aus dem emotionslo-
sen Verlauf der Debatte den Eindruck
gewinnen, als werde gerade in jenem
Kontinent, in dem nachweislich die
Mehrzahl der Neubekehrten durch
tiberzeugte Laien zum Glauben gelan-
gen, die missionarische Rolle der Fa-
milie unterschitzt. Dieser Eindruck
triigt. Speziell die Stidafrikanische Bi-
schofskonferenz legte ein hochinteres-
santes Konzept vor, bei der Bildung
von Basisgemeinden mit einer auf die
afrikanische Grofifamilie ausgerichte-
ten Pastoral zu beginnen. Der Vorteil
solcher intakter Gemeinschaften be-
freie die afrikanische Kirche von der
Versuchung, lateinamerikanische Mo-
delle von Basisgemeinschaften mit ih-
rer andersartigen Tendenz, Individuen
zu sozialisieren, zu tibernehmen. Die
an diese Grundthese angekniipften
Uberlegungen wiren es wohl wert,
Thema einer eigenen Studienkonferenz
zu sein.

Sie sind nur ansatzweise in die Schluf3-
resolution eingeflossen. Diese beschaf-
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tigt sich mit der Ausstrahlung eines ge-
lebten christlichen Ehe- und Familien-
lebens auf die Gesellschaft; fordert das
permanente Gesprich zwischen Eltern
und Kindern, selbst wenn es der afri-
kanischen Tradition widersprechen
sollte; macht sich Gedanken tiber eine
spirituelle Vertiefung des Familienle-
bens; verpflichtet die einzelnen Bi-
schofskonferenzen, das Jahr des Kin-
des 1979 angemessen zu begehen, und
bekriftigt die Tatsache einer befruch-
tenden Wechselwirkung = zwischen
zolibatirem Zeugnis und ehelicher
Treue. Ungewohnlich fur afrikanische
Ohren war die Forderung, die Person-
wiurde der Frau zu respektieren und
ihren Status in der Gesellschaft zu
verbessern.

Kritik an den politischen
Zustanden des Kontinents

Folgerungen und Forderungen aus den -

umfangreichen Positionspapieren der
anglo- und frankophonen Bischofs-
konferenzen Westafrikas flossen, af-
firmativ diskutiert, unmittelbar in die
Schlufiresolution ein. Sie betont das
Recht der Eltern auf Erziehung ihrer
Kinder gegentiber jeder staatlichen und
gesellschaftlichen Bevormundung. In
besonderer Weise wird die staatsbiir-
gerliche Erziebhung junger afrikani-
scher Christen hervorgehoben. In den
Debatten fithrte man wiederholt Klage
dariiber, die Bildung einer christlichen
Elite in Afrika versiumt zu haben. Ein
hochqualifiziertes Institut, das Studien
eines politischen und wirtschaftlichen
Managements mit der Vermittlung
christlich-ethischer Prinzipien verbin-
det, wire fir Afrika ein uberfalliges
Entwicklungsprojekt.

Die Massenmedien haben von der
Funften Vollversammlung des Sym-
posiums der Bischofskonferenzen von
Afrika und Madagaskar im wesentli-
chen nur ein Ergebnis aufgegriffen: die
SECAM-Erklarung iiber Gerechtig-
keit und Frieden in Afrika. Mit diesem
Dokument hat es sich die Konferenz
nicht leichtgemacht. Sie lief§ sich zwei

Analysen zur wirtschaftlichen und po-.

litischen Situation des Kontinents vor-
legen, deren geradezu brutale Ehrlich-

keit deprimierte. Die Anwesenheit von
Vertretern aus Siidafrika, Rhodesien,
Namibia, Mosambik, Angola, Athio-
pien, Guinea etc. belebte eine freimii-
tige Diskussion, die schliefilich zu dem
Entschluf} fiithrte, Menschenrechtsver-
letzungen zwar unmifiverstandlich zu
verurteilen, jedoch Personen nicht
beim Namen zu nennen. Die Gefihr-
dung von Leib und Leben einzelner
Delegierter war zu grofi.

Trotz dieser Zuriickhaltung rechnet
die Erklarung schonungslos ab mit der
zynischen Menschenverachtung in
vielen Teilen des afrikanischen Kon-
tients. Sie verurteilt die Eingriffe aus-
lindischer Michte und beschwért die
Afrikaner, das Geschick ihres Konti-
nents in eigene Hande zu nehmen. Die
Bischofe scheuen sich nicht, den
selbstsuchtigen Machtigen zwischen
den Zeilen den Vorwurf zu machen,

dem einfachen Mann auf der Strafle sei
es unter kolonialer Bevormundung
besser ergangen als in den Zeiten der
politischen Unabhangigkeit.

Nimmt man diese Erklirung aus (wir
werden sie noch gesondert dokumen-
tieren), bleibt recht wenig, was man
schwarz auf weifl von dieser Fiinften
Vollversammlung nach Hause tragen
konnte. Wer die Bedeutung des Tref-
fens daran messen wollte, hitte es aber
griindlich mifiverstanden. Nach afri-
kanischer Tradition gibt das gespro-
chene Wort den Ausschlag. Was in
Nairobi gedacht, gesagt und in die Zu-
kunft projektiert wurde, war ganz
gewif} ein deutliches Echo auf jenes fiir
manche beangstigende, fir andere er-
mutigende Abenteuer, auf das sich Eu-
ropas Kirche einlieff, als sie sich zum

Wagnis entschlof, Weltkirche zu wer-
den. KORS H.

Kiihlt das Verhaltnis zwischen Kirche
und Staat in Polen wieder ab?

In Polen hat sich das Verhaltnis zwi-
schen der katholischen Kirche und
dem Staat wieder erheblich abgekiihlt.
Von seiten der Kirche ist man ent-
tauschrdariiber, daff der Staat zuwenig
auf die konkreten Forderungen der
Kirche eingegangen ist, die Primas
Kardinal Wyszynski in seiner War-
schauer Predigt zum Dreikonigstag am
6. Januar in der Warschauer Kathe-
drale vorgebracht hatte. Um einen Bei-
trag zur moralischen Erneuerung der
Nation und damit zur Uberwindung
der gegenwirtigen Schwierigkeiten
leisten zu kénnen, brauche die Kirche
grofere Einflufméglichkeiten tiber
den reinen Kultbereich hinaus. Wy-
szynski nannte damals unter anderem
den Zugang zu den Massenmedien, die
Schaffung einer authentischen katholi-
schen Presse, Wiederherstellung ka-
tholischer Organisationen und das
Recht zur Herausgabe von Biichern.

Als zentraler Punkt kristallisiert sich
immer mehr die damals von Wy-
szynski ebenfalls vorgebrachte Forde-
rung anch Anerkennung des ‘offent-

lich-rechtlichen Status der Kirche
beraus. Sie ist fiir die polnischen Bi-
schofe Vorbedingung fiir die Normali-
sierung der Beziehungen zwischen
Kirche und Staat und aus der Sicht des
Episkopats somit auch fir die An-
kniipfung diplomatischer Beziehun-
gen zwischen dem Vatikan und der
Volksrepublik Polen. Die Bischofe
wollen auf diese Weise die unabhin-
gige Stellung der Kirche auch juristisch
untermauern, wahrend der Staat ver-
sichert, dafl dies eine Verletzung des
Grundsatzes der Trennung von Kirche
und Staat wire.

Die Kirche will éffentlich-
rechtlichen Status

Diese Frage hat denn auch bei den
jiingsten Gesprichen des Vatikan-
vertreters, Erzbischof Luigi Poggi, in
Warschau eine erhebliche Rolle ge-
spielt. Poggi war vom 23. Mai bis zum
6. Juni in Polen. Schon vor diesem Be-
such hatte Wyszynski bei der. am 4.
und 5. Mai in Tschenstochau tagenden



