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Geschichtlich zeigt der Katholizismus eine Tendenz des
Sich-abschlieflens. Und noch ist nicht gesagt, ob das, was
wir gegenwartig als geistliche Sammlung erleben, diese
Tendenz verstarkt oder den zur Minderheit gewordenen
Katholizismus stirker 6ffnet und damit wirklich so etwas
wie eine neue auf das Ganze ausstrahlende religiose Kultur
bewirkt.

Grund zur Hoffnung

Aber es besteht Grund zur Hoffnung, dafl Erscheinungen,
wie wir sie in den letzten Monaten in Rom und in der Bun-
desrepublik erlebt haben, nicht blofle Windstofle sind, die
keine Wirkung hinterlassen. Nicht weil man sagen konnte,
der Katholizismus oder das Christentum insgesamt sei
daran, in Europa oder in der Welt neu zu erstarken, son-
dern weil Katholizismus und Kirche auf eine Situation
treffen, in der sie auf Fragen, die aus Gruppen und Berei-
chen kommen, die uber das elgene Milieu weit hinausrei-
chen, mit den eigenen Mitteln eine Antwort geben konnen,
nach der gesucht wird und die sonst niemand gibt.

Der sikularisierte Mensch ist zu sehr auf sich selbst zu-
riickgeworfen, als daff er sich ohne religiose Orientierung
auf die Dauer aushalten kénnte. Das Phinomen der Er-
satzreligionen ist alt, zeigt sich aber heute besonders ein-
dringlich: nicht so sehr nur als Religionsersatz in Form
von Ideologien politischer, sozialer und wissenschaftlicher
Art, sondern als Religion selbst: die sog. Jugendreligionen
sind ein Symptom dafiir. Sie bilden ein Musterbeispiel fiir
die Ausnutzung religioser Energien durch Religion selbst
zu vielfach nichtreligiosen Zwecken.

Die Energien aber sind offensichtlich da. Es ist auch kein
blofies Suchen mehr einer frei vagabundierenden Religio-
sitit, sondern es gibt Anzeichen fiir eine neue Zuversicht,
die sich mit einer religiosen Ausrichtung des persénlichen
und sozialen Lebens verbindet. Religion erscheint da nicht
mehr als konsumiertes Opium wie noch in vielerlei Be-
wegungen der letzten Jahre, sondern als ein Vorgang der
Befreiung, vor allem der Selbstbefreiung. Religion wird,
vorsichtig gesagt, wieder zu einem anerkannten anthropo-

logischen Datum, und zwar durch praktisches Verbalten.
Gerade das Spontane, Spielerische, Unbekiimmerte, Hei-
tere, in dem sich Rehgxosltat gegenwartlg zeigt, diirfte eine
Bestatigung dafir sein.

Die Kirche konnte hier fortfahren; die Tendenz verstdr-
ken; auch kulturelle Daten setzen: durch mehr dem heuti-
gen Lebensempfinden entspringende Festlichkeit, indem
sie einer in thren Formen eher verkiimmerten Gesellschaft
zeigt, wie ,,man‘ feiert. In ihrem Kult hat die Kirche Mit-
tel, die die Gesellschaft sonst nicht hat. Sie kénnte und
mufite den Sonntag nicht nur als einstiindige Eucharistie-
feier, sondern als ,,Feier“~tag, als Kulturgestalt wieder neu
ins Spiel bringen. Damit kann kultisch kulturelle Aus-
strahlung geschaffen werden.

Von hier bis zu mehr Sinn fiir Glauben als verbindlicher
Lebensform ist es sicher ein noch weiter Weg. Aber es ist
eine zweite Bewegung im Wachsen: die Erkenntnis, daf§
ohne Glaubensbindung die ethischen, die menschlichen,
die sozialen Bindungen zerfallen: die Grundwertedebatte
hat hier letztlich ihren Ursprung. Es wichst das Empfin-
den dafiir, daff die Lebensbedingungen ohne Glaubens-
bindungen auf Dauer, und je mehr von Generation zu Ge-
neration die letzten Reste davon aufgebraucht oder
verfliichtigt sind, zusammenbrechen; daff damit auch das
Ethos der Gesellschaft zerfillt. Damit diirfte aber auch die
Einsicht in die anthropologischen ,,Vorteile der Ver-
bindlichkeitsstruktur des christlichen Glaubens wachsen;
vorausgesetzt, die Kirche versteht es, diese Verbindlich-
keitsstruktur in ihren Fundamenten glaubhaft darzustel-
len, und verdeckt diese nicht selbst durch Aufladung von
zuviel Nebenlasten oder durch Vermengung mit bestimm-
ten parteipolitischen oder ideologischen Perspektiven.
Kult und Ethos, auf diesen beiden Pfeilern ruht christ-
licher Glaube als Praxis. Eine neu sich bildende katholi-
sche oder sagen wir einfach christliche Kultur hitte diese
Einheit als Lebensform zu verkérpern.
Es wire ein welt- und heilsgeschichtlicher ,,Glicksfall
konnte der jetzt begonnene Pontifikat mit den Kriften,
die sich innerhalb und auflerhalb der Kirche neu artikulie-
ren, den Anstofl dafiir geben und die Richtung weisen.
D. A. Seeber
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Weiter Bildungsdefizit der deutschen

Katholiken

kussion aber nicht. Sie begann schon
um die Jahrhundertwende und ging
Carl Muths Feldzug gegen die kultu-

Seit  Karl Erlinghagens Verotfentli-
chungen iiber konfessionelle Dispersi-
titen im Ausbildungsstand der bundes-
deutschen Bevélkerung (Katholisches
Bildungsdefizit in Deutschland, Frei-

burg 1965) gibt es mehr oder weniger
periodisch wiederkehrende Diskus-
sionen iiber das sog. Bildungsdefizit
der deutschen Katholiken.

. Modern“ oder gar neu ist diese Dis-

rell-literarische Inferioritit der Katho-
liken voraus und begleitete sie. Martin
Offenbachers Abhandlung von 1900
,,Konfession und soziale Schichtung.
Volkswirtschaftliche  Abhandlungen
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der badischen Hochschulen, eine Aus-
wertung der Berufszihlung in Baden
1895 diente Max Weber als wichtiges
Grundlagenmaterial fiir seine reli-
gionssoziologischen Theorien.
Erlinghagens Schrift veranlafite noch
in den 60er Jahren das Zentralkomitee
der deutschen Katholiken zu einem of-
fiziellen Forschungsauftrag an die Lei-
terin des Statistischen Landesamtes
von Rheinland-Pfalz, Traute Neles-
sen-Schumacher, die Volkszahlung
von 1960 unter bildungs- und sozial-
statistischen Gesichtspunkten im Blick
auf den Bildungs- und Sozialstatus der
deutschen Katholiken auszuwerten.
Nellessen-Schumachers Bericht er-
schien 1969 (Sozialstruktur und Aus-
bildung der deutschen Katholiken,
Weinheim/Basel/Berlin 1969). Dieser
Bericht belegte statistisch die teilweise
betrichtlichen Diskrepanzen im Bil-
dungs- und Sozialgefuige zwischen
dem katholischen und dem protestan-
tischen Bevolkerungsteil bzw. gegen-
iber der Gesamtbevolkerung. Wenn
nun neun Jahre spater als Auswertung
der Volkszihlung von 1970 (teilweise
als Gesamtauswertung, teilweise als
Auswertung des Microcensus) im
Auftrag des Zentralkomitees von der
gleichen Autorin eine neue Studie zu
diesem Thema vorgelegt wird (Sozial-
profil der deutschen Katholiken. Eine
Sozialstatistische Analyse. Matthias-
Grunewald-Verlag, Mainz 1978), dann
zeugt das mindestens von Interesse des
offiziellen deutschen Katholizismus an
dieser Fragestellung. Dieses Interesse
wurde auch dadurch herausgestellt,
daf auf der Mai-Vollversammlung
1978 bereits ein Vorbericht gegeben
und die jetzt vorliegende Publikation
auf einer eigenen Pressekonferenz in
Bonn vorgestellt wurde.

In gehobenen Positionen
unterreprasentiert

Das Ergebnis ist auch in der jetzigen
Untersuchung eindeutig: Die Katholi-
ken weisen durchgingig, wenn auch
nicht gleichmiflig, einen Riickstand
sowohl im Bildungs- wie im Sozialge-
fiige auf, wobei der Riuickstand im Bil-
dungsbereich den Riickstand im So-
zialgefiige bedingt und der Riickstand

im Sozialgefiige seinerseits das Bil-
dungs- und Ausbildungsniveau be-
dingt, also der katholische Bevélke-
rungsteil durch Sozialstatus und Bil-
dungsdefizit einer Art Kreisbewegung
unterliegt, aus der er bisher nicht voll
auszubrechen vermochte. Neben Auf-
holphanomenen im Zuge der allgemei-
nen Bildungsexplosion gibt es auch
Verschirfungen. Und der gesamte
Riickstand, der zweifellos mit sozial-
okonomischen Ursachen zu tun hat
(Stadt-Land-, Nord-Siid-Gefille zu
Ungunsten der Katholiken), erklart
sich nicht aus diesem allein, sondern
es miissen Motivstrukturen wirksam
sein, die zu einer geringeren Bildungs-
bereitschaft der Katholiken auch bei
gleichen oder vergleichbaren sozial-
okonomischen Voraussetzungen fiih-
ren.

Zwar gibt es eindeutige Standortnach-
teile (die grofistadtische Bevolkerung
ist nur zu 36,2 % katholisch gegeniiber
55,2% Evangelischen und 8,6 % ,,Son-
stigen® bei einem Anteil der Katholi-
ken an der Gesamtbevolkerung von
44,6 % und der Protestanten von 49%).
Und diese Standortnachteile sind von
durchaus gravierender Auswirkung:
,,denn nicht nur die ‘weiterfithrenden
Bildungseinrichtungen, auch ein breit-
gefichertes Arbeitsangebot und die
gutbezahlten beruflichen Positionen
konzentrieren sich in hohem Mafle auf
die stidtischen Ballungsriume, so dafl
die Unterreprasentanz der Katholiken
in diesen Siedlungsbereichen fast
zwingend eine Benachteiligung in be-
zug auf den Zugang zu den Bildungs-
einrichtungen und gehobenen Stufen
beruflicher Positionen nach sich
zieht, die durch die inzwischen ein-
getretenen Strukturverbesserungen im
kleinstadtischen und landlichen Be-
reich, durch die groflere Mobilitit und
die Verdichtung der Verkehrsnetze,
nicht ausgeglichen werden kénnen.

Den Beweis, daf§ es aber nicht nur sol-
che Standortnachteile sind, die die so-
ziale Unterreprisentanz und das Bil-
dungsdefizit der Katholiken verursa-
chen, liefern schon so einfache Tatsa-
chen wie die, daf! die Katholiken selbst
in der Landwirtschaft ihr Ubergewicht
hauptsichlich in Betrieben mit gerin-
ger Betriebsfliche (in der Gruppe von

2 bis 10ha) haben. Was das Faktum,
dafl zwar von 100 Erwerbstitigen nur
44 katholisch, aber von 100 selbstin-
digen Landwirten 52 katholisch sind,
weitgehend relativiert, selbst wenn die
Nutzfliche eines landwirtschaftlichen
Betriebes seinerseits nur ein sehr rela-
tives Kriterium ist.

Noch deutlicher wird das Sozialgefille
bei den Katholiken, wenn man die
Selbstandigen (unternehmerischen und
freien Berufe) auflerhalb der Land-
wirtschaft heranzieht. Bei der Volks-
zihlung von 1960 waren die Katholi-
ken unter den selbstindigen Unter-
nehmern nur bei denen mit Unterneh-
men von einer Beschaftigungszahl von
2 bis 9 Personen angemessen vertreten
(44% Katholiken, 48% Protestanten
und 8% ,,Sonstige®). Ganz anders lau-
teten die Verhiltniszahlen bereits bei
einer Betriebsgrofle von 55 bis 99 Be-
schaftigten (35% Katholiken, 54%
Protestanten und 11% ,,Sonstige®).
Und bei Unternehmen mit mehr als
500 Beschiftigten gehtdie Schere noch
weiter auseinander (28%, 60%,
12%).

Da parallel zur Landwirschaft gerade
die Kleinbetriebe vom Strukturwandel
der letzten 15 bis 20 Jahre besonders
betroffen sind, hat sich die Situation
tiir die Katholiken hier noch einmal
verschirft: zwischen 1960 und 1970
ging die Zahl der katholischen Selb-
stindigen um 16%, die der evangeli-
schen nur um 14% zuruck.

Nicht minder grof} ist das Gefille zu
Ungunsten der Katholiken unter den
Angehorigen  freier Berufe. Dem
Richtwert des Konfessionsproporzes
der Selbstindigen insgesamt (46:48:6)
steht bei den freiberuflich Titigen die
Relation von 37:51:12 gegeniiber.
Ein dhnliches Bild ergibt sich im Be-
amten- und Angestelltenbereich. Zwar
sind, nimmt man die Beamtenschaft
insgesamt, die Katholiken nur gering-
fligig unterreprisentiert (Verhaltnis-
zahlen 43:52:5), diese groflere ,,Aus-
geglichenheit* geht aber allein auf eine
Uberreprisentanz in den unteren Be-
amtenpositionen zuriick. Im hoheren
Dienst bleiben die Katholiken um 10%
hinter ihrem nach den Konfessionsan-
teilen errechneten Soll zuriick. Beson-
ders schwach vertreten sind die Katho-
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liken unter den Offizieren (26,6 %), im
Generalsrang sogar nur mit 16,6%.
Selbst im Angestelltenbereich und un-
ter den Arbeitern sind die Katholiken
vorwiegend nur unter den ausbil-
dungsschwachen Kategorien ange-
messen vertreten. In herausgehobenen
Positionen sind sie auch hier gemessen
an ihrem Bevolkerungsanteil zu
schwach prasent: Anteile an den Er-
werbstdtigen insgesamt 44:51:5; An-
teile an den Angestellten: 40:53:7; An-
teile an den akademisch vorgebildeten
Angestellten: 35:55:10. Bei den Ar-
beitern: 45% der Arbeiter sind katho-
lisch, aber immerhin nur 35% der
Meister, Poliere und Vorarbeiter.

Struktur und Ausmal
des Bildungsdefizits
beginnt sich zu andern

Nun mogen das unter Beriicksichti-
gung der natiirlichen Standortnachteile
keine so riesigen Diskrepanzen sein.
Aber die Relationen zeigen einen
durchgingigen Trend: je stirker eine
berufliche Position qualifiziert ist, um
so schwicher sind die Katholiken darin
vertreten, was fiir die technischen Be-
rufe und fiir die akademischen Berufe
mit technischer Vorbildung noch ein-
mal (bei den Ingenieuren des Maschi-
nenbaues und der Elektrotechnik er-
gibt sich ein Defizit von iiber 20%)
besonders gilt. Entsprechend fillt die
Einkommensstruktur der Katholiken
im Vergleich zu den anderen Bevolke-
rungsgruppen aus. ,,An der Zahl der
Erwerbstitigen, deren monatliches
Nettoerwerbseinkommen 1970 unter
DM 300.=, zwischen DM 300.— und
500~ oder zwischen DM 500.— und
800.— lag, sind sie mit Anteilen von
45% bzw. 46% uberproportional ver-
treten. Bei jenen aber, deren monatli-
ches Nettoeinkommen iiber DM 800.—
hinausgeht, sinkt thr Anteil kontinu-
ierlich unter den Mafiwert des Anteils
am Proporz der Erwerbsbevolkerung
ab. Unter den Erwerbstitigen, die
zwischen DM 1200.- und 1800.— netto
verdienen, stellen sie nur 39%, unter
denen mit Spitzeneinkommen (iiber
DM 2500) sogar nur 35% (S. 127).

Diesem Geflle in der Sozial- und Ein-
kommensstruktur ~ entspricht  ein

ebenso massives Bildungsdefizit des
katholischen Bevilkerungsteils (jeden-
falls soweit es die bereits ausgebildete

Bevolkerung betrifft). Auch dieses .

Defizit ist durchgingig, lafit sich also
nicht durch den Gegensatz Stadt-Land
oder durch die in diesem Sinne ungiin-
stigere Altersstruktur der Katholiken
(die katholische Bevolkerung ist in-
folge des grofleren Kinderreichtums
ithres Bevolkerungsanteils jinger als
die Gesamtbevélkerung und hat zu-

gleich eine - zum Teil durch die un-

gunstigere Sozialstruktur, zum Teil
durch die Uberreprisentation der
Landbevolkerung mit geringeren ge-
sundheitlichen  Versorgungschancen
eine leicht geringere Lebenserwartung)
auflosen bzw. allein durch diese Fak-
toren erklaren. Auch unter den glei-
chen sozialen Lebensbedingungen
(Grofistadt) bleiben die Katholiken
ausbildungsmiflig zuriick, auch bei
gleicher oder vergleichbarer Kinder-
zahl ist der Bildungswille beim ka-
tholischen Bevolkerungsteil weniger
entwickelt. Die grofiten Defizite erge-
ben sich dabei bei den Abiturienten
und den Absolventen von Ingenieur-
schulen, aber auch unter den Real-
schul- und Hochschulabsolventen
bleiben die Katholiken anteilsmaflig
betrichtlich zuriick.

Auch die Verinderungstendenz ist
nicht eindeutig ,,positiv*. Hinsichtlich
des Berufsfach- und Fachschulab-
schlusses haben die jungeren Jahrgange
der Katholiken zwar das Ausbildungs-
defizit ,,nahezu abgebaut®. Bei den 55-
bis 65jahrigen lag die Quote der katho-
lischen Realschulabsolventen 1970
noch um 10,6 Punkte unterhalb ihres
Anteils an der gleichaltrigen Bevolke-
rung, was einem Minus von 25% ent-
sprach, bei den 15- bis 25jdhrigen hat
sich dieses Defizit aber auf die Hilfte
verringert. Und insgesamt hat sich der
Anteil der Katholiken mit hoherem
(iber die Volksschule hinausgehen-
den) Bildungsabschlufl zwar betricht-
lich erh&ht, aber die Distanz zum An-

“teil der Evangelischen bzw. zur iibri-

gen Bevolkerung ist noch grofier
geworden. Zur Illustration: In der
Zeitspanne von 50 Jahren hat sich der
Anteil der Personen mit hoherer
Schulbildung insgesamt von 13% auf

30% erhoht. Bei den Katholiken stei-
gerte sich die Quote zwischen den 75-
bis 85jahrigen und den 25- bis 35jihri-
gen aber nur von 11 auf 26% (bei den
Evangelischen indessen von 15 auf
33%, bei den ,,Sonstigen‘* von 18 auf
29%). ,,.Das bedeutet, daff die allge-
meine Anhebung des Ausbildungsni-
veaus von der katholischen Bevolke-
rung zwar mitvollzogen worden ist,
aber nicht in vollem Ausmaf}, denn der
Abstand zu den Evangelischen hat sich
bedeutend vergroflert.

Das Bildungsdefizit hat also trotz der
mitgemachten Bildungsbewegung bei
den Katholiken — soweit es sich auf die
Bevolkerung mit  abgeschlossener
Ausbildung bezieht - noch betricht-
lich zugenommen. Im tibrigen bleibt es
dabei (und das widerlegt zum Teil das
Argument, letztlich sei uberwiegend
die ungiinstigere Siedlungsstruktur der
Katholiken fiir deren Bildungsdefizit
verantwortlich), daff in Gemeinden al-
ler Groflenklassen ,,der Anteil der Per-
sonen, die keine hohere Bildungalsden
Volksschulabschlufl erreichten (bei
den Katholiken), deutlich héher (ist)
als bei den Nichtkatholiken®.

Das gilt indessen fur die ausgebildete
Bevolkerung. Fiir die in Ausbildung
Befindlichen sieht es andersaus. Inden
Jahren 1958 bis 1965 ist die Zahl der
katholischen Schiiler an den Realschu-
len und Gymnasien immerhin sehr viel
stirker gestiegen als die Schiilerzahl
insgesamt. Im Vergleich zu den Steige-
rungsraten der Protestanten liegt die
der Katholiken doppelt bzw. dreifach
so hoch. ,,1958 waren 34,9% der Real-
schiller und 41% der Gymnasiasten
katholisch. Bis zum Jahre 1965 hatten
sich diese Quoten auf 40,9 bzw. 46,3 %
erhoht* (S.74/75). Also hatte schon
vor Beginn der forcierten Bildungs-
werbung ein iiberproportionaler An-
stieg bei den Katholiken eingesetzt,
und die Bildungswerbung der 60er

Jahre hat bei den Katholiken ,,voll
durchgeschlagen. Frau Nellessen-
Schumacheristallerdings der Meinung,
daf} dieser Zuwachs in den 7Qer Jahren
bereits wieder in Abnahme war. In
Rheinland-Pfalz verminderte sich von
1970 bis 1976 die Quote kontinuierlich
von 59,7 auf 58,4%, in Bayern verin-
derte sie sich geringfiigig von 68,7 auf
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68,4 %, in Nordrhein-Westfalen blieb
sie mit 57,7% konstant. Nellessen-
Schumacher zieht daraus den Schluff:
dafl Bevolkerungsgruppen, die von der
Bildungswerbung am meisten ange-
sprochen worden waren, weil beiihnen
die grofiten Bildungsreserven lagen,
tendentiell die ersten sind, die bei auf-
kommenden Schwierigkeiten verzich-
ten, eine gymnasiale Ausbildung fir
ihre Kinder anzustreben.

Die Frage, wieweit von dieser Um-
kehrtendenz die Katholiken neu be-
troffen werden, [}t sich nach dem von
Frau Nellessen verfiigbaren Zahlen-
material nicht eindeutig béantworten.
Es stehe aber zu befiirchten, daf ,,die-
jenigen, bei denen eine gymnasiale
oder hochschulmiflige Ausbildung
nicht der Familientradition entspricht,
die Neuhinzugekommenen also, auch
wieder die ersten sein werden, die aus-
scheiden‘. Bei den Midchen sei diese
Reduktion bereits festzustellen, und
einzelne aus der Zeit nach 1970 be-
kannte Zahlen aus verschiedenen Bun-
deslindern lieflen diesen Schluff auch
fir Katholiken zu.

Die Ursachen bleiben
weitgehend im dunkeln

Die von Frau Nellessen-Schumacher
vorgelegte statistische Studie hat
gegeniiber fritheren Veroffentlichun-
gen den Vorteil, daff in ihr sehr detail-
liert ein Gesamtprofil der Verteilung
der Katholiken innerhalb der Sozial-
struktur der Gesamtbevolkerung in
der Bundesrepublik sichtbar und so
das Ineinander von Bildungsriickstin-
den und Unterreprisentanz auf so-
zial-6konomischem Felde verdeutlicht
wird. Damit wird auch klar, in wel-
chem Ausmaf} Sozialfaktoren fiir den
Bildungsriickstand mafigebend sind.
Zugleich wird aber auch der quantita-
tiv nicht fixierbare Rest deutlicher, der
nicht auf sozialstrukturelle Faktoren,
sondern auf Gesetzlichkeiten der
Mentalitit zuriickzufithren ist, die

ihrerseits die Unausgeglichenheit der

Katholiken in ihrer sozialen Reprisen-
tanz bedingen. Mit dem Hinweis auf
die mentalititsabhingigen Ursachen
kommt die statistische Darstellung al-
lerdings auch in ihre eigene Grenze,

d.h. welches im einzelnen die mentali-
titsgebundenen Griinde sind, wird
nicht sichtbar. Es bleibt beim Hinweis
auf historische Zusammenhinge (z.B.
auf Reformation als urbanes Phino-
men oder die Zuriickhaltung der Ka-
tholiken gegeniiber den durch die In-
dustrialisierung  bedingten Wande-
rungsbewegungen im vorigen Jahr-
hundert).

Was solche mentalitatsbedingten
Griinde sind, kann man nur vermuten.
Die in der Studie festgestellte Neigung
der Katholiken, sich im eigenen Kreis
zu bewegen, eine gewisse Beriihrungs-
angst mit den Problemen der Gesell-
schaft verbunden mit einer geringeren
Bereitschaft zur Diskussion und Aus-
einandersetzung durfte einer davon
sein. Die Neigung zu einer mehr ge-
miitshaften Lebensform, die Schwer-
filligkeit, sich auf technisch-rationales
Denken einzulassen, mag ein anderer
sein. Dabei gelte es auch nicht zu sehr
auf die Unterreprisentanz der Katho-
liken im Bildungsgefiige oder in den
sozial angehobenen Stellungen fixiert
zu bleiben, sondern konfessionell aus-
geprigte Kulturformen neben- und
gegeneinander abzuwigen. Nicht alle
Kulturfaktoren, die die soziale Unter-
reprasentanz der Katholiken verursa-
chen, miissen fiir ein Volksganzes ne-
gativ bewertet werden.

Hinsichtlich der Klarung der Ursachen
konnte die Arbeit nur der soziologi-
schen Forschung Hinweise geben oder
diese anregen. Fur einen Vergleich der
konfessionellen Kulturen der Bundes-
republik hat ja bereits Gerhard
Schmidtchen in seinem umfangreichen
Werk ,,Protestanten und Katholiken*
ein reichhaltiges Material aufgearbei-
tet, auf das sich die vorliegende statisti-
sche Studie auch mehrmals bezieht. An
der Studie selbst scheint indessen
zweierlel — wenn man will, metho-
disch - problematisch zu sein: Einmal
kommt die Auswertung der Volkszih-
lung 1970 sehr spit. Entwicklungen,
die nach 1970 stattgefunden hatten,
konnten nur sporadisch und andeu-
tungsweise beriicksichtigt werden. Es
steht aber zu vermuten, dafl sich das
Bild hinsichtlich der Bildungsprisenz
der Katholiken gerade in diesen Jahren
nochmals weitgehend verindert hat.

Die zeitverschobene  Momentauf-
nabme konnte gerade deshalb zu fal-
schen Schliissen fithren. Zum anderen
ist - der Begriffsinbalt ,,Katholik*
hochst interessant und zugleich héchst
problematisch. Was sagt der rein sta-
tistisch verwendete Begriff Katholik,
der von der blof§ juristischen Zugeho-
rigkeit zur Kirche ausgehen mufi, tber

" die kulturelle ,,Beschaffenheit der

vom kirchlichen Leben geprigten Ka-
tholiken aus und was iiber die kirchen-
fernen Katholiken? In der Einleitung
spricht Frau Nellessen-Schumacher
davon, daff die Katholiken, die regel-
miaflig zur Kirche gehen, selbst eine
Minderheit innerhalb ihrer Kirche
sind, und sie sieht darin ,,,ein Indiz fiir
das Schwinden der Verbundenheit mit
der Kirche®. Zugleich spricht sie in
Anlehnung an Gerhard Schmidtchen
vom ,,Fortwirken des unbewufit Reli-
giosen.

Da im Unterschied zu den Protestan-
ten die kirchliche Bindung bei den Ka-
tholiken trotz des Riickgangs der Got-
tesdienstbesucher noch weit stirker
ausgeprigtund auch gleichmifliger auf
Minner und Frauen verteilt ist, kann
man annehmen, dafl auch die Fortwir-
kungen des unbewufit Religiosen im
katholischen stirker sind. Andererseits
miifite doch auth gefragt werden, wie
denn die Bildungs- und Sozialstruktur
der ,praktizierenden Katholiken
aussieht. Wie stellen sich hier Bil-
dungsdefizit und soziale Inferioritit
dar? Dies empirisch zu untersuchen
wire eine lohnenswerte Aufgabe.

Unscharfer
Sakularisierungsbedgriff

Ein letztes: Es ist ein Vorzug der Stu-
die, dafl sie sich nicht auf die Gegen-
iiberstellung von Katholiken und Pro-
testanten beschrinkt, ‘sondern die
,,Gemeinschaftslosen als  eigene
Gruppe in den Blick nimmt. Der
Nachweis, dafl gerade diese Gruppe in
den gehobenen Positionen iiberrepri-
sentiert ist (,,Aufsteigertypus‘), wird
niemanden verwundern. Mit wieviel
Berechtigung man bei dieser Gruppe
von einer ,,neuen sozialen Elite** spre-
chen kann, wire noch zu erortern.—
Problematisch erscheint der in der Stu-
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die verwendete Sikularisierungsbe-
griff. Gewif} ist Sakularisierung ,,Ver-
weltlichung der Kultur, Entkirchli-
chung der Gesellschaft. Aber Siku-
larisierung einfach als ,,Prozefl der
Entchristlichung einer vormals christ-
lich gewesenen Welt* zu verstehen ist
wohl doch eine zu grofie Vereinfa-
chung des Vorgangs. Verweltlichung
im Sinn des Beliebigerwerdens des Re-
ligisen, im Sinn der Lockerung der

kirchlichen Bindungen, Entnuminisie-
rung und zugleich Verkiimmerung re-
ligioser Lebensformen in der Gesamt-
gesellschaft, das ist Sikularisierung
gewifl. Aber wieweit das Entchristli-
chung im Sinn des Glaubensschwun-
des gegeniiber fritheren Gesellschaften
bedeutet, mufite wohl erst gepriift
werden, wenn man nicht etwas leicht-
fertig frithere Gesellschaften einfach
als christlich voraussetzt. DS,

Die Ariglikaner nach der
Xl. Lambeth-Konferenz

Wenn sich die anglikanischen Bischéfe
aus aller Welt alle zehn Jahre zur Lam-
beth-Konferenz mit dem Erzbischof
von Canterbury als Gastgeber zusam-
menfinden, wird die Einheit der angli-
kanischen Gemeinschaft mehr erprobt
als demonstriert. Das gilt auch fiir die
diesjahrige Konferenz, die Mitte Au-
gust nach gut dreiw6chiger Tagung zu
Ende ging. Es hingt zusammen mit
dem anglikanischen Kirchenverstind-
nis im allgemeinen und der Funktion
der Lambeth-Konferenzen im beson-
deren. Ekklesiologisch liegt das
Schwergewicht in der anglikanischen
Gemeinschaft bei den bischoflich ver-
fafiten Teilkirchen, der Erzbischof von
Canterbury hat lediglich einen Ehren-
primat.

Die im letzten Jahrhundert in Paralle-
litit zum Commonwealth konstituier-
ten Lambeth-Konferenzen haben kei-
nerlei legislative Vollmacht fir die
einzelnen Dibzesen bzw. Kirchenpro-
vinzen. Ziel der Konferenzen ist — wie
der derzeitige Erzbischof von Can-
terbury, Donald Coggan, in einem In-
terview vor Beginn der diesjahrigen
Sitzung sagte—, ,,Hilfestellung dafiir zu
geben, dafl wir uns nicht mit uns selbst
zufriedengeben und unseren Weg als
individuelle Provinzen und Diozesen
‘gehen, sondern dafl wir merken, daf}
wir zur Loyalitit gegeneinander ver-
pllichtet sind“ (Church Times,
21.7.78). Wie weit diese Loyalitit
reicht, wie tief die Gemeinschaft zwi-
schen den Teilkirchen ist und in wel-
cher Richtung - Stirkung oder Schwi-
chung - sie entwickelt werden soll, das

steht auf jeder Lambeth-Konferenz
neu zur Debatte.

Ein Berg von Problemen

Einen Wendepunkt fiir die Anglican
Communion bildete die Lambeth-
Konferenz von 1968. Damals war vor
der Konferenz die Frage nach dem
Uberleben gestellt worden. Die inne-
ren Spannungen zwischen den hoch-
kirchlich-katholisierenden und den
freikirchlich-protestantisierenden Di-
mensionen (bzw. Fliigeln) im Anglika-
nismus hatten zur Alternative gefiihre,
sich stirker als Kirche zu formieren
oder sich durch Integration der Glied-
kirchen in Unionen mit nichtrémi-
schen Kirchen aufzuldsen. Auf der
Konferenz hat sich dann das Schwer-
gewicht zugunsten der ersten Zielvor-
stellung verschoben, was sich insbe-
sondere in der Errichtung eines Kon-
sultativrates, des Anglican Consulta-
tive Council, niederschlug. Dieses
Gremium aus 50 Mitgliedern aller
kirchlichen Stinde (Bischofe, Priester
und Laien) bekam den Auftrag, fir
eine bessere Abstimmung zwischen
den einzelnen anglikanischen Kirchen
zu sorgen und die Gemeinschaft zwi-
schen ihnen zu pflegen (vgl. HK, Sep-
tember 1968, 408ff.; Oktober 1968,
476ff.). Die Tendenz zu mehr Be-
wufltsein  kirchlicher Gemeinschaft
wurde verstarkt durch das wachsende
Engagement in bilateralen Dialogen
mit anderen Konfessionsfamilien, ins-
besondere aber mit der romisch-ka-

tholischen Kirche und der Orthodoxie.
Die Frage nach der faktischen Aus-
tibung der Autoritit und ihrer Funk-
tion fiir die Einheit innerhalb der
anglikanischen Gemeinschaft blieb
jedoch weiterhin offen.

Sie stellte sich auf der diesjahrigen
Konferenz erneut, und zwar nicht nur
insofern, als sich eine der drei Sektio-
nen mit dem Thema ,,Das Volk Gottes
und das geistliche Amt* zu befassen
hatte (die beiden anderen hatten den
»Auftrag der Kirche® und die ,,Rolle
der Anglikaner in der Okumene*
zum Gegenstand). Der Zusammen-
hang von Autoritatund Kircheneinheit
stand dariiber hinaus beim brisantesten
Thema, der Franenordination, im
Hintergrund; und vor allem war er von
vornherein durch die fortgeschrittene
,,Entbritannisierung der Anglican
Communion als Aufgabe vorgegeben.
Schon ein Blick auf die Teilnehmerliste
zeigte, dafl die Konferenz heute nicht
mehr wie vielleicht frither einmal ihren
Einheitspunkt in der Reprisentation
des kirchlichen Establishments des
britischen Empire haben kann: von
den 434 anwesenden Bischofen waren
nur 72 Briten, 115 kamen aus den USA,
etwa 150 aus Lindern Afrikas, Asiens
und Lateinamerikas. Die Form, in der
die Konferenz ablief, sprach dafiir, daff
man beabsichtigt, die Bischofe aus aller
Welt stiarker als bisher als Kollegium zu
verstehen. Erstmals bei einer Lam-
beth-Konferenz lebten die Bischéfe in
einer vita communis drei Wochen zu-
sammen, was nicht nur den Eindruck
der Kollegialitit verstirkte, sondern
auch dem ganzen Unternchmen einen
starken geistlichen Akzent verlieh.

Unter dem Gesamtthema ,,Die Kirche
von heute in der Welt von heute ging
es freilich nicht nur um innerkirchliche
Fragen, sondern um eine Art tour
d’horizon aller Probleme, die heute in
Kirche und Welt anstehen. So hielten
sich neben den inneranglikanischen
und 6kumenischen Diskussionsstoffen
als Dauerthema von den ersten Plenar-
und Gruppensitzungen bis zu den
Schlufiresolutionen sozialethische
Fragen: Menschenrechte, soziale Ge-
rechtigkeit, Umweltschutz etc. Die
Einfihrung in diesen Arbeitsbereich
der Konferenz gab die katholische bri-



