Kurzinformationen

Die Internationale Theologenkommission hat Thesen zur
kirchlichen Ehelehre vorgelegt. Sie wurden vorbereitet von einer
dafiir eingesetzten Unterkommission, in der zu den einzelnen
Themenkomplexen Referate bzw. Arbeitspapiere diskutiert
wurden. Als Ergebnis der jeweiligen Arbeitsginge — zu den The-
men Institution (Relator war Prof. Wilbelm Ernst), Sakramenta-
litit (Prof. Karl Lebhmann), Verhiltnis Sakrament-Eheverspre-
chen (Prof. Carlo Caffara), Unaufléslichkeit (P.Edouard
HamelS]), wiederverheiratete Geschiedene (Msgr. Jorge Me-
dina-Estevez) — wurden Thesenvorschlige erarbeitet, die der
Gesamtkommission vorgelegt und deren redigierte Fassung
schlieffilich mit Mehrheit angenommen wurde. Die verabschiede-
ten Thesen wurden jetzt in offizieller franzésischer Ubersetzung
verdtfentlicht (La Documentation catholique, 6./20.8.78; der la-
teinische Originaltext wird in der Zeitschrift ,,Gregorianum* er-
scheinen).

Zum institutionellen Charakter der Ehe wird im wesentlichen
dreierlei gesagt: dafl er mit der Schépfung gegeben ist, also zum
Menschen als solchem gehort; dafl die Kirche in verschiedener
Weise ihre rechtliche und liturgische Ordnung dazu in Beziehung
setzt (appliziert auf die heutige Situation: man miisse in den jun-
gen Kirchen Formen finden, in denen die Realitit der christlichen
Ehe und die authentischen Werte der Tradition der entsprechen-
den Vélker verbunden sind); und daf die Institution von der Per-
son her gesehen werden miisse (die Ehe diirfe nie betrachtet wer-
denals eine Art, eine Person einem ihr duflerlichen Allgemeingut
zu optern). Die Sakramentalitit wird von der Reprisentation des
Geheimnisses der Verbindung zwischen Christus und der Kirche
her begriindet. Sie wird in wechselseitiger Beziehung zur Unauf-
loslichkeit gesehen. ,;Die Unaufloslichkeit erlaubt es, die Sakra-
mentalitdt der christlichen Ehe leichter zu begreifen; umgekehrt
bildet theologisch gesehen die Sakramentalitit das tiefste, wenn
nicht das einzige Fundament der Unauflgslichkeit. Ferner wird
auf das pastorale und theologische Problem der sakramentalen
Ehe ,,nichtglaubender Getaufter verwiesen. Der personliche
Glaube der Partner konstituiere zwar das Sakrament nicht, sein
Fehlen stelle aber die Giiltigkeit des Sakramentes in Frage. Unter
den Stichwértern ,,Schépfung und Erlésung® wird dasselbe Pro-
blem als Verhdltnis zwischen Ebeversprechen bzw. Ehevertrag
und Sakrament noch einmal aufgenommen. Dabei wird die be-
kannte Lehre unterstrichen, daf} fiir Getaufte die Ehe als gottge-
wollte Institution untrennbar ist vom Ehesakrament (wihrend
die nichtsakramentale Ehe von Nichtchristen legitim ist). Es wer-
den aber Fille nicht ausgeschlossen, in denen Getaufte auf Grund
eines ,,uniiberwindlichen Irrtums* glauben, sie kénnten eine Ehe
ohne Sakrament eingehen. Die betreffende These erkennt zwar
an, dafl in solchen Fillen eine ,,psychologische Beziehung* zu-
stande kommt, die von einer blof} voriibergehenden Beziehung
unterschieden ist. Die Kirche kénne jedoch eine solche Verbin-
dung nicht als ,,nichtsakramentale eheliche Gemeinschaft* aner-
kennen. Fiir die Kirche gebe es zwischen Getauften keine vom
Sakrament unabhingige ,,natiirliche” Ehe, sondern nur die zur
Wiirde des Sakraments erhobene natiirliche Ehe.

Hinsichtlich der Unaufloslichkeit wird zunichst die Eindeutig-
keit der kirchlichen Uberlieferung in diesem Punkt betont, so-
dann wird auf ihre unter theologischen und anthropologisch-
psychologischen Gesichtspunkten gegebene innere Verbindung
zur Ehe hingewiesen. Auch die Kirche kénne eine ,,geschlossene
und vollzogene* (ratum et consummatum) Ehe nicht auflgsen,

aufler wo es um den Glauben und das Seelenheil eines Getauften
geht (das sog, privilegium paulinum). Maglich sei es aber, das
Verstandnis des ,,ratum® bzw. ,,consummatum® noch zu prizi-
sieren. Beziiglich der wiederverbeirateten Geschiedenen wird
sehr eindeutig und sogar unter Zuhilfenahme von 1 Kor 11,27-29
(;»Wer unwiirdig dieses Brot ifit und diesen Kelch trinke...*) ihr
Ausschluff vom Empfang der Eucharistie bekriftigt. Wegen der
»illegitimen Situation®, in der sie sich befinden, kénnten sie nicht
in voller Gemeinschaft mit der Kirche stehen. Sie diirften aber
nicht von der Hirtensorge der Kirche ausgeschlossen werden und
hitten zahlreiche aus der Taufe begriindete Rechte, Pflichten und
Mébglichkeiten christlichen Lebens, wie die religiése Kinderer-
ziehung, das 6ffentliche und private Gebet, die Bufle, aber auch
»gewisse apostolische Aktivititen. Abschlieflend wird zur Be-
kimpfung der Scheidungsursachen aufgerufen, insbesondere
durch eine tiberzeugende Darstellung des ,,authentischen Sinns
der sakramentalen Ehe®.

Die Kommission des Okumenischen Rates fiir Glauben und
Kirchenverfassung tagte vom 16. bis 30. August in Banga-
lore/Indien. Dabei hat die Kommission, der katholische Theolo-
gen als Vollmitglieder angehoren, ein seit langem in Arbeit be-
findliches Dokument mit dem Titel ,,Rechenschaft iiber die
Hoffnung* verabschiedet. Ferner befafiten sich die 118 Theolo-
gen aus allen christlichen Konfessionen mit der Einheitsvorstel-
lung der ,,konziliaren Gemeinschaft‘ sowie der weiteren Arbeit
an dem Entwurf einer Ubereinkunft iiber Taufe, Eucharistie und
Amt und nahmen eine Studie zum Thema ,,Die Gemeinschaft
von Minnern und Frauen in der Kirche® in Angriff. Im Rahmen
dieser Studie ist fiir 1980 eine eigene internationale Konferenz
vorgesehen (EPS, 31.8.78). Lukas Vischer, der Direktor des
Genfer Faith-and-Order-Sekretariats, stellte zu Beginn der Sit-
zung die Arbeit der Kommission unter die programmatische
Aussage: ,,Jene Einheit, um die Jesus gebetet hat, ist bereits da.*
Die Autgabe der 6kumenischen Bewegung bestehe einzig darin,
diese Einheit von neuem sichtbar werden zu lassen. Wihrend der
Kommissionssitzung beging der Weltkirchenrat sein dreiffigjah-
riges Bestehen. Der Jubiliumstag wurde sowohl in Genf wie in
Bangalore als normaler Arbeitstag begangen.

Das in Bangalore verabschiedete Dokument iiber die Hoffnung
(vgl. epd, 31.8.78) besteht aus sieben Kapiteln. Es beginnt mit
einer ,,Danksagung® und geht dann auf die ,,Stimmen der Hoff-
nung* ein, die in den der Kommission vorliegenden Berichten
aus allen Weltregionen und Lebensbereichen zum Ausdruck ka-
men (genannt werden u.a. die Stimmen derer, ,,die nach Brot,
Gerechtigkeit und Frieden hungern®, ,,die sich nach Freiheit von
religitser und politischer Verfolgung sehnen®, ,,die nach kultu-
reller Authentizitit suchen®, ,,die sich der Verbreitung des Evan-
geliums widmen®, ,,die um die sichtbare Einheit der Kirche rin-
gen®). Das dritte Kapitel handelt vom Aufeinandertreffen
unterschiedlicher Hoffnungen, wobei der Gedanke zuriickge-
wiesen wird, dafl es einen unaufléslichen Widerspruch zwischen
den Sehnstichten der Menschheit gibt: ,,Fiir Christen ist Christus
der Richter iber menschliche Hoffnungen.* Ein Abschnitt ,,Un-
sere Hoffnung auf Gott“ bekriftigt den Glauben an Gott, den
Schopfer, Christus und den Heiligen Geist. Im fiinften Kapitel
wird die Kirche als Gemeinschaft der Hoffnung beschrieben, in
der die Christen ihre Hoffnungen miteinander teilen. Thre Ge-
meinschaft der Hoffnung sei ,,fast bis zur Unkenntlichkeit ver-
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dunkelt*, sie sei aber trotzdem nicht verloren, weil sie nicht auf
ithre Mitglieder, sondern auf Gott gegriindet sei. Der sich an-
schlieflende Abschnitt ,,Gemeinsame Hoffnungen angesichts der
gemeinsamen Zukunft bezeugt die Hoffnung der Christen in-
mitten der die Menschheit bedrohenden Gefahren. Das letzte

" Kapitel beschreibt die Hoffnung als ,,Einladung zum Risiko*‘.
In Hoffnung zu leben bedeute niemals, sein Ziel erreicht zu ha-
ben, sondern immer, auf einer risikoreichen Reise zu sein. Dieses
Risiko miisse getragen werden u.a. im Gebrauch der Macht, in
der Selbstkritik als Mittel der Erneuerung, im Dialog mit Men-
schen anderen Glaubens, in der Zusammenarbeit mit Anders-
denkenden, in neuen Formen der Gemeinschaft von Minnern
und Frauen. In Hoffnung zu leben konne sogar bedeuten, um
der Hoffnung willen den Tod zu riskieren. Kein Christ diirfe ver-
langen, dafl ein anderer zum Mirtyrer werde. Aber alle Christen
miifiten damit rechnen, daff ihr Zeugnis sie teuer zu stehen kom-
men konne.

In mehreren Erklirungen und Briefen haben die polnischen
Bischofe wihrend der letzten Wochen zu staats- und gesell-
schaftspolitischen Fragen und zum Verhiltnis Kirche-Staat
in ihrem Lande Stellung genommen. Ende August wandten sie
sich in einem Rundschreiben an die gesamte katholische Geist-
lichkeit und warnten diese vor jeder Betitigung im sog. ,,Cari-
tas“-Verband, der 1950 verstaatlicht worden ist und seither viel-
fach gegen die Kirche oder zur Einmischung in kirchliche
Angelegenheiten eingesetzt wird. Die neuerlichen Aktivititen
staatlicher Stellen, die Geistlichen fiir eine Mitarbeit im Rahmen
der ,,Caritas“ zu gewinnen, wobei verschiedene Vergiinstigun-
gen in Aussicht gestellt wurden, bezweckten nichts anderes, ,,als
den Klerus zu spalten und einen Teil der Geistlichkeit zu politi-
sieren®’. — Vierzehn Tage spiter wandte sich die Bischofskonfe-

renz speziell an den Landklerus. Darin iibte sie vor allem Kritik

an der Lage der Bauern bzw. sog. Landarbeiter. Deren soziale
Lage erlaube diesen ,,weder gute Bauern noch wirkliche Arbeiter
zu sein‘‘. Als dringende Ziele und Mafinahmen zugunsten des
lindlichen Raumes nennen die Bischofe: ,,die Wiedergewinnung
der Liebe zur bauerlichen Scholle (wenn man der Kolonisierung,
der Russifizierung, der Germanisierung habe widerstehen kon-
.nen, dann nur weil der Bauer den Boden, der das Volk ernihrt,
geliebt habe); die Zusicherung an die Bauern, dafl der Boden fiir
immer ihr Eigentum werde (nur so werde die Landbevélkerung
ihre Leidenschaft, Bauer zu sein, wieder entdecken und sich das
Dorf erneuern); die Wiederherstellung der menschlichen Wiirde
fiir die Bauern (durch eine menschenwiirdige Behandlung durch
die Verwaltung). In einem Hirtenwort zum 17. September, dem
Tag der Kommunikationsmittel, haben sich die Bischéfe schliefi-
lich energisch gegen die staatliche Pressezensur gewandt. Nach
Ansicht der Bischéfe ,,war und ist die staatliche Zensur immer
noch eine Waffe totalitirer Systeme, durch die man das geistige,
kulturelle und religiése Leben der ganzen Nation lenken und
paralysieren wolle. Die Biirger hitten nicht nur ,,das Recht auf
schnelle, ehrliche und objektive Information®, sondern auch dar-
auf, daf ,,unsere Meinungen, unsere nationale und christliche
Kultur, unsere Sitten und unsere Werte beachtet und bei der Pro-
grammgestaltung beriicksichtigt werden®, ohne. daff es zu
Repressalien fithren diirfe, wie dies in der Vergangenheit ofter
geschehen sei. Von neuem monierten die Bischéfe das Recht auf
eine gentigend zahlreiche und ausgebauté eigene Presse sowie auf
eigene Sendezeiten in Funk und Fernsehen. Nachdriicklich
wandten sie sich gegen staatliche Beschrinkungen fiir das kirch-
liche Verlags- und Pressewesen: Noch heute miifiten sich im
Durchschnitt 26 Kinder oder Jugendliche mit einem Katechis-
mus-Exemplar begniigen. Die drei katholischen Wochenzeitun-

gen erhielten insgesamt nur eine Papierzuteilung fiir 190000
Exemplare. Nur Zufall war es wohl, daf} dieser vom 15. Juni da-
tierte Hirtenbrief gerade am Vorabend der Deutschlandreise
Kardinal Wyszynskis, iiber die wir im nichsten Heft berichten
werden, veroffentlicht wurde:

Auf der vierten nichtoffiziellen Konsultation zwischen Theo-
logen der altorientalischen (vorchalzedonischen) Kirchen
und der katholischen Kirche in Wien (vom 11. bis 17. Septem-
ber) war vor allem der pipstliche Primat Beratungsge-
genstand. Hatte schon vorweg ein armenischer Theologe
(Mesrob K. Krikorian) das Thema der Tagung als ,,besonders hei-
kel* bezeichnet, so ging aus dem Schluffkommuniqué der wie
iiblich von der Stiftung ,,Pro Oriente* veranstalteten Konsulta-
tion hervor, dafl eine Anniherung in der Primatsfrage nach wie
vor duflerst schwierig ist. Man sei sich zwar iiber das Ziel einer
kirchlichen Wiedervereinigung einig und auch dariiber, daff die
angezielte Einheit ,,in einer Gemeinschaft im Glauben, in den
Sakramenten der Kirche, im Amt und innerhalb einer kanoni-
schen Struktur® zum Ausdruck kommen sollte. Keine Einigkeit
habe aber iiber die Verantwortlichkeit bestanden, die die ré-
misch-katholische Kirche dem Bischof von Rom in dieser Hin-
sicht zuspreche sowie iiber das Petrusamt selbst. Immerhin aber
hilt das Schlufkommuniqué als gemeinsame Ansicht der Ge-
sprachsteilnehmer fest, ,,daf8 der Primat, die Konziliaritit und
der Konsens der Glaubigen*‘ drei Elemente seien, die in allen Kir-
chen vertreten wiirden, auch wenn ihre jeweilige Bedeutung un-
terschiedlich verstanden werde. Man habe zwar die Unterschiede
zwischen der romisch-katholischen und der altorientalischen
Auffassung vom Primat herausgearbeitet, sei aber doch zur ge-
meinsamen Uberzeugung gelangt, dafl ,,im Lichte der neuen
weltumfassenden Perspektiven und der pluralistischen Tenden-
zen in der Weltgemeinschaft alle unsere Kirchen die Aufgabe ha-
ben, von neuem eine gemeinsame theologische Uberleégung iiber
den Primat... anzustellen. Das Ziel sei eine Vereinigung von
Schwesternkirchen, wobei jede Kirche wie auch alle zusammen
eine primatiale und konziliare Struktur haben sollten, die die
kirchliche Einheit sowohl am Ort wie' auch weltweit sichern
kann. Keine einzelne Kirche sollte aber dabei fiir sich ,,als Quelle
oder Ursprung dieser Gemeinschaft angesehen werden, denn
diese miisse im Wirken des dreieinigen Gottes gesehen werden.
Die angestrebte Gemeinschaft kénne im Austausch von ,,Frie-
densbriefen®, durch liturgische Erwihnung der Kirchen und ih-
rer Vorsteher und durch die Festlegung der Verantwortlichkeiten
fiir die Einberufung allgemeiner Synoden Gestalt annehmen. Er-
freulich positiv wurde die Rolle der sonst geschichtlich als
schwere Belastung empfundenen katholischen Ostkirchen ge-
wertet. Diesen komme eine bedeutsame Aufgabe in der Wieder-
herstellung der eucharistischen Gemeinschaft zwischen den
Kirchen zu, doch diirften altorientalische Kirchen dabei niemals
Missionsgebiet einer anderen Kirche werden.

Angesichts zahlreicher Verhaftungen junger Katholiken in
ganz Siidafrika haben sich die katholischen Bischéfe des Lan-
des an den (inzwischen zuriickgetretenen) Ministerprisi-
denten John B. Vorster gewandt. In einem offenen Brief ihres
Exekutivausschusses kritisiert die Bischofskonferenz insbeson-
dere die Verhaftung verschiedener Fiihrer christlicher Jungarbei-
ter (CAJ) und der christlichen Studenten. Sie wahlten, so erkliren
die Bischéfe, den Weg des offenen Briefes, ,,weil sein Inhalt einen
jeden in unserem Land angeht®. ,,Als besonders grausamen
Schlag®, so schreiben die Bischéfe wortlich, ,,haben wir (die Ver-
folgung dieser Politik) in den letzten Wochen empfunden, da so
viele junge Mitglieder unserer Kirche, die uns wegen ihres Ein-
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satzes fiir die hochsten christlichen Ideale besonders teuer sind,
ohne Gerichtsentscheid in Gewahrsam gehalten werden.* Diese
jungen Leute gehorten einer weltweiten Bewegung an, die eine
der bedeutsamsten religiésen Entwicklungen des letzten halben
Jahrhunderts darstellten. Die Art und Weise, wie die Bewegung
ihre Mitglieder dazu anhalte, ,,je nach den wirtschaftlichen Ver-
hiltnissen, in denen sie leben, ihre christliche Berufung zu ent-
decken und ihre sozialen Probleme im Lichte des in der Bibel
enthaltenen Wortes Gottes zu meistern, sei eine der grofien
schopferischen Neuerungen der modernen Religionsgeschichre.
Da gerade Mitglieder der CAJ.und anderer christlicher Verbinde
kommunistischer Neigungen bezichtigt werden, nehmen sich die
Bischéfe des Antikommunismus Vorsters direkt an: ,,Herr Mini-
sterprasident, Sie sind sehr besorgt iiber die drohende Gefahr des
Kommunismus. Das beste Mittel gegen den Kommunismus ist
nicht Unterdriickung, es ist Gerechtigkeit. Aus diesem Grunde
gehoren die christlichen Jungarbeiter zu Thren besten Verbiinde-
ten. Aber das wird man nicht verstehen kénnen, solange man
meint, jeder Versuch, das Los der Schwarzen in Siidafrika zu ver-

bessern, sei Kommunismus.*“ Er, der Ministerprasident, miisse
sehr wohl wissen, ,,in welche Lage der Unterjochung die
schwarze Bevélkerung von Siidafrika gestoflen worden ist durch
Eroberung, Kolonialpolitik, Trennung und Apartheid oder Ge-
trennte Entwicklung®. Und als Afrikaner miisse er aus der jiing-
sten Geschichte seines eigenen Volkes auch wissen, ,,wie bitter
eine Fremdherrschaft sein kann fiir ein Volk, das einen Sinn fur
‘Wiirde und Selbstachtung besitzt“. Nach Anerkennung, Befrei-
ung und Gleichberechtigung zu hungern, sei kein Kommunis-
mus, sondern der beste Schutz gegen den Kommunismus. Be-
schworend appellieren die Bischofe an Vorster, ,,von dieser
unnachgiebigen Politik abzugehen, die dem Namen Siidafrikas
in der.ganzen Welt so sehr geschadet hat®. ,,Da es keine gericht-
liche Untersuchung gibt*, so schliefien die Bischéfe; ,,miissen wir
annehmen, dafl das einzige Verbrechen, das den Christlichen
Jungarbeitern zur Last gelegt werden kann, darin besteht, dafl
sie Arbeiter auf ihre Mindestrechte aufmerksam machen, die ih-
nenaufgrund der gegenwirtig geltenden Gesetzgebung Siidafrikas
zustehen®.

Zeitschriftenschau

Theologie und Religion

HAHN, FERDINAND. Das Problem des
Fruhkatholizismus. In: Evangelische
Theologie Jhg. 38 Heft 4 (Juli/August
1978) S.340-357. '

Unter dem Sammeltitel ,,Neutestamentliche Bei-
trige® erscheint neben der ungewdhnlichen Arbeit
von Luise Schottroff iiber ,,Das Magnificat und die
dlteste Tradition iiber Jesus‘ (S.298-313) mit dem
Ergebnis, dafl es zur iltesten Jesustradition gehore,
die dem 6kumenischen Gesprich gewidmete Studie
von Hahn als besonders klirend. Er lehnt den bela-
steten Begriff ,,Frithkatholizismus* zur Kennzeich-
nung eines neutestamentlichen Phinomens ab und
will ihn durch das auf das ,,Urchristentum* folgende
»nachapostolische Zeitalter* ersetzen, in welchem
die apostolische Zeit als Zeit des Anfangs und der
Normen fiir die Verkiindigung verstanden wird bis
zur Festlegung des neutestamentlichen Kanons. Er
kennzeichnet sodann an vier Beispielen, daf frithka-
tholische Tendenzen auftauchen: bei Rechtfertigung
und Ethik, bei Ekklesiologie und Sakramentenlehre,
bei Geist und Amtsowie Schrift und Tradition. Diese
Klassifizierung wird kiinftig das 6kumenische Ge-
sprach wesentlich erleichtern und vorantreiben
konnen.

SECKLER, MAX. Johann Sebastian
Drey und die Theologie. In: Theologische
Quartalschrift Jhg, 158 Heft2 (Juli 1978)
92-109.

Der Aufsatz liefert nicht nur historische Information
iber den Griinder der Tiibinger Schule, sondern
skizziert zugleich die bleibende, gerade auch heutige
Bedeutung seines theologischen Ansatzes. Im Mit-
telpunkt des Theologieverstindnisses von Drey, das
fiir die Tiibinger ,,schulbildend* geworden ist, ste-
hen die drei Dimensionen des Interesses an der Ge-
schichte: 1. das historisch-kritische Interesse; 2. das
Bestreben, von der Kenntnis der Historie zur Wahr-
heit der Geschichte vorzudringen, was zur systema-
tischen Denkform in der Theologie fiihrt, die Sinn-

zusammenhinge entdeckt und von einer ,,Zentral-
idee her versteht (fiir Drey ist diese Idee das ,;Reich
Gottes”); 3. der Gegenwartsbezug: der: Ort der
Theologie ist die Kirche, deren Selbstverstindnis sie
nicht nur formuliert, sondern auch formt. Bezeich-
nend und beispielgebend an dieser Theologie sei das
Mit- und Ineinander von Kirchlichkeit, Wissen-
schaftlichkeit und Lebendigkeit. Die Kunst bestehe
darin, jedes ernst zu nehmen, aber keines um des an-
deren willen aufzugeben. ,,Eine Kirchlichkeit, die
aus eigenstandiger Bejahung erwichst, sieht anders
aus als eine solche, deren erstes Opfer auf dem Altar
der Religion der eigene Kopf ist.*

SPLETT, JORG. Die theologische Di- "

mension der Geschichte. In: Zeitschrift
fiir katholische Theologie JThg. 100 Heft 2
(Juni 1978) S. 302-317.

Auf der Grenze zwischen Philosophie und Theolo-
gie, namlich in philosophischen Argumentationen im
Horizont des christlichen Glaubens, geht es dem
Aufsatz um den Gottesbezug menschlicher Ge-
schichte. Die Frage nach deren Einheitund Sinn zeige
sich als die Frage ,,nach ihrer einen Mitte von Gott
her®. Nach einem knappen Resiimee iiberlieferter
Geschichtsverstindnisse (von theologisch — my-
thisch oder biblisch — geprigten bis zu positivi-
stisch-naturalistischen bzw. fortschrittsgliubigen)
wird der Zusammenhang von Geschichtlichkeit,
Personsein und Gottesbezug entwickelt. Spezifi-
sches Humanum werde die Geschichte dadurch, daf}
sie als Sinngescheben (und nicht als blofle Zufillig-
keit) und als ,,Anruf- und Aufrufgeschehen® ver-
standen werde. Das entscheidende geschichtsbil-
dende Moment seien der unbedingte Anruf und die
ihm entsprechende freie Antwort. Und zwar sei es
eine unbedingte ,,Personal- und Freiheitswirklich-
keit**, von der sich Person und Gemeinschaft in An-
spruch genommen erfahren. Ohne Wahrheits- und
Gottesbezug sei Geschichte sinnlose Natur-,,Ge-
schichte®. Sie wire Unheilsgeschichte, ,,deren Sinn
in dem selbstverschuldeten Widersinn (un-)mensch-
licher Selbstzerstorung bestiinde, kennte sie nicht die
Mitte ihrer vergebenden Annahme durch ,Gott-

cee

mit-uns‘*‘.

Kultur und Gesellschaft

BLUM, NORBERT. Gewerkschaftliche
Einkommenspolitik in der Sackgasse. In:
Frankfurter Hefte Jhg. 33 Heft 8 (August
1978), S.22-27.

Bliim, mit dessen Beitrag eine Reihe von Aufsitzen
zu Gewerkschaftsthemen begonnen werden soll,
wirft den Gewerkschaften in ihrer Tarifpolitik ein-
seitige Orientierung am Konsumvermogen anstatt
(auch) am Produktivvermdgen vor. Die Gewerk-
schaften selbst wiirden zu Unrecht gegen eine ver-
mogenspolitische Tarifpolitik polemisieren, wo diese
auf Beteiligung am privatwirtschaftlichen Produk-
tivkapirtal zielt. Sie titen dies aber, weil sie an einer
stirkeren, auf die Umverteilung des privaten Produk-
tivvermogens  zielenden  vermdgenspolitischen
Komponente eine Schwichung der &ffentlichen
Investitionen sehen. Diese Begriindung leuchte aber
nicht ein. Denn wenn man die Notwendigkeit be-
jahe, die allgemeine Infrastruktur auszubauen und zu
verbessern, seien weiterhin privatwirtschaftliche In-
vestitionen notig, es sei denn, man lehne den privat-
wirtschaftlichen Sektor ohnehin ab. Wenn man aber
das tue, dann solle man es auch sagen und nicht den
Umweg uber die ,,Qualitit des Lebens* nehmen.

HATTENHAUER, HANS. Zum Men-
schenbild des Grundgesetzes. Rechtshi-
storische Anmerkungen. In: die neue ord-
nung’ Jhg. 32 Heft 4 (August 1978),
S.268-280.

Hat das Grundgesetz ein einheitliches Menschen-
bild? Der Verfasser meint: in einem vagen Sinne, ja;
insofern die Idee des Sinaibundes, zum erstenmal in
der amerikanischen Verfassung wirksam geworden,
auch dem’ Grundgesetz zugrunde liege. Er verweist
dabei auf die Bezugnahme auf Gott in der Praambel
(5»- -~ im BewuBtsein seiner Verantwortung vor Gott
und den Menschen®); in einem eigentlichen Sinne,
nein, weil es dafiir zu viele widerspriichliche Ele-
mente enthalte. Als ein Beispiel solcher Wider-
spriiche ziehter Art. 14 (Eigentumsgarantie)und Art.



