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menschlichen Lebens und Handelns kénnen menschliches
Leben und Handeln nicht suspendieren. Niemand konnte
aus den aporetischen Tugenddialogen Platons den Schlufl
ziehen, es konne und brauche nicht mehr gerecht, mutig
oder mafivoll gehandelt zu werden, solange die Aporien
nicht iiberwunden sind.

Die hier skizzierte Diskussion lifit sich dahingehend resii-
mieren, dafl die Geschichtlichkeit des Ethos kaum mehr
bezweifelt wird, dafl aber kontrovers bleibt, ob daraus
auch eine Geschichtlichkeit der Ethik gefolgert werden
kann oder muff. Konsequent ist die Frage der Geschicht-
lichkeit der Normen umstritten und mit ihr die Frage nach
der Bedeutung der Erfahrung fiir die Findung und Be-
griindung von Normen. Wenn es gute Griinde fiir die An-
nahme gibt, daff der Mensch fundamental geschichtlich
und Geschichte daher fiir ithn nicht nur ein Akzidens ist,
das zu seinem (ungeschichtlichen) Wesen hinzukommt,
dann ist auch die Ethik als Theorie menschlichen Lebens
und Handelns geschichtlich. Es gibt keinen Grund, in die-
ser Annahme schon eine Nivellierung oder gar Eliminie-
rung eines vom christlichen Glauben geprigten Ethos zu
sehen, wenn immer dieser Glaube selbst geschichtlich ist.
In diesem Glauben miifite sich realisieren lassen, was neu-

zeitlich als Autonomie des Menschen vielfach gegen diesen

Glauben zu realisieren versucht wurde. J
Ernst Feil

1\ Vgl. Heinz Schiirmann, ,,Das Gesetz des Christus® (Gal 6,2) in: ders., Jesu
ureigener Tod, Freiburg 21975, 97-120; # So von Bernhard Hiring, Das
Gesetz Christi I, 25, bis Franz Béckle, Fundamentalmoral, 226; * Naturrecht
und Revolution, in: ders., Theorie und Praxis (= stw 9), Frankfurt 1971,
89-127; * Wilhelm Korff, Norm und Sittlichkeit. Untersuchungen zur Logik
der normativen Vernunft, Mainz 1973; 5 Jobannes Griindel, Die Bedeutung
einer Konvergenzargumentation fir die Gewilheitsbildung und fiir die
Zustimmung zur absoluten Geltung einzelner sittlicher Normen, in: Wahrheit
und Verkiindigung, Miinchen 1967, 1607-1630; ders., Ethik ohne Normen?
64-66; © Richard Egenter, Erfahrung ist Leben, Miinchen 1974; 7 Dietmar
Mieth, Moral und Erfahrung, Freiburg/Schweiz 1977, 23-59, 111-134;
8 Johannes Griindel, Normen sittlichen Verhaltens in der Gesellschaft, in:
Menschenwiirdige Gesellschaft, hrsg. von den Salzburger Hochschulwochen,
Graz 1977, 111-179; ° Bruno Schiiller, Dic Bedeutung der Erfahrung fiir die
Rechtfertigung sittlicher Verhaltensregeln, in: Klaus Demmer und Bruno
Schiiller, Christlich glauben und handeln, 261-286; 1 Bruno Schiiller, Neuere
Beitrige zum Thema ,,Begriindung sittlicher Normen, in: Josef Pfammatter
und Franz Furger, Theologische Berichte I'V, 109-181, 119; 11 Hans Rotter,
Grundlagen der Moral. Uberlegungen zu einer moraltheologischen Herme-
neutik, Einsiedeln 1975, 12; 2 Walter Kerber, Hermeneutik in der Moral-
theologie, in: Theologie und Philosophie 44 (1969) 42-66; Theo Beemer, Von
der moraltheologischen Hermeneutik, in: Concilium 5 (1969) 395-404; Franz
Furger, Méglichkeiten und Grenzen ethischer Rede, in: Fritz Rauh und Char-
lotte Horgel (Hrsg,), Die Grenzen des menschlichen Ethos, Diisseldorf 1975,
113-131; Klaus Demmer, Hermeneutische Probleme der Fundamentalmoral,
in: Dietmar Mieth und Francesco Compagnoni (Hrsg.), Ethik im Kontext des
Glaubens, Freiburg/Schweiz 1978, 101-119; 2 Klaus Demmer, Sein und
Gebot; 1 ders., die Lebensentscheidung, 12; 15 ‘ders.; Sein und Gebot, 142;
16 Bruno Schiiller, Die Begriindung sittlicher Urteile; ders., Neuere Beitrige
zum Thema ,,Begriindung sittlicher Normen®; 17 Dietmar Mieth, Dichtung,
Glaube und Moral. Studien zur Bégriindung einer narrativen Ethik, Mainz
1976; ders., Epik und Ethik. Eine theologisch-ethische ‘Interpretation der
Josephromane Thomas Manns, Tiibingen 1976; ¢ ders., Narrative Ethik, in:
ders., Moral und Erfahrung, Freiburg 1977, 60-90; 78{f. - Zu Anmerkung 5
im ersten Bericht (HK, Februar 1979, 102) ist nachzutragen: Klaus Demmer
und Bruno Schiiller (Hrsg.), Christlich Glauben und Handeln. Fragen einer
fundamentalen Moraltheologig in der Diskussion, Diisseldorf 1977.

Zeitbericht

~Puebla ist erst ein Anfang”

Lateinamerikas Weg der ,,befreienden Evangelisierung”

Es wire schlimm, wenn Puebla ein Riickschritt fiir die
Kirche in Lateinamerika wiirde, meinté der ecuadoriani-
sche Bischof Leonidas Proafio, als 1977/78 die ersten vom
CELAM-Generalsekretariat in Bogoti koordinierten
Vorbereitungen fiir die Dritte Lateinamerikanische Bi-
schofskonferenz in Puebla/Mexiko in vollem Gange wa-
ren. Schlimm, weil damit-die Hoffnungen des lateinameri-
kanischen Volkes enttiuscht wiirden. Ein zweiter
prominenter Bischof, der in Brasilien lebende Spanier Pe-
dro Casalddliga, forderte zum gleichen Zeitpunkt eine
,.Konversion des Lateinamerikanischen Bischofsrates
CELAM zu Medellin und dem Zweiten Vatikanum‘* (HK,
Mai 1978, 219£.).

Von Papst Johannes Paul IL. personlich eréffnet und mit
thematischen Schwerpunkten ausgestattet, begann die
Konferenz von Puebla am ,27. Januar und endete am
13. Februar mit der Abstimmung tiber ein 230 Seiten lan-

ges SchluBdokument ,,Evangelisierung in Gegenwart und
Zukunft Lateinamerikas® und einer ,,Botschaft an die
Volker Lateinamerikas®. An beiden Texten, aber auch am
Konferenzverlauf (soweit Fakten und Stimmungen nach
auflen drangen) lifit sich fiirs erste ablesen, ob und inwie-
weit die damals geduferten Befiirchtungen der Abkehr
von einer ,,befreienden* Glaubensverkiindigung berech-
tigt waren.

Eine engagierte
.,Botschaft an die Vélker”

Eine abschlieRende Wertung der Konferenz von Puebla
mufl allerdings auch die Folgetreffen der nationalen Bi-
schofskonferenzen unid deren Ergebnisse fiir die pastorale
Praxis beriicksichtigen. Denn so offensichtlich befriedigt
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die grofle Mehrzahl der knapp 190 Bischéfe in Puebla iiber
die Arbeitsergebnisse der Konferenz war, so mochte ihre
geradezu tiberstiirzte Abreise nach Konferenzende ein er-
stes Indiz fiir die im Vorwort des Schluf8dokuments nie-
dergelegte Erkenntnis sein, dafl Puebla nicht Ziel, sondern
erstder ,,Beginn einer neuen Etappe'im kirchlichen Leben
Lateinamerikas* war.

Die beiden Schluldokumente von Puebla bediirfen noch
der papstlichen Approbation, jedoch kann man wohl da-
von ausgehen, daff der Papst, nachdem er den Bischofen
in Puebla sein Vertrauen ausgesprochen und nach seiner
Riickkehr wiederholt positiv zu den Arbeiten der Konfe-
renz Stellung genommen hat, die Texte unverindert be-
lassen wird.

Die Botschaft an die Volker Lateinamerikas, in sehr direk-

ter, sehr engagierter Sprache verfaflt, will Vertraunen und.

Hoffnung auf die Kirche wecken. Die Bischéfe haben sich
offenbar unter der Fiihrung einiger prophetischer Vertre-
ter des Episkopats, aber auch unter dem Eindruck der
Papstansprachen und vielleicht mehr noch seines Auftre-
tens zu Sprechern der Hoffnung und des Mutes zum Han-
deln machen wollen. Diese in den Dokumenten, aber auch
in vielen Auflerungen einzelner Bischofe spiirbare Ab-
sicht, eine nicht nur verbale, sondern zukunfts- und ak-
tionstrichtige Hoffnung zu vermitteln, ist sicherlich eine
der Stirken der Konferenz von Puebla, die manche eher
seichte Stelle im Schlufdokument aufzuwiegen imstande
ist. Die in der Botschaft enthaltene Bitte um Vergebung
macht deutlich, wie weit sich die in Puebla versammelten
Bischofe von der ersten, triumphalistische Ziige tragenden
Arbeitsvorlage (,,Documento de Consulta*) entfernten.
Uberhaupt lief} der Konferenzverlauf die Vermutung auf-
kommen, daf} die Bischéfe die wesentlich mehr Befiirch-
tungen und Vorbehalte als optimistische Prognosen iu-
fernden Stimmen in der Offentlichkeit wihrend der zwei

Vorbereitungsjahre als eine echte Herausforderung ver--
standen, wihrend sich das CELAM-Generalsekretariat -

unter Bischof Alfonso Lopez Trujillo in eine Abwehrhal-
tung mit ungliicklichen Folgeerscheinungen dringen liefl.
In der ,,Botschaft an die Volker Lateinamerikas‘ heifSt es:

»»Als Christen leben wir das Christentum, dessen unaufgebba-
res Merkmal die Liebe ist, nicht immer in seiner Ganzheit.
Zwar gibt es viel verborgenes Heldentum, grofie Heiligkeit im
stillen und viele wunderbare Opfergesten. Aber dennoch
miussen wir bekennen, dafl wir noch weit davon entfernt sind,
alles das auch tatsichlich zu leben, was wir predigen. Fiir alle
unsere Schwichen und Fehler bitten wir'— auch wir Bischéfe —
Gott und unsere Briider und Schwestern im Glauben und im
Menschsein um Vergebung. Unser Bestreben geht dahin, nicht
nur die anderen, sondern zusammen mit den anderen auch uns
selbst zu bekehren, so daf unsere Diézesen, Pfarreien, Institu-
tionen, Gemeinschaften und Ordenskongregationen nicht nur
kein Hindernis, sondern im Gegenteil ein Anreiz dazu werden,
das Evangelium zu leben ... Wie kénnen wir zum Wohlerge-
hen unserer lateinamerikanischen Vélker beitragen, wenn
einige wenige um jeden Preis ihre Privilegien erhalten wollen
und andere dagegen den Mut aufgeben, wihrend wieder andere
um ihr Uberleben kimpfen und fiir ihre Rechte eintreten?
s Eip weiteres Mal méchten wir erkliren, dal, wenn wir uns

um gesellschaftliche, wirtschaftliche und politische Probleme
kiimmern, wir dieses nicht als Experten in dieser Materie tun,
sondern als Dolmetscher unserer Vélker, die wir mit ihren Be-
diirfnissen, besonders aber mit denen der am meisten Ge-
demiitigten, die ja die grofie Mehrheit der lateinamerikani-
schen Gesellschaft darstellen, sehr. wohl vertraut sind ... Wir
konnen es nicht akzeptieren, Satelliten irgendeines Landes auf
der Welt und seiner Ideologien zu sein. Wir wollen mit allen
briiderlich zusammenleben; denn wir lehnen ja auch jede Form
von engem und unbeugsamem Nationalismus ab. Es ist an der
Zeit, dafl Lateinamerika die entwickelten Lander ermahnt, uns
nicht in die Enge zu treiben, unserem Fortschritt keine Hin-
dernisse in den Weg zu legen und uns nicht auszubeuten, son-
dern im Gegenteil uns hochherzig zu helfen, die Barrieren un-
serer Unterentwicklung zu iiberwinden, dabei aber unsere
Kultur, unsere Grundsitze, unsere Hoheit, unsere Identitit
und unsere Naturschitze zu respektieren.*

Die Bischofe finden ihren eigenen Weg

Das eigentliche Schlufidokument der Konferenz von Pu-
ebla hat eine interessante und fiir Verstandnis und Beurtei-
lung des: Textes nicht unwichtige Genesis: Die Bischofe
standen zunichst vor der Frage, ob sie das Dokument auf
die Grundlage des zweiten Arbeitspapiers (einer verbes-
serten Fassung des ,,Documento de Consulta®) oder. der
programmatischen Rede des Papstes in Puebla stellen
oder es auf beiden Texten griinden sollten. So mancher Bi-
schof sah in dieser Alternative zu Recht den leichteren und
den sichereren Weg. Die Konferenz entschied sich jedoch
fur die Abfassung eines vollig eigenstindigen Textes; der
damit beschrittene Weg der Unabhingigkeit stirkte das
Selbstbewufitsein der Konferenz und befihigte sie zur Be-
wiltigung eines ungeheuren Arbeitspensums. Das Papier

/ hat rund 350 ,,Verfasser*: 187 Bischofe und fast ebenso

viele Experten und Beobachter (Priester, Ordensleute und
Laien), die zwar kein Stimmrecht besaflen, aber in den 22
Kommissionen und im Plenum freies Wort hatten. Das
Dokument entstand innerhalb von 10 Tagen; nach der
dritten Lesung fanden die Einzelabstimmungen statt, fiir
die eine Zweidrittelmehrheit erforderlich war. Ein einziges
Kapitel (,,Sozialer und kultureller Aspekt®) fiel durch und
muflte Uiberarbeitet werden. Ein sogenanntes Gitter-Sy-
stem machte die Arbeit in den Kommissionen durchlissig,
so daf} die Delegierten auch tiber den Stand der Arbeiten
in den anderen Kommissionen informiert waren und dar-
auf Einfluf nehmen konnten. Unter dem herrschenden
Zeitdruck wurde die auf drei Minuten begrenzte Redezeit
im Plenum strikt eingehalten, was nach Aussage von Dele-
gierten zu ,,prignanten‘ Formulierungen zwang, die vor-
handene Spannungen offenlegten.

Daf} die Bischéfe in ihren spirlichen Auflerungen vor der
Presse immer wieder auf die bei den Beratungen ,,trotz
unterschiedlicher Standpunkte gewahrte Einmitigkeit
verwiesen, dokumentierte zumindest ithren Wunsch nach
Geschlossenheit und Einheit. Diese Beteuerungen verrie-
ten aber wohl auch Erleichterung tiber eine im Konferenz-
innern erfolgte Anniherung der Standpunkte, wie sie im
spannungsreichen Vorfeld der Konferenz zeitweilig fur



216

Zeitbericht

unerreichbar gehalten wurde. Aller Dementis zum Trotz
waren die Bischofe bei ihrer Ankunft in Puebla sehr wohl
auf Fliigelkimpfe, eine Anti-Konferenz auflerhalb der
Mauern des Priesterseminars, das als Tagungsort diente,
gefaflt, und die Informiertesten trugen sicher auch die
Angst vor der Spaltung im Herzen. Im nachhinein a8t sich
sagen,dafl der Stil der Konferenz unzweifelhaft besser war,
als er wihrend der Vorbereitung in 6ffentlichen State-
ments und diskreten manipulativen Aktivititen zum Vor-
schein kam. Es ist in Puebla verhindert worden — dem
Vernehmen nach dank der integrierenden Kraft der Kardi-
nile Aloisio Lorscheider und Eduardo Pironio —, dafl die
bekanntermaflen existenten Meinungsverschiedenheiten
unter lateinamerikanischen Bischofen in einer so wesentli-
chen Frage wie dem Konzept einer Gesamtpastoral fiir den
280-Millionen-Katholiken-Kontinent zu Fronten erstarr-
ten. Die von der groflen Mehrzahl der Delegierten bewie-
sene Offenheit hat die Klirung und Anniherung der
Standpunkte erbracht, die notwendig war, um dem Doku-
ment Substanz und inhaltliches Gewicht zu geben.

Das hitte allerdings reichlicher geschehen konnen, hatte
man mehr theologische Experten in die Aula gebeten. Die-
ser Mangel ist den Bischofen schon wihrend der Arbeiten
schmerzlich bewuflt geworden. Ein Blick zuriick auf die
Konferenz von Medellin 1968 liflt die unterschiedliche
Entstehungsgeschichte der Dokumente deutlich werden:
Damals hatten die Theologen vor allem der Sozialkom-
mission des CELAM Entwiirfe geliefert, die von den Bi-
schofen beraten und approbiert wurden. Diese Arbeitser-
leichterung fiir die Bischéfe mag dann dazu gefiihrt haben,
dafl die pastoralplanerische Nacharbeit der Konferenz von
Medellin ihren Hinden teilweise entglitt, wihrend die
Theologen allein mit dieser Aufgabe tiberfordert waren.

In Puebla haben sich die Bischéfe von den fertigen Ar-

beitspapieren gelost und damit CELAM zu verstehen ge-
geben, dafl man seine koordinierenden Funktionen
schitzt, ihn aber nicht in ein Quasi-Dikasterium auswach-
sen sehen will.

Von solcherart Druck und Zwingen befreit, sahen sich die
Bischofe in Puebla vor dem gewaltigen Arbeitspensum, ein
Dokument sozusagen aus dem Nichts zu erstellen. Es ist
kein Geheimnis, daff die theologischen Experten - als per-
sonliche Berater von delegierten Bischofen eingeladen -
wertvolle Zuarbeit von auflen leisteten. Thr Verdienst ist
es, daf} die meisten von ihnen, iiberwiegend Vertreter einer
Theologie der Befreiung, sich nicht auf einen Anti-Kurs
steuern lieflen und ungeachtet ihrer ,,Aussperrung® kon-
struktiv fiir das Gelingen der Konferenz arbeiteten. Nach
Aussage des Geschiftsfithrers von Adveniat, Prilat Emil
L. Steble, der die Konferenz als Gast verfolgte, iiberwand
die Gruppe von Theologen und Ordensleuten (die in der
mexikanischen Presse zunichst als militante Gegen-Kon-
ferenz bezeichnet wurde) ,.einigermaflen die Ressenti-
ments wegen ihres nichtoffiziellen Status und enthielt sich
spektakularer oder aggressiver Aktionen. Dennoch wurde
die Existenz dieser gleichzeitig tagenden Gruppe von vie-
len Bischofen als eine Belastung angesehen, einiges war
,hemdaidrmelig‘, und manche ihrer Aussagen tiber das Wie

des Weges zur Befreiung und zur Gerechtigkeit wurden
mit Recht in Frage gestellt (Die Welt, 7.3.79).

Das schliefSlich in einer globalen Abstimmung mit 183 von
184 abgegebenen Stimmen (ein Stimmzettel wurde unaus-
gefiillt abgegeben ~ 187 Stimmberechtigte gab es) appro-
bierte Schlufldokument zeigt die Schwichen eines unter
Zeitdruck und unter dem Anspruch, Grundsitzliches
festzuhalten, entstandenen Textes. Die Zeit dringte um so
mehr, als die Bischofe die Endredaktion abwarteten und
also nicht einer Kommission iiberlieflen, die mit mehr
Ruhe zweifellos vorhandene abrupte Uberginge und
sprachliche Unebenheiten hitte glitten konnen. Der bra-
silianische Erzbischof Hélder Camara gehorte offenbar zu
jenen, die formale Mingel weniger fiirchteten als eine
nachtragliche Glattung des Textes: Das Wichtigste bei der
Abreise aus Puebla werde es sein, die fertige Schlufiredak-
tion in der Tasche zu haben, sagte er ohne nihere Erliute-
rungen (vgl. Le Monde, 10.2.79).

Die Leidensziige Christi
in den Gesichtern der Armen”

Das Schlufidokument hat entsprechend dem iibergeord-
neten Thema der Konferenz versucht, auf den ungemein
breitgefacherten Katalog von Fragen und Anregungen zu
antworten. Allein die Tatsache, daff nach der dritten Le-
sung des Dokuments noch iber eintausend Anderungs-
wiinsche beriicksichtigt wurden, lief befiirchten, dafl das
fertige Papier ein Vielerlei an Inhalt bieten wiirde, dem
nachtriglich eingefiigte Nuancen die klaren Aussagen und
die prononcierte Sprache genommen hitten. Tatsichlich
prasentiert sich das Dokument nicht aus einem Gufi. Ne-
ben dem iiberwiegend positiven Echo war hier und dort
zu héren, die Bischéfe hitten sich iibernommen, indem
sie in 14 Tagen eine Art lateinamerikanisches Konzil hit-
ten durchziehen wollen, und das unter weitgehendem
Verzicht auf Experten (vgl. Le Monde, 11./12.2.79).
Die Qualitit des Schlufidokumentes von Puebla liegt also
sicherlich nicht in der Geschlossenheit und Unanfechtbar-
keit eines ausgereiften Gesamtwerkes. Doch setzt das
Dokument auch in seiner Endfassung Schwerpunkte so
eindeutig, dafl sie richtungweisend fiir die Evangelisierung
Lateinamerikas werden diirften. Die zweite Leistung
scheint mir die Offenheit, das heif’t der Verzicht auf angst-
liche Abgrenzungen und die im guten Sinn optimistische,
hoffnungsstirkende Dimension des Papiers zu sein.
Zu den bedeutendsten Ergebnissen zihlt zweifellos die
pastorale Bevorzugung der auf 100 Millionen bezifferten
Armen des Kontinents. Sie wird christologisch begriindet:
,Der Einsatz der Kirche im Dienste des Evangeliums
muf ... wie der Christi sein. Finsatz fiir die Bediirftigen.“
Als Verweisstelle wird Lk 4,18-19 herangezogen. Allein
schon des Beispiels Christi wegen verdienten die Armen -
unabhingig von ihrer personlichen und menschlichen
Situation — besondere Aufmerksamkeit:

,Im Lichte des Glaubens betrachten wir den wachsenden Ab-

stand zwischen Reichen und Armen als einen Skandal und Wi-

derspruch zum Christsein (vgl. Johannes Paul II. Eroffnungs-
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ansprache Nr. 4). Der Luxus einiger weniger wird zum Hohn
auf das Elend der groflen Volksmassen (,,Populorum progres-
sio, Nr. 3). Dies ist ein Widerspruch zum Plan des Schopfers
und zur Ehre, die ihm gebiihrt. In dieser Angst und in diesem
Schmerz erblickt die Kirche eine Situation gesellschaftlicher
Siinde, die um so schwerwiegender ist, als sie in Lindern be-
steht, die sich katholisch nennen und durchaus imstande sind,
die Dinge zu indern. ... Bei einer eingehenderen Analyse der
Lage wird man entdecken, dafl diese Armut keine voriiberge-
hende Etappe ist. Sie ist vielmehr das Produkt von wirtschaftli-
chen, gesellschaftlichen und politischen Strukturen, die einen
solchen Armutsstatus erzeugen, obgleich es auch noch andere
Griinde fiir das Elend gibt...

Die Lage allgemeiner sufferster Armut nehme im tigli- -

chen Leben sehr konkrete Gesichter an. In thnen seien die
Leidensziige Christi, des Herrn, zu erkennen, ,,der uns in
Frage stellt und anruft®. Es sind:
- Gesichter von Indianern und hiufig auch Afroamerikanern,
die an den Rand der Gesellschaft geschoben und in unmensch-
lichen Situationen leben. Sie kann man als die Armen unter
den Armen betrachten;
- Gesichter von Landarbeitern und Kleinbauern, die als ge-
sellschaftliche Gruppe fast auf unserem ganzen Erdteil iiber-
gangen werden. Thnen fehlt das notwendige Land. Sie befinden
sichin einer Lage interner und externer Abhingigkeit und sind
Handelssystemen ausgeliefert, die sie nur ausbeuten;
— Gesichter von Industriearbeitern, die hiufig genug schlecht
entlohnt werden und mit Schwierigkeiten ringen, sich zu orga-
nisieren und ihre Rechte zu verteidigen;
— Gesichter von Randexistenzen und stidtischen Elendsge-
stalten, die doppelt belastet sind, weil ihnen nicht nur die not-
wendigen materiellen Giiter fehlen, sondern weil sie auch im
Angesicht der Reichtiimer anderer gesellschaftlicher Gruppen
leben;
- Gesichter von Unterbeschiftigten und Arbeitslosen, die
entlassen wurden aufgrund harter Notwendigkeiten von
Wirtschaftskrisen und oft genug von Entwicklungsmodellen,
die die Arbeiter und ihre Familien eiskalten Wirtschaftskalku-
lationen unterwerfen;
- Gesichter von jungen Menschen, die kopflos dastehen, weil
sie keinen Platz in der Gesellschaft finden und frustriert sind.
Besonders in Lindlichen Gebieten und Randzonen der Stidte
fehlt es an Ausbildungs- und Beschiftigungsmoglichkeiten;
- Gesichter von Kindern, die von der Armut schon geschlagen
sind, noch ehe sie iiberhaupt geboren werden, weil ihnen auf-
grund unheilbarer geistiger und kérperlicher Behinderungen,
die sie das ganze Leben begleiten werden, die Moglichkeiten
zur Selbstrealisierung verbaut sind. Aber wir denken auch an
. die durch unsere Stidte streunenden und allzuoft ausgebeute-
ten Kinder, die das Ergebnis von Armut und moralischer Ori-
entierungslosigkeit in den Familien sind;
— Gesichter von alten Menschen, die Tag fiir Tag zahlreicher
werden und hiufig an den Rand der Fortschrittsgesellschaft
geschoben werden, weil unproduktive Menschen iiberfliissig
geworden sind.*
Gegen Ende des Dokuments ziehen die Bischéfe in dem
Kapitel ,,Bedingungslose Entscheidung fiir die Armen®
ehrlich Bilanz:
,»Wir miissen uns dessen bewufit werden, was die lateinameri-
kanische Kirche seit Medellin fiir die Armen getan bzw. nicht
getan hat... Wir kénnen feststellen, daff verschiedene natio-
nale Bischofskonferenzen und beachtliche Kreise von Laien,
Ordensleuten und Priestern ihr Engagement an der Seite der

Armen noch weiter vertieft und ganz realititsbezogen gestaltet
haben. Dieses beginnende Zeugnis — mehr ist es wirklich noch
nicht — fiihrte die lateinamerikanische Kirche dazu, die tiefge-
henden Ungerechtigkeiten anzuklagen, die unterdriickerische
Mechanismen hervorbringen. ... Aber nicht alle unsere Mit-
glieder in der lateinamerikanischen Kirche haben sich in aus-
reichendem Mafl mit den Armen identifiziert. Nicht immer
sind sie Gegenstand unserer Sorge, und nicht immer sind wir
solidarisch mit ihnen.*
Finzelne Bischéfe gingen einen Schritt weiter: CELAM-
Prisident Kardinal Lorscheider prizisierte vor der jiing-
sten Vollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz,
die lateinamerikanische Kirche stelle sich nicht nur auf die
Seite der Armen, sondern sie miisse eine Kirche der Armen
sein (vgl. KNA, 7.3.79).
Der Erzbischof von Sdo Paulo, Kardinal Paulo Evaristo
Arns, hatte in der Konferenzaula in einer vielbeachteten
Intervention gesagt: ,,Christus war ein Mensch, er war
jung, er war arm. Wenn das, was wir hier sagen, weder
die Menschen noch die Jugend, noch die Armen erreicht,
dann sagen wir nicht linger, wir evangelisieren! (Zit. nach
La Croix, 13. 2. 79). Der peruanische Bischof Luis Bamba-
rén mahnte die Bischofe zur Uberpriifung des eigenen Le-
bensstils; er wies darauf hin, dafl die Kraft des Beispiels
stirker ist als die der Lehre: ,,Bischofe, evangelisieren wir
uns selbst!*“ (Zit. nach Le Monde, 10.2.79).

Befreiende Evangelisierung —
Basisgemeinschaften

Das Herzstiick kiinftiger Evangelisierungsarbeitin Latein-
amerika wird die ,befreiende Glaubensverkiindigung"
(;evangelizacién liberadora®) sein. Die erbitterte Diskus-
sion der letzten Jahre um ,,Horizontalismus*‘ und ,,Verti-
kalismus®, hinter der die Angst und Sorge standen vor der
Verkiirzung des Evangeliums auf diesseits orientiertes So-
zialengagement und die Befiirchtung, die Kirche konne
sich auf ein Sakristei-Dasein zuriickziehen wollen, ist in
Puebla theoretisch entschirft worden. In der Evangelisie-
rung vor Ort wird sich die pastorale Linie von Puebla noch
bewahren miissen. Diese Schwierigkeit vor Augen, gab
Erzbischof Camara sein ,Rezept® preis. Er zeigte auf sein
Brustkreuz: ,,Es wiirde ohne die beiden Balken nicht exi-
stieren. Das heift, man darf nicht trennen, was das Kreuz
vereint: Gott und den Menschen. Seit Medellin war der
Begriff ,Befreiung™ im theologischen Kontext immer
wieder als diesseitiger, daher minderwertiger Ersatzbegriff
fir ,,Erlosung® dargestellt oder beargwohnt worden.
Das fithrte zu einer unguten Frontstellung. Hier hat
Puebla nach Meinung der Theologen gute Arbeit geleistet
(die sich interessanterweise auf den brasilianischen Bei-
trag fiir Puebla stiitzt). Im Kapitel ,,Das Spezifische der
Befreiung in Christus® (4.3.) heifSt es:
,,Medellin hatte einen dynamischen Prozef} ganzheitlicher Be-
freiung in Gang gesetzt, dessen positives Echo in ,Evangelii
nuntiandi¢ und in der Botschaft Papst Johannes PaulsIL. an
die Dritte Vollversammlung nachhallt. Die Kirche kommt an
der Verkiindigung dieses Inhalts nicht vorbei, weil er zum In-
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nersten einer Evangelisierung gehért, die auf eine echte Ver-
wirklichung des Menschen abzielt...

Allerdings verwirklicht sich diese Befreiung nach und nach in
der Geschichte der Volker und jedes einzelnen von uns. Sie
umgreift die verschiedensten Dimensionen des Daseins: Ge-
sellschaft, Politik, Wirtschaft, Kultur und das ganze Biindel
der Beziehungen dieser Groflen untereinander. In allen diesen
Bereichen hat sich der umgestalterische Reichtum des Evange-
liums auszuwirken ... Also: Wenn wir nicht zu der Befreiung
von der Siinde und all ihren Verfithrungen und Idolatrien
kommen und wenn wir uns nicht helfen, die Befreiung zu kon-
kretisieren, die Jesu§ am Kreuz errungen hat, dann verstim-
meln wir sie in unverzeihlicher Weise. Allerdings verstiimmeln
wir sie gleichfalls, wenn wir die Achse der befreienden Evan-
gelisierung aus dem Auge verlieren, die darin besteht, daff der
Mensch zum verantwortlichen Triger seiner personlichen und
gcmemschaftsbezogenen Entwicklung wird. Und schliefilich
verstimmeln wir sie in unverzeihlicher Weise, wenn wir Ab-
hingigkeit und Vérsklavung nicht sehen wollen, die grundle-
gende Rechte verletzen. Diese Rechte werden ja nicht von ir-
gendwelchen Regierungen oder Michtigen gewihrt, sondern
haben den Schopfer und Vater selbst zum Urheber.

Unsere Befreiung bedient sich evangelienkonformer Mittel mit
ihrer besonderen Wirkkraft. Sie benutzt keine Art von Gewalt
und auch nicht die Dialektik des Klassenkampfes. Vielmehr
baut sie auf dem kraftvollen und energischen Einsatz der Chri-
sten auf, die— vom Geist bewegt — dem Schreien von Millionen
und Abermillionen ihrer Briider und Schwestern entsprechen
wollen.

Als lateinamerikanische Bischéfe haben wir allen Grund, auf
der befreienden Evangelisierung zu bestehen, nicht nur weil
wir an die persénliche und gesellschaftliche Siinde erinnern
miissen, sondern auch, weil sich seit Medellin die Situation fiir
die Mehrheit unserer Bevolkerung verschirft hat. Mit Freude
sehen wir, dafl es zahlreiche Beispiele dafiir gibt, wie sich Men-
schen bemiihen, die befreiende Evangelisierung in Fiille zu le-
ben.*

Dem mit diesen Aussagen erreichten Konsens ging ein
hartes Ringen der Bischofe um eine weitestmogliche An-
niherung der kontroversen Standpunkte voraus. So endete
die umstrittene Frage, ob der Begriff ,, Theologie der Be-
freiung*im Dokument Erwihnung finden sollte, zwar mit
der Streichung des urspriinglich im Kapitel ,,Evangelisie-
rung, Befreiung und menschliche Entwicklung® enthalte-
nen Passus: ,,Wir sind dankbar fiir das, was die Evangeli-
sierung von der theologischen Reflexion iiber Befreiung,
wie sie von Medellin als konstruktive Leistung ausging,
gewonnen hat. Jedoch impliziert der Text, wie die vor-
stehenden Zitate zeigen, einige grundlegende Gedanken,
deren Herkunft genau dort zu suchen ist. |

Der Sékretir der Chilenischen Bischofskonferenz, Ber-
nardino Pinera, regte ein lateinamerikanisches Treffen von
Theologen und Bischofen an und sprach ein klares Wort:
,»Die Befreiungstheologien existieren. Viele kritisieren
und fiirchten sie. Viele schopfen aber auch aus ihnen. Wir
konnen nicht weiter auf parallelen Wegen gehen und so
Konflikte und Spaltungen riskieren (vgl. La Croix,
13.2.79). Kardinal Arns verlief§ in einer Stellungnahme fiir
das ZDF die theoretische Erorterung um die Befreiungs-
theologie: ,,Das Volk weify nicht viel von der Theologie

!

der Befreiung. Aber es befreit sich. Es ist mehr eine Befrei-
ungshaltung als eine Theorie.* :
Dieses Verstandnis von befreiender Evangelnsxerung findet
sich auch an der Basis, in den kirchlichen Basisgemein-
schaften (comunidades eclesiales de base — CEB). Diese
immer zahlreicher werdenden kleinen kirchlichen Zellen
sind in Puebla endgiltig als wertvolle Form kirchlicher
Gemeinschaft anerkannt worden und haben ihren Platz
auch im institutionellen Rahmen der Kirche gefunden. Sie
sind, so heifit es,im Schlufidokument von Puebla, eine
Hoffnung fir die Kirche; ,,Ausdruck ihrer Liebe, die das
, einfache Volk bevorzugt; ihnen wird damit eine konkrete
Moghchkelt der aktiven Teilhabe am kirchlichen Leben
und an der Verpflichtung zur Verinderung der Welt gege-
ben.*
In den Kapiteln iiber die Triger der Evangelisierung — die
Bischofe, Priester, Ordensleute und Laien — kehrt wie
auch an anderen Stellen des Dokuments das Begriffspaar
»comunién® (Gemeinschaft) und ,,participacién‘ (Mitbe-
stimmung, Teilhabe) hiufig wieder. Das Amt des Bischofs
erfihrt eine erneuerte Aufwertung. Der auch in der Papst-
rede von Puebla akzentuierte Gedanke der Kollegialitit
wird mehrfach hervorgehoben.
Zur Aufgabe der Geistlichen heiflt es:
,»Die Priester sollen vorrangig das Evangelium verkiindigen,
und zwar allen, besonders aber den Bediirftigsten (Arbeitern,
Campesinos, Indios, Randgruppen, afroamerikanischen
Gruppen) und dabei die Forderung und Verteidigung ihrer
Menschenwiirde mit einbeziehen.*
Im Kapitel iiber die Ordensleute wird deren Einsatz fir
die Armen des Kontinents gewiirdigt, aber auch die heikle
Frage der teilweise gespannten Beziehungen zum Ortsbi-
schof bzw. zum Diézesanklerus angeschnitten. Abgren-
zend und im Sinne der papstlichen Auflerungen behandeln
die Bischofe die Thematik um die ,Iglesia popular®
(Volkskirche).

Der,,Gotze Reichtum” und die Ideologien

Der ausfiihrlich dargelegte Themenkomplex ,,Ideologien®
geht aus vom Miflbrauch an den Giitern der Erde: Von
daher erfolgt zunichst eine scharfe Verurteilung des ,,/ibe-
ralen Kapitalismus*:
,Verabsolutierter Reichtum behindert echte Freiheit. Die
grausamen Kontraste zwischen Luxus und extremer Armut,
die iiber den ganzen Erdteil hinins Auge springen und im iibri-
gen hiufig noch einmal durch Korruption im ffentlichen und
beruflichen Leben verschirft werden, bekunden, wie weit un-
sere Lander unter die Herrschaft des Gétzen ,Reichtum® gera-
ten sind. Derlei G6tzendienst konkretisiert sich in zwei entge-
gengesetzten Formen, die allerdings derselben Wurzel
entspringen: im liberalen Kapitalismus und als Reaktion dar-
auf, im marxistischen Kollektivismus. Beide sind Ausdrucks-
formen dessen, was man institutionalisierte Ungerechtigkeit
nennen konnte ...Der kapitalistische Liberalismus ist die
Ideologie des Reichtums in seiner individuellen. Form ... Un-
berechtigte Privilegien, die von dem absoluten Recht auf
Eigentum hergeleitet werden, verursachen skandalgse Gegen-
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sitze und fiihren sowohl auf natjonaler als auch auf internatio-
naler Ebene in eine Situation der Abhingigkeit und Unter-
driickung.

~ Obwohl sich in einigen Landern durch den Einfluf} einer not-
wendigen Sozialgesetzgebung und durch gezielte Eingriffe des

Staates die urspriingliche geschichtliche Darstellungsweise des

kapitalistischen Liberalismus abgeschwicht hat, ist andernorts
zu beobachten, daf§ sie nach wie vor fortbesteht oder sich gar
bis zu einem primitiven Stadium zuriickentwickelt hat, dem
es an. gesellschaftlicher Sensibilitit mangelt.*

Mit gleicher Scharfe urteilen die Bischofe tiber den ,,marxi-

stischen Kollektivismus®, den sie mit wirtschaftlichen,

politischen und theologischen Argumenten ablehnen.
Der marxistische Kollektivismus fithrt — aufgrund seiner ma-
terialistischen Voraussetzungen — gleichermaflen zur Vergot-
zung des Reichtums, allerdings in kollektiver Form. Er ent:
stand als positive Kritik am Fetischismus des Gewinnstrebens
und hob den menschlichen Sinn der Arbeit hervor. Freilich
gelang es thm nicht, bis an die Wurzel der Ideolatrie vorzusto-
flen, die in der Ablehnung des Gottes der Liebe und der Ge-
rechtigkeit, des einzig anbetungswiirdigen Gottes, besteht.
Die treibende Kraft seiner Dialektik ist der Klassenkampf, sein
Ziel die klassenlose Gesellschaft und der Weg dahin die Dikta-
tur des Proletariats, die letztlich eine Diktatur der Partei eta-
bliert. Alle historisch greifbaren Ausdrucksformen sind im
Rahmen totalitirer Regime zustande gekommen, die sich jeder

Moglichkeit der Kritik oder Verbesserung verschlieflen... An .

dieser Stelle mufl auch auf die Gefahr der Ideologisierung hin-
gewiesen werden, der sich eine theologisthe Reflexion aus-
setzt, die von einer Praxis auf der Grundlage der marxistischen
Analyse ausgeht. Ihre Folgen sind die véllige Politisierung der
christlichen Existenz, die Auflosung der Sprache der Gesell-
schaftswissenschaften und die Aushohlung der Dimension der
Transzendenz des christlichen Heils.*

Die klare Verurteilung beider ideologischen Systeme er-

folgt denn in einem lingeren Zitat aus dem Medellin-Do-
kument iiber die Gerechtigkeit. — Zu der die Militirregime
Lateinamerikas prigenden ,,/deologie der Nationalen Si-
cherheit* heift.es:

»In den letzten Jahren festigt sich auf unserem Erdteil die s0-
genannte ,Doktrin der Nationalen Sicherheit‘; die in Wirklich- -

keit mehr eine Ideologie als eine Doktrin ist. Sie steht in Ver-
bindung mit einem bestimmten wirtschaftlich-politischen
Modell, das durch elitistische und vertikalistische Merkmale

geprigt ist und die breitgestreute Mitwirkung des Volkes bei -

den politischen Entscheidungen aufhebt. In bestimmten Lin-
dern Lateinamerikas will sie sich als Lehre gerechtfertigt wis-
sen, die die westliche, christliche Zivilisation verteidigt. In
Ubereinstimmung mit threm Konzept vom ,stindigen Krieg®
entfaltet sie ein arges System der Repression. In einigen Fillen

bringt sie ganz klar die Intention des geopolitischen Protago- -

nismus zum Ausdruck . .. Die Lehre der Nationalen Sicherheit
widerspricht der christlichen Sicht vom Menschen, insofern
dieser verantwortlich ist fiir die Verwirklichung eines zeitli-
chen Projektes wie auch fiir den Staat als Verwalter des Ge-
meinwohls. Sie liefert das Volk der Vormundschaft von milita-
rischen und politischen” Eliten aus und fithrt zu einer
deutlichen Ungleichheit in der Teilhabe an den Ertrigen der
Entwicklung.*

Die Antwort der Bischofe angesichts der politischen Rea-
lititen Lateinamerikas schlieft an die diesbeziiglichen
papstlichen Auflerungen (vgl. HK, Mirz 1978, 147f.) an:

7

.»Da die Dinge so liegen, will sich die Kirche gegeniiber den
entgegengesetzten Systemen die Freiheit bewahren und sich
ausschlieflich fiir den Menschen entscheiden. Welche Formen
von Elend und Leid sie auch zu ertragen haben mag, die
Menschheit wird ihren Weg in die Zukunft nicht uber die Ge-
walt, iiber Machtspiele oder politische Systeme finden, son-
dern einzig iiber die Wahrheit vom Menschen... Auf der
Grundlage dieses Humanismus werden die Christen Mut und
Kraft finden, die hartnickige Alternative zu iiberwinden und
beim Aufbau einer neuen, gerechten, briiderlichen und auf
Transzendenz hin offenen Gesellschaft mitwirken... Wenn
die Ideologien und Parteien eine verabsolutierte Sicht des
Menschen propagieren und ihr alles unterordnen, einschliefi-
lich des menschlichen Denkens, dann versuchen sie, die Kirche
zu gebrauchen oder sie ihrer berechtigten Unabhingigkeit zu
berauben. Eine solche Instrumentalisierung kann sogar zu La-
sten der Christen selbst — nicht ausgeschlossen sind Priester
und Ordensleute — gehen, wenn sie ein Evangelium ohne wirt-
schaftliche, gesellschaftliche, kulturelle und politische Impli-
katiohen predigen.
Inder Praxis kommt eine solche Verstimmelung des Evangeli-
ums einer gewissen, wenn auch unbewufiten Komplizenschaft
mit der etablierten Ordnung gleich. ... Der traditionelle Inte-
grismus erhofft sich das Reich Gottes vor allem von der Riick-
kehr der Geschichte zur Wiedererrichtung einer Christenheit
im mittelalterlichen Sinn. Thm schwebt noch immer ein enges
Biindnis von ziviler und kirchlicher Macht vor. Die Radikali-
sierung der entgegengesetzten Gruppen fiihrt in denselben Irr-
tum, insofern sie sich das Reich Gottes von einem strategischen
Biindnis der Kirche mit dem Marxismus erhoffen und jede Al-
ternative ausschlieBen. (Fiir sie geht es nicht einfach darum,
Marxisten zu sein; sondern sie wollen Marxisten sein im Na-
men des Glaubens). .. Bei den Konflikten, die die Menschheit
und mit ihr auch Lateinamerika bedrohen, ist in Anbetracht
~ der Angriffe auf Gerechtigkeit und Freiheit, angesichts der in-
stitutionalisierten Ungerechtigkeit unter Regimen entgegen-
gesetzter ideologischer Ausrichtungen und in Anbetracht ter-
roristischer Gewalttatigkeit die Aufgabe der Kirche gewaltig
und notwendiger als je zuvor... In Gebet und Selbstlosigkeit
mit Christus vereint, haben die einen wie die anderen sich zu
verpflichten, ohneHafl und Gewalt fiir eine gerechtere, freiere
und friedlichere Gesellschaft zu kimpfen. Nach dieser sechnen
sichja die Volker Lateinamerikas schmerzlich. Aber sie ist nur
als Frucht befreiender Evangelisierung zu haben.*
Ausdriicklich und in mehrfacher Wiederholung fordern
die Bischofe damit zum ,,Cambio de las estructuras®, zur
Veranderung der bestehenden Strukturen, auf, wie es in
Medellin erstmals formuliert worden war. Manchen mé-
gen die Aussagen zur politischen Unterdriickung in La-
teinamerika nicht mutig genug erscheinen. So viel steht
jedoch fest: Wenn Bischofe, Priester und Laien mit den

. Aussagen des Schluflidokumentes ernst machen, dann wer-
" den zweifellos auch die Angritfe auf die Kirche schirfer

werden und die Behinderungen ihrer Sozialpastoral noch
zunehmen,

Vitalitit der Kirche Lateinamerikas
bestatigt

Die Konferenz von Puebla hat — vor allem mit thren Aus-
sagen zum missionarischen Auftrag der Kirche — den

. wachsenden Stellenwert Lateinamerikas - innerhalb der
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Weltkirche erkannt und akzeptiert. Trotz Schwichen die-
ser Ortskirche (mangelhafte bis dirftige Evangelisierung
in der Vergangenheit, Duldung eines etablierten Christen-
tums der Besitzenden, personeller und materieller Not-
stand) entwickelte sie im letzten Jahrzehnt eine neue Vita-
litit und Kreativitit, die in der Zukunft iiber ihre religiose
Dimension hinaus das von kurzsichtigen Nationalismen
eingeengte Blickfeld der Vélker des Kontinents weiten
und somit eine politisch integrierende Funktion wahrneh-
men konnte. Mit ihrem religiésen Reichtum werde die la-
teinamerikanische Kirche, so Jesuitengeneral Pedro Ar-
rupe, das geschwichte europiische Christentum vielleicht
stirken und neu beleben kénnen. Ob hierzulande die Be-
diirftigkeit erkannt und die Bereitschaft, von einer Kirche
der Dritten Welt zu lernen, (schon) vorhanden ist, muf}
allerdings angezweifelt werden. Schon linger aber zeich-
net sich im Verhiltnis der Hilfswerke und der lateinameri-

kanischen Ortskirchen zueinander ab, dafl echte Partner-
schaft und Briiderlichkeit Grundvoraussetzung fiir ein
Gelingen zwischenkirchlicher Hilfe ist.

Am Rande der Konferenz gab es einige unliebsame bis
peinliche Zwischenfille und Gegebenheiten: Fiinf Journa-
listen wurde die Akkreditierung verweigert; die Arbeits-
bedingungen der Presse waren fiir einen Kongref§ solchen
Ausmafles vollig ungentigend. Durch Indiskretion wurde
ein privater Brief des CELAM-Generalsekretirs an den
brasilianischen Bischof Duarte bekannt, der dessen Denk-
weise und Verhalten auf peinliche Weise enthillte. Auf
Betreiben rechtsgerichteter mexikanischer Kreise wurden
Teilnehmer der Konferenz, darunter der Vizeprasident des
CELAM, Kardinal Landazuri Ricketts, in der Presse als
Kommunisten bezeichnet. Doch blieben das Vorginge am
Rande. Verlauf und Ergebnisse wurden davon kaum be-
einflufit. Gabriele Burchardt

Kurzinformationen

Nach langem Tauziehen steht der Besuch des Papstes in sei-
nem Heimatland fest. Johannes PaulIL. wird sich vom 2. bis
10. Juni (Pfingstwoche) in Polen aufhalten und dabei Warschau,
Gnesen, Tschenstochau und Krakau besuchen. Ob er auch seinen
Heimatort Wadowice besuchen wird, ist noch offen. Nach ersten
Agenturmeldungen soll aber das Programm so gestaltet werden,
daf die Moglichkeit dazu besteht. Nachdem es zunzichst ausgese-
hen hatte, als ob der Papst trotz Widerstands der polnischen Re-
gierung seinen Wunschtermin, zu den Stanislausfeiern am 13. Mai
in Krakau zu sein, durchsetzen wiirde und andererseits Kardinal
K&nig noch am 23. Februar nach einem Rombesuch in Wien er-
klirte, beziiglich des Papstbesuches in Polen sei alles noch offen,
wurde am 4. Marz durch zwei Kommuniqués, das eine vom pol-
nischen Episkopat, das andere von der polnischen Regierung,
Klarheit geschaffen. Die Erklirung des Episkopats lieB noch
einiges von den Auseinandersetzungen vermuten, die der end-
giiltigen Fixierung des Termins vorausgegangen waren. Es hatte
folgenden Wortlaut: ,,Jm Namen der Konferenz des polnischen
Episkopats richtete Kardinal Stefan Wyszysski am 22. Februar
1979 an den Heiligen Vater Johannes Paul II. einen offiziellen
Brief, in dem er seine Dankbarkeit fiir die Bereitschaft duffert,
Polen und die Kirche in unserem Heimatland zu besuchen. Der
Primas driickte in diesem Brief die Bitte des Episkopats und der
Bevolkerung aus, die fiir den Papst tiefe Achtung empfindet, dafl
dieser Besuch in allernichster Zeit erfolgt. Der Heilige Vater war
der Bitte des Episkopats und den Erwartungen der polnischen
Bevolkerung geneigt. Das Kommuniqué der Regierung war als
Antwort an diese Erklirung des Episkopats formuliert. Darin
hief} es: ,,Der Vorsitzende des Staatsrates Henryk Jablonski du-
ferte im Namen der hochsten Staatsbehorden die Zufriedenheit
iiber die Finladung, die von dem polnischen Episkopat ausge-
sprochen wurde, sowie iiber die Erklirung von Johannes Paul I1.
dafl er sein Vaterland, die Volksrepublik Polen, besuchen
mochte. Der erste Sohn des polnischen Volkes in der Geschichte,

der die héchste Wiirde in der Kirche bekleidet, wird sowohl von
den Behérden als auch vom Volk herzlich empfangen werden.*
Die Fiihrung der Volksrepublik Polen verbinde mit diesem Be-
such die Uberzeugung, ,,dafl er die Einheit aller Polen und die
Vertiefung der Zusammenarbeit der Kirche mit dem sozialist-
schen Staat, eine weitere Entwicklung der Beziehungen zwischen
der Volksrepublik Polen und der apostolischen Hauptstadt im
Namen der Festigung des Friedens in der Welt, der Einddmmung
der Krifte der Aggression und des Krieges und der Festigung
der Zusammenarbeit und Freundschaft zwischen den Vélkern®
begiinstigen werde. Der Papst bedankte sich in einem Schreiben
an den Staatsratsvorsitzenden Jablonski und versicherte: ,,Ich
méchte, dafl mein Besuch in der Heimat zur Festigung der inne-
ren Einheit meiner geliebten Landsleute sowie zur Festigung des
Bewufltseins der Position beitrigt, die das polnische Volk in der
heutigen Welt einnimmt.* Er glaube auch, daff dieser Besuch der
weiteren Entwicklung der Beziehungen zwischen Staat und Kir-
che dienen werde. Auch in der polnischen Presse wurde die end-
giiltige Ankiindigung des Besuchs hoflich und positiv registriert.
Hoffnung auf eine Stirkung der Position der Kirche in der Folge
des Besuchs hat Kirchenminister Kazimierz Kakol gleich einen
Riegel vorgeschoben. Damit habe der Papstbesuch nichts zu tun.

AnliBlich einer Audienz fiir die Mitglieder der Rota Romana
am 17.Februar 1979 dufierte Papst Johannes Paul Il. einige
grundsitzliche Uberlegungen zur Stellung des Rechts in der
Kirche. Dabei nahm der Papst deutliche Akzentsetzungen vor;
indem er im ersten Teil der Ansprache eindringlich auf die Auf-
gabe der Kirche hinwies, die Menschenrechte zu schiitzen und
Anwalt der menschlichen Person in ihrer unverlierbaren Wiirde
zu sein. Auf diesem Hintergrund ergebe sich dann die Bedeutung
des Rechts in der Kirche: ,,Das kanonische Recht erfiillt eine
héchst erzieherische Funktion in bezug auf den einzelnen wie



