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Schuldgefiihlen, dafl er zugleich aber auch in seiner Ver-
antwortung und deshalb aber auch im Scheitern an dieser
Verantwortung mit seiner Schuld, seiner tatsichlichen
Schuld, sehr allein gelassen wird?

Odermatt: Schulderfahrung macht immer einsam. Aber
auch die Einsamkeit gehort zur Individualitit des Men-
schen, genauso wie die Beziehung. Ein vertieftes Schuld-
verstandnis, das sich nichrt einseitig an gesetzten Normen
orientiert, stellt an den Menschen dauernd hohe Anforde-
rungen. Vor allem wird dem einzelnen vom Kollektiv her
nie mehr die glickliche Sicherheit zuteil, dafl seine Ein-
sichten und Entscheidungen iber alle Zweifel erhaben
richtig sind. Dies belastet so sehr, dafi sich viele Menschen

auch schlechthin iiberfordert fithlen. Uberforderungen
sind gefihrlich, sie fiihren leicht dazu, daff sich die betrof-
fenen Menschen eines Tages wieder unbesonnen irgend-
welchen Autorititen unterstellen, die ihnen sagen, was
recht und unrecht ist, und die sie damit mit einem Schlag
von einem grofien psychischen Druck befreien. Hier sehe
ich eine sehr wichtige Aufgabe der Kirchen und gleich-
zeitig auch einer seridsen Psychologie, Menschen in threm
Suchen nach einem personlichen Schuldverstandnis zu be-
gleiten. Weder die Uberbewertung noch die Bagatellisie-
rung der Schulderfahrung hilft Menschen in ihrer anthro-
pologischen und religiésen Selbst-Realisierung weiter. An
der Schulderfahrung konnen Menschen verkiimmern
oder reifen.
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Schwerpunkte des judisch-christlichen

Gesprachs

Ein Papier aus dem Zentralkomitee der deutschen Katholiken

Das am 24. April vom Gesprichskreis ,,Juden und Chri-
sten* beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken ver-
abschiedete Arbeitspapier ,, Theologische Schwerpunkte
des jiidisch-christlichen Gesprichs* stellt das erste katho-
lisch-jiidische Papier zum christlich-jiidischen Gesprich
dar, das gemeinsam erarbeitet und verabschiedet wurde.
Gegeniiber anderen Papieren und Studien zum jiidisch-
christlichen Dialog werden deutlich nene Akzente gesetzt.
Der Dialog soll so gefiibrt werden, dafl Juden und Christen
einander als Juden und Christen ernst nebmen. Im Hori-
zont des gemeinsamen Zeugnisses fiir Gottes Heilstaten
wird gezeigt, dafd Christen zum Vollzug ihrer Identitit die
bleibende Verbindung mit der jiidischen Wurzel brauchen,
dafs aber auch Juden um ihres eigenen Glaubens willen
auf das Zeugnis der Christen achten miissen. Auch die ent-
scheidenden christlich-jiidischen Kontroversfragen wer-
den so gestellt, daf das jeweilige Selbstverstindnis voll an-
erkannt werden kann, obne damit die Grundlage des
Dialogs aufzubeben. Das Arbeitspapier wurde inzwischen
von vielen Juden und Christen, die am Gesprich mitein-
ander beteiligt sind, als wichtiger und bilfreicher Beitrag
fiir die Fortfiibrung des Dialogs begriifit.

l. Warum das Gesprach suchen?

1. Juden und Christen haben einen gemeinsamen Grund
ihrer Hoffnung: den sich der Menschheit gnidig zuwen-

denden Gott Israels. Gemeinsam erwarten sie die volle Er-
fullung ihrer Hoffnung: die endgiiltige Herrschaft Gottes.
Juden und Christen sind durch das, was thnen von Gott
her widerfahren ist, und sie sind von der Welt, in der sie
leben, zu einem gemeinsamen Zeugnis herausgefordert.
Nicht nur ihnen, so glauben sie, sondern allen Vélkern gilt
der einladende Ruf, im Jerusalem des lebendigmachenden
Gottes Leben, Heimat und Frieden zu finden (vgl. Jes
2,1-5; Jes 60). Indem sie sich selbst auf den Weg machen
zu diesem Jerusalem als der Stdtte von Gerechtigkeit und
Treue (vgl. Jes 1,26), erfahren sie die Verpflichtung, allen
Menschen die befreiende Kraft ihrer Bindung an Gott
weiterzugeben, der Leben und Zukunft schenken kann
und will (vgl. Jer 29,11). Der Ruf Gottes nimmt sie in
Dienst fir die Gestaltung der Welt, macht sie zu Wegbe-
reitern von Hoffnung gerade fiir jene, die keine Hoffnung
haben. Dieser Ruf ist zugleich Gericht, indem er sie von
jeder Fixierung auf bloff innerweltliche Interessen und
Angste befreit. Dem Ruf Gottes folgend, sollen sie zu ehr-
lichen und mutigen Sachwaltern der Gerechtigkeit Gottes
und zu Fiitsprechern seiner Barmherzigkeit werden.

2. Liegt die zu allen Zeiten geltende Verpflichtung zum
Gesprich darin, dafl Juden und Christen im Handeln des
Gottes Israels zusammengebunden sind, so verstirken die
leidvollen Erfahrungen der jingsten Geschichte den Auf-
trag, dieses Gesprich in unserer Zeit nach Kriften zu in-
tensivieren und zu vertiefen.
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— Die vergangenen 1900 Jahre des Verhiltnisses zwischen
Judentum und Christentum haben sich als Entzwei-
ungsgeschichte vollzogen, deren geschichtliche Folgen
turchtbar waren. Im Zusammenhang mit dieser Ent-
zweiungsgeschichte mufl auch das schreckliche Ge-
schehen von Auschwitz gesehen werden, der Versuch
einer volligen Ausrottung des jiidischen Volkes durch
die Hitlerdiktatur.

— Im Judentum wie im Christentum, die ihre Existenz ge-

. meinsam der Offenbarung des Gottes Israels verdan-

ken, erwacht zunehmend ein ,,geistliches* Interesse an- -

einander. Juden und Christen bekennen sich zu der
gemeinsamen Offenbarung durch eben dieses Interesse.
Thr Interesse aneinander ist deshalb selbst ein Akt der
Verehrung Gottes.

— Einer Menschheit, deren Uberleben in Menschlichkeit
auf dem Spiel steht, haben Juden und Christen ein ge-
meinsames Zeugnis zu geben, das als konkretes Zeugnis
konkrete Wege der Gerechtigkeit und des Heiles auf-
zeigen und bahnen muf.

ll. Bedingungen eines Dialogs, der den
Juden als Juden und den Christen
als Christen betrifft

Weil Juden und Christen einen gemeinsamen Schatz bibli-
scher Schriften als Grundlage ihres Lebens uberliefern, hat
das Gesprich eine Basis, deren Wert sich nicht tiberschit-
zen laf}t. Es ist der Glaube an den rettenden und heiligen-
den Gott, von dessen Nihe zu den Vitern die Tora erzihlt
und dessen lebensférdernde Weisungen sie verkiindet. Es
ist das Horen auf den Gott der Lebenden und der Toten,
dessen Herrschaft inmitten des Volkes, das nach thm ge-
nannt wird, die Propheten ansagen. Es ist das Festhalten
an dem nahen und fernen Gott, den die Beter der Psalmen
rithmen und dessen Treue sie selbst da noch einklagen, wo
ihnen alles genommen scheint. Es ist das Vertrauen auf den
Schopfergott, dessen Giite die Spriiche und Betrachtungen
der Weisen erinnern. Von all diesem geben Juden und
Christen je auf ihre Art in ithren Gottesdiensten und in
ithrem Leben Zeugnis. Aber genau hier zeigt sich auch eine
fir das judisch-christliche Gesprich typische Schwierig-
keit: Begriinden die gleichen Schriften wirklich eine Ge-
meinsamkeit des Lebens? Zur Antwort auf diese Frage ist
es notig, einige fundamentale Bedingungen fiir den ji-
disch-christlichen Dialog zu bedenken:

1. Es kann kein Zweifel daran sein, daf Juden und Chri-
sten fiireinander zunichst einmal sehr viel Arbeitzu leisten
haben, um zu einem besseren gegenseitigen Verstehen zu

kommen. Die Bilder, die sich Juden von Christen und

Christen von Juden im Laufe der Geschichte gemacht ha-
ben und noch machen, sollen iiberpriift und in einer Be-
gegnung korrigiert werden, in der einer dem anderen im
Riickgang auf den gemeinsamen Grund und im Lichte der
gemeinsamen Hoffnung seinen eigenen Weg deutet. Ge-
rade hier wird der eine nicht darauf warten, daf} der andere

zu thm kommt, um ihn zu ,,studieren®. Er spiirt vielmehr
die Verpflichtung zur Mitteilung des Eigenen. Umgekehrt
wird er um der gemeinsamen Hoffnung willen eine aktive
Bereitschaft zum Horen auf den anderen entwickeln. In-
dem sie sich einander darstellen, vertrauen und offenlegen,
konnen beide das Zeugnis ablegen, zu dem sie sich von’
Gott berufen wissen.

2. Ein judisch-christlicher Dialog gelingt nicht, wenn der
Christ im Judentum von heute lediglich das Denkmal sei-
ner eigenen Vergangenheit, der Zeit Jesu und der Apostel,
sieht. Der Dialog gelingt aber auch nicht, wenn der jidi-
sche Gesprichspartner in den judischen Wesenselementen
christlichen Glaubens nichts anderes entdeckt als die
Nachwirkungen eines vergangenen Zustandes, der zwar
in den ersten Christengemeinden bestand, aber heute nicht
mehr besteht. In beiden Fillen nimmt der eine Gesprichs-
partner noch nicht des anderen Zeitgenossenschaft ernst,
sondern macht ihn zum blofen Spiegel seiner eigenen Ver-
gangenheit. Zeitgenossenschaft aber ist die Bedingung je-
den Dialogs.

Der jiidische Gesprichspartner kann sich nicht damit zu-
friedengeben, im Gesprich mit Christen nur als ein fortle-
bendes Zeugnis fiir das sogenannte Alte Testament und
fiir die Ursprungszeit der christlichen Gemeinden be-
trachtet zu werden. Umgekehrt kann der christliche Ge-
sprichspartner sich nicht damit zufriedengeben, wenn der
jiidische Gesprichspartner glaubt, nur er habe fiir den
Christen etwas fiir dessen Glauben Wesentliches zu sagen,
wihrend das, was der Christ dem Juden zu sagen hat, fiir
den jiidischen Glauben keine wesentliche Bedeutung habe.
Aus der dkumenischen Erfahrung des innerchristlichen
Gesprichs kann Zuversicht auch fiir den jiidisch-christli-
chen Dialog wachsen: Auch dort haben beide Gesprichs-
partner die Fihigkeit und die Bereitschaft aufzubringen
gelernt, das Wort des anderen als Zeugnis zu héren, das
den Hérenden in seinem Verhiltnis zu Gott angeht.

3. Die Geschichte, die eine heutige Begegnung zwischen
Juden und Christen erschwert, kann auch einen Weg zu-
einander bahnen, wenn sie — und sei es zunichst nur in
Teilaspekten — als wirklich gemeinsame Geschichte, die
uns aktuell betrifft, erfahren und anerkannt wird.
Wenn der Christ in einem Gebet der Osternacht die ,,isra-
elitische Wiirde* fiir alle Volker erbittet, kann er dabei
nicht vergessen — er kann es hochstens zu seinem eigenen
Schaden verdringen —; dafl es jenes Israel bis heute noch
gibt, das bis heute Triger der israelitischen Wiirde geblie-
ben ist. Die christliche Kirche, die sich ,,Volk Gottes*
nennt, darf nicht vergessen, dafl die gegenwirtige Existenz
des Judentums Zeugnis dafiir ablegt, daff derselbe Gott
noch heute in Treue zu jener Erwihlung steht, durch die
er Israels Gott wurde und Israel zu seinem Volk gemacht
hat. Darum versteht der Christ seine eigene Wiirde und
Erwihlung nicht angemessen, wenn er die Wiirde und Er-
wihlung des Judentums von heute nicht zur Kenntnis
nimmt und zu verstehen sucht. Dazu aber muf} er jidi-
schen Glauben und jiidische Existenz aus dem Selbstzeug-
nis seiner jiidischen Gesprichspartner kennenlernen.

(]
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Wenn der Jude sich mit Recht ,,Sohn Abrahams* nennt,
kann er nicht vergessen — er kann es hochstens verdrin-
gen —, dafl nicht nur in ferner Vergangenheit die ersten
Christen Sohne Abrahams waren, sondern daff auch heute
niemand Christ sein kann, ohne sich zu Abraham als dem
,»Vater der Glaubenden* zu bekennen. Auch ist sich die
jiidische Gemeinschaft der Zusage einer Erneuerung ihres
Bundes gewifl, wie geschrieben steht: ,,Seht, es werden
Tage kommen— Spruch des Herrn —, in denen ich mit dem
Haus Israel und dem Haus Juda einen neuen Bund schlie-
flen werde, nicht wie der Bund war, den ich mit ihren Vi-
tern geschlossen habe, als ich sie bei der Hand nahm, um
sie aus Agypten herauszufiihren® (Jer 31,31f). Die judi-
sche Gemeinschaft darf daher nicht vergessen, da es die
Gemeinschaft der Christen niemals gegeben hitte, wenn
diese sich nicht vom selben Gott in seinen ,,Neuen Bund*
berufen wiifite. Darum versteht der Jude die Weise, wie
Abraham zum ,,Vater vieler Vélker (Gen 17) geworden
ist, nicht vollstandig, wenn er den Glauben des Christen
von heute nicht zur Kenntnis nimmt und zu verstehen
sucht. Dazu aber muff er christlichen Glauben und christ-
liche Existenz aus dem Selbstzeugnis der Christen ken-
nenlernen.

4. Ist die Bedeutung des Verbindenden in der Geschichte
bewuflt geworden und anerkannt, dann entsteht die
Chance, daff beide Partner des Gesprichs sich in eine Ver-
antwortung fiireinander rufen lassen: Jeder wird fir den
anderen zum Zeugen derjenigen Grofitaten Gottes, auf
denen es beruht, daf} er selbst als Jude bzw. als Christ in
der Gegenwart lebt. Leben aus dem Glauben, Leben aus
der Mitte der Existenz, christliches wie jiidisches Leben
lebt aus dem Zeugnis. Und iiberall, wo das Leben einer
Gemeinschaft zum Zeugnis fiir Gottes Heilstat wird, ist

dieses Zeugnis fiir den anderen Glaubenden, der aus den

gleichen Heilstaten Gottes lebt, kostbar, ja unersetzlich.
Glaubende, die aus dem gleichen Ursprung leben, werden
einander schuldig, wenn sie nicht fiireinander dieses Zeug-
nis geben.

lll. Zentrale Themen des Dialogs

1. Weggemeinschaft von Juden und Christen

Das gemeinsame Ziel der Heilsherrschaft Gottes lafit Ju-
den und Christen miteinander von Glauben zu Glauben
sprechen. Beide wissen sich von Gott angerufen, beide
wollen der ihnen aus Gottes gnidiger Erwihlung ge-
schenkten Erkenntnis des Gotteswillens die Antwort der
Liebe aus ganzem Herzen, mit ganzer Seele, aus ihrem
ganzen Denken und ihrer ganzen Kraft geben. Solche
Ubereinstimmung ist fiir das gemeinsame Handeln in der
Welt wichtig. Wichtig ist es aber auch, nicht nur die Tatsa-
che von Ubereinstimmung, sondern auch das Maf} der
Ubereinstimmung abzuwigen. Dies um so mehr, als ge-
rade dort, wo uns zutiefst ein Konsens verbindet, auch die
Wurzel des Dissenses liegt.

Fiir den Christen ist das Ziel der Heilsherrschaft Gottes,
die Israels Bibel verheifit, vermittelt durch den Juden Je-
sus. Hier bereits zeigt sich die nicht nur trennende, son-
dern auch verbindende Funktion Jesu: Durch den Juden
Jesus wirkt im Christentum die Tora weiter. Durch ihn
ist sie als Gottes Verheiflung und Gebot den Christen zur
Verwirklichung aufgegeben. Der Jude dagegen muf§ nicht
erst Jesus kennenlernen, um die Tora zu lieben, er bringt
diese Liebe als Jude mit. Freilich kann ein Gesprich zwi-
schen Juden und Christen erst dann ernsthaft gefiihrt wer-
den, wenn auch der jiidische Partner davon ausgeht, daff
im: Christentum etwas von Gott her geschehen ist, was
ihn ,,um Gottes willen* angeht, auch wenn er darin keinen
Weg sieht, den er selber gehen kann und muf8. Christen
fragen deshalb, ob die lebendige Gegenwart judischer We-
senselemente im christlichen Gottesdienst, in der christli-
chen Verkindigung, im christlichen Verstindnis der
Schrift und in der christlichen Theologie nicht ein Inter-
esse des Juden an christlichem Glauben und Leben
moglich macht, das tber distanziertes Kenntnisnehmen
hinausgeht. Umgekehrt miissen Christen den Juden zu-
billigen, dafl deren Interesse am Christentum ein Interesse
,,um des Himmelreiches willen® sein kann, auch wenn es
nicht dazu fithrt, daff Juden Christen werden. Eine Még-
lichkeit zum Verstindnis jiidischen Interesses am Chri-
stentum hat der judische Religionsphilosoph Franz Ro-
senzweig (1886-1929) in dem Satz ausgesprochen: ,,0b
Jesus der Messias war, wird sich zeigen, wenn der Messias
kommt.* Eine solche mehrdeutige Formel bedeutet frei-
lich nicht, Juden und Christen diirften das Gesprich iiber
die Hoffnung, die sie eint, und tiber die Frage nach dem
Messias, die sie trennt, ,,bis zum Jiingsten Tag® zuriick-
stellen.

Im gegenseitigen Sich-Befragen kann sich also durchaus
ein Stiick Anerkennung der Heilsbedeutung des anderen
Weges aussprechen. Juden konnen anerkennen, dafl Jesus
fir die Christen zum Weg geworden ist, um Israels Gott
zu finden. Sie werden aber ithre Wertschitzung des christ-
lichen Weges davon abhingig machen, daf der Glaube der
Christen, das Heil werde ithnen durch den aus den Juden

- kommenden Messias Gottes geschenkt, ihre Verpflichtung

zum Handeln im Dienst von Gerechtigkeit und Frieden
nicht mindert, sondern einlgst. Christen verstehen Jesus
als Erfiillung von Gesetz und Verheiffung nur dann, wenn
sie ihm ,,um des Himmelreiches willen* nachfolgen und
dabei auf sein Wort horen: ,,Nicht jeder, der zu mir sagt:
Herr! Herr!, wird in das Himmelreich kommen, sondern
nur, wer den Willen meines Vaters im Himmel erfulle* (Mt
7:21),

Die gegenseitige Wertschitzung des je anderen Weges geht
also untrennbar in eins mit erheblichen Divergenzen in der
Einstellung zu Jesus, ob er der Messias Gottes sei. Dies
notigt aber weder Juden noch Christen, die fundamentale
inhaldiche Klammer des einen rufenden Gotteswillens
aufzulosen. Von daher ist es Juden und Christen grund-
sitzlich verwehrt, den anderen zur Untreue gegeniiber
dem an ihn ergangenen Ruf Gottes bewegen zu wollen.
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Dies verbietet sich nicht etwa aus taktischen Erwigungen.
Auch Griinde humaner Toleranz sowie die Achtung der

Religionsfreiheit sind dafir nicht allein ausschlaggebend. -

Der tiefste Grund liegt vielmehr darin, daf es derselbe
Gott ist, von dem Juden und Christen sich berufen wissen.
Christen konnen aus ihrem eigenen Glaubensverstindnis
nicht darauf verzichten, auch Juden gegeniiber Jesus als
den Christus zu bezeugen. Juden konnen aus threm

Selbstverstindnis nicht darauf verzichten, atich Christen

gegeniiber die Uniiberholbarkeit der Tora zu betonen. Das
schliefit jeweils die Hoffnung ein: Durch dieses Zeugnis
konne beim anderen die Treue zu dem an ihn ergangenen

Ruf Gottes'wachsen und das gegenseitige Verstehen ver-

tieft werden. Hingegen soll  nicht die Erwartung einge-
schlossen sein: der andere moge das Ja zu seiner Berufung
zurucknehmen oder abschwichen.

Die Christen glauben, daff der in der Schrift verheiffene
Messias in Jesus gekommen ist. Es ist die Nihe von Israels
Gott, der ihnen Jesus als Brudeér vertraut machte und Zu-
gleich Jesu Liebe als Zuwendung Gottes selbst erfahren
lie. Deshalb scheint es ihnen zuwenig, ihn nur als leuch-
tendes Beispiel vor Augen zu haben. Vielmehr erfassen sie
sein Leben, Sterben und Wiederkommen als Weg, auf dem
Gott alle zum Heil fithren will. Dafl Jesu Liebe fur alle
Raum bietet, sehen sie darin bestatigt, dal Gott ihn erhoht
und damitals Lebenden zurtickgeschenkt hat. Was an ihm
. gegeniiber dem Bisherigen und allem Menschlichen anders
ist, liegt also nicht auf der Linie einer blof§ quantitativen
Steigerung. Gerade mit der Auffassung einer blofl gestei-
gerten Menschlichkeit bei Jesus kdme es auch leicht zu der
fatalen Gegeniiberstellung: Die Christen sind eben doch
die besseren Israeliten. Eine Christologie, die in Jesus den
menschgewordenen Gottessohn bekennt, bedarf dieser
Art des Abmessens nicht. Sie hat, vielleicht erst nach eige-
nen leidvollen Erfahrungen, die Moglichkeit, die Ge-
meinschaft mit Jesus im freien Ja des Glaubens an ithn zwar
als Ziel zu sehen, aber auch zu wissen, dafl es fiir alle, die
Gott ergriffen hat, die Moglichkeit einer offenen und
wachsenden Weggemeinschaft gibt. So konnten Christen
dem zuvor genannten Wort Rosenzwmgs einen akzepta-
blen Sinn geben.

Die Frage der Juden, ob mit dem Bekenntnis zum
menschgewordenen Gottessohn nicht die strenge Ver-
pflichtung auf'den einzigen Gott Israels (vgl. Dn 6,4-9)
* preisgegeben wird, beantworten die Christen mit ihrer
Glaubensiiberzeugung, daf es gerade Jesus Christus ist,
der ihnen den einzigen Gott Israels vermittelt und dar-
stellt. Die in Christus geschehene Menschwerdung Gottes
ist fiir den Christen keineswegs eine Absage an die Einzig-
- keit Gottes, sondern eine Bestitigung derselben. Mensch-
werdung Gottes hat vielmeht zur Voraussetzung, dafl der
einzige Gott Israels kein isolierter, beziehungsloser, son-
dern ein den Menschen zugewandter, vom menschlichen
Schicksal mitbetroffener Gott ist. Diese Charakteristik
Gottes wird nach dem Zeugnis der Talmude und Midra-
schim auch - allerdings ohne Verbindung und ohne Zu-

sammenhang mit Jesus Christus — vom rabbinischen Ju-

dentum geteilt. Auch das rabbinische -]udenuim weifd
selbstverstindlich, daff der einzige Gott Israels nicht nur

. in der Transzendenz ,,weilt, sondern auch mitten unter

seinem in Not und Verfolgung hineingeratenen Volk: als
Herr, Vater, Gefahrte und Erloser. Das christlich- jiidische
Gesprach uber den lebendigen ‘Gott Israels ist daher ein
grofies Hoffnungszeichen.

2. Der gemeinsamé Auftrag

Trotz des nicht verschwiegenen Dissenses im Konsens

verbindet Juden und Christen der Auftrag zum gemeinsa-

men Handeln und Zeugnis-Geben in der Welt. Wesent-
liche Aufgaben, denen sie sich um der Zukunft willen ge-
meinsam stellen missen, sind beispielsweise:

- Wieist es angesichts des geschehenen Massenmordes an
Juden und der versuchten Ausrottung des jiidischen
Volkes noch méglich, an Gott zu glauben? 'Wie ist es
méglich, Schuld und Leid vor Gott zu tragen, statt sie
zu verdringen oder zu fixieren? Welche Bedeutung hat
die systematische Vernichtung grofier Teile des'europa-
ischen Judentums, und welche Bedeutung hat die
Griindung des Staates Israel fur Juden und Christen und
tiir ithre Begegnung niiteinander? Wie ist es angesichts
der Griindung des Staates Israel als eines zentralen Ereig-
nisses der neueren jiidischen Geschichte méglich, die
jahrtausendealte Hoffnung auf Gottes Heil mit konkret
politischem Handeln in der Gegenwart zu verkniipfen,
ohne einer religids begriindeten Ideologisierung der
Politik oder einer Politisierung des Glaubens das Wort
zu reden?

- Was bedeutet es angesichts einer nach wie vor polythei-
stischen Welt (Gotter haben heute nur andere Namen),
daf} Juden und Christen an einen Gott glauben? Konnen
und miissen nicht Christen und Juden in einer Welt, de-
ren Kriege im wesentlichen immer noch Religionskriege
sind (was leicht plausibel wird, wenn man an die Stelle
von Religion das Wort ,,Ideologie* setzt), aufgrund ih-
rer Offenbarung gemeinsam eine Ideologiekritik ent-
wickeln?

~ Haben nicht Juden und Christen gemeinsam die Ver-
pflichtung, angesichts der Weltverhiltnisse, die das
Uberleben der Menschheit bedrohen, zu zeigen und in
Modellen vorzuleben, was, biblisch verstanden, Ge-
rechtigkeit und Freiheit ist? .

~ Zu den Grundforderungen der den Juden und Christen
gemeinsamen biblischen Offenbarung gehért die unbe-
dingte Achtung vor dem Leben des anderen. Es sollte
gemeinsam von ihnen prizisiert werden, was hieraus
heute fiir die Wahrung von Menschenwiirde und Men-
schenrechten folgt. Insbesondere wire z. B. gemeinsam
einé Ethik der Wissenschaften, der Technik, der Zu-
kunftssorge zu entwickeln —~ auch die Menschen nach
‘dem Jahr 2000 sind unsere Nichsten.

~ Welche konkreten Konse’quenzen kinnen aus der Juden
und Christen gemeinsamen Uberzeugung von der Gott-
ebenbildlichkeit des Menschen gezogen werden? Wel-
che Verpfhchtungen ergeben sich aus dem Juden und
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Christen gemeinsamen Gebot der uneingeschrinkten
Liebe (vgl. Lev 19,18 und Mk 12,30f)?

3. Die Kontroverse um Gesetz und Gnade
neu iiberdenken

Die Begegnung von Juden und Christen wird auch dahin

tiihren, dafl beide Seiten die gegenseitigen Anfragen mit
klarerem Blick wahrnehmen.

Juden weisen den christlichen Vorwurf der ,,Werkgerech-
tigkeit” dann mit berzeugenden Griinden zuriick, wenn
sie nicht die Gefahr bestreiten, die von dieser Haltung aus-
gehen kann, zumal sie wissen, daff die Warnung vor
,» Werkgerechtigkeit zu ihrer eigenen Glaubenstradition
gehort. Dafl die Tora das Leben des Menschen in An-
spruch nimmt, hindert nicht das Angewiesensein auf Got-
tes Barmherzigkeit. Gottesdienstliche Texte, wie sie die
Feier des Versohnungstages, des hochsten Festtages im jii-
dischen Jahr kennzeichnen, kénnen Christen eindringlich
- diese Seite des jiidischen Lebens aufschliefen.

‘Christen weisen den jiidischen Vorwurf des ,,Verlustes der
Ethik* dann mit uberzeugenden Griinden zuriick, wenn
sie nicht die Gefahr bestreiten, dafl die Hoffnung auf
Gnade sie zur Vernachlissigung ihrer Weltverantwortung
verleiten kann, zumal sie wissen, dafi die Warnung vor
dieser Gefahr zu ihrer eigenen Glaubenstradition gehort.
Kirchliche Texte zum Verhiltnis von Glaube und Werken
(vgl. Konzil von Trient), aber auch schon die paulinische
Mahnung zu einem ,,in der Liebe werktitigen Glauben*
(Gal 5,6) sind dafiir deutliche Beispiele.

Jidische und christliche Kritik an der ,,Werkgerechtig-

keit", jidische und christliche ,,Freude am Gesetz* (an
dem auch der Christ, wie Paulus ausdriicklich bekennt,
»»sich mitfreut” — Rém 7,12) haben ein gemeinsames Ziel:
die Fihigkeit zum Beten, zum Lobpreis Gottes zu bewah-
ren. Darum finden Juden und Christen nur dann zum
Dialog, wenn sie gemeinsam bekennen, was tiglich im jii-
dischen Morgengebet gesprochen wird: ,,Nicht atf unsere
Gerechtigkeit trauen wir, sondern auf deine grofle Barm-
herzigkeit (Dan 9,18).

IV. Nachwort

Die in diesem Text angesprochenen Fragen wollen zum
Bewufftsein bringen: Jiidisch-christlicher Dialog darf
nicht linger dem Interesse einiger Spezialisten iiberlassen
werden. Denn die hier anstehenden Themen treffen ins
Zentrum des christlichen wie des jiidischen Selbstver-
stindnisses, sie haben iiber die Begegnung zwischen Juden
und Christen hinaus Entscheidendes beizutragen auch fiir
das Verstandnis der Religionen insgesamt und fiir die Zu-
kunftsfragen der Menschheit. Darum appelliert der ge-
sprachskreis ,,Juden und Christen* beim Zentralkomitee
der deutschen Katholiken an alle fiir die Aus- und Fortbil-
dung von Priestern und anderen pastoralen Mitarbeitern,
von Lehrern und Erziehern Verantwortlichen, an die Tra-
ger der Erwachsenenbildung und die Medien sowie an die
judischen Gemeinden und Institutionen, sich diesen zen-

tralen Themen des judisch-christlichen Dialogs in den

nichsten Jahren verstirkt zuzuwenden und ihre Bedeut-
samkeit ins 6ffentliche BewufStsein zu bringen.

Zur g'egenwéirtigen Situation der ausldndischen

Arbeitnehmer

r

Eine Steilungnahme aus der ,,Gemeinsamen Konferenz” von ZdK

und Deutscher Bischofskonferenz

Das folgende Dokument, das den Beschlufl der Gemeinsa-
men Synode ,,Die auslindischen Arbeitnehmer — eine
Frage an die Kirche und die Gesellschaft® von 1973 fort-
schreiben' will, ist eine Ausarbeitung eines 10kopfigen von
der ,,Gemeinsamen Konferenz* von ZdK und Bischofs-
konferenz berufenen Beirates, der sich dabei vorwiegend
auf die in der Frage spezialisierten Arbeitsstellen kirchli-
cher Institutionen (Bischofskonferenz, Katholisches Biiro,
Caritasverband usw.) stiitzte. Die ,,Gemeinsame Konfe-
renz® hat auf ibrer letzten Sitzung am 1. Juni das Ergebnis
»einstimmig und mit Dank entgegengenommen* und der
Verdffentlichung zugestimmt. Wir geben das Dokument
hier in leicht geksirzter Fassung wieder. Weggelassen wur-
den neben den einleitenden Bemerkungen eine im Text
selbst in der Substanz enthaltene statistische Tabelle.

-

Die Situation der auslandischen

Arbeitnehmer und ihrer Familien

Die Beschiftigung auslindischer Arbeitnehmer ist ein
Problem aller westeuropaischen Industriestaaten. In kei-
nem dieser Linder ist die Situation der Auslinder und ih-
rer Familien befriedigend geldst. Das allgemeine Bewufit-
sein hat sich noch nicht auf die Tatsache eingestellt, dafl
der Industrialisierungsprozef weitergeht und die Auslin-
derbeschaftigung insgesamt keine voriibergehende, son-
dern eine nicht mehr umkehrbare Erscheinung ist. Es fehlt
ein Konzept der europiischen Wanderungsbewegung. Die
Ausweitung der Europiischen Gemeinschaft wird es not-
wendig machen, dafl weitere Konsequenzen aus der Frei-
ziigigkeitsregelung gezogen und die auslinderrechtlichen
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