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Tagungen

Jesus Christus und die Religionen

Zu den Salzburger Hochschulwochen 1979

In der heutigen Lebenswelt am Ende der europiischen
Neuzeit konnen die Religionen im Bereich der Wissen-
schaften (Philosophie, Theologie, Sozialwissenschaften,
Religionswissenschaften) und der verschiedenen religio-
sen und nichtreligiosen Institutionen (Kirchen, Staaten)
nach wie vor ein hohes Mafl an Interesse auf sich lenken.
Inder Diskrepanz zwischen den wissenschaftsorientierten
sogenannten ,totalen Entlarvungstheorien” uber das
Ende der Religion (Nietzsche, Foucault) und dem, was
man auf der Ebene der sozialen Institutionen und der in-
tersubjektiven Beziehungen (wieder) an Religion lebendig
und wirksam sieht, lifit sich die religiose Funktion der
Kontingenzbewiltigung in keiner Dimension durch wis-
senschaftliche Uberlegungen ersetzen. Auf dem Hinter-
grund dieser Tatsachenfeststellung des Philosophen Will:
Oelmiiller (Minster), die mit den Darlegungen von Wil-
helm Dupré (Nijmegen) iber die Religion in den Religio-
nen und Jorg Splett (Frankfurt) tiber die rationale Begriin-
dung der Religiositit iibereinstimmte, erhielten die dies-
jahrigen Salzburger Hochschulwochen (30.Juli bis
" 11. August 1979) mit ihrem Leitthema ,,Jesus Christus
und die Religionen* betrichtlich an Bedeutung, zumal
diese neue Lage eine einzigartige Herausforderung des
Christentums ist. g

. Religiositit in Europa

Fiir die Schilderung der religiosen Szene im Bereich unse-
rer westlichen zivilisierten Gesellschaft vor allem Europas
- stellen die sogenannten ,,Jugendreligionen‘ ein vorziigli-
ches Beobachtungsfeld dar. Bernbard Grom (Miinchen)
konnte zeigen, daf} bei thren Anhingern die Ausrichtung
. auf eine autoritire, patriarchalische Fiithrergestalt mafige-
bend ist, der man sich in totalem Gehorsam zu fugen hat.
Diese Unterordnung wird von der Vision einer besseren
alternativen Welt oder eines besseren Lebens fiir den ein-
zelnen wie auch fiir die Gesellschaft motiviert. Dabei wird
die gegenwirtig bestehende Gesellschaft weitestgehend
abgelehnt. Die Anhinger der einzelnen unter dem Stich-
wort ,,Jugendreligionen zusammengefafiten Organisa-
tionen mit ihren je speziellen Beeinflussungstechniken
insbesondere auf jugendliche Menschen entwickeln im
Laufe ihrer Zugehorigkeit zu der jeweiligen ,,Sekte” oder
s»weltanschaulichen Organisation® ein elitires Sendungs-
bewufitsein, das auf einem moralischen Rigorismus und
Idealismus beruht. Dabei unterstellen sich die Anhinger
einer Missionstendenz und einem in sich geschlossenen
ideologischen System, das fir sich den Anspruch erhebt,
der absolut einzige und richtige Heilsweg zu sein. Als Ju-
gendreligionen mit verbindlicher Mitgliedschaft sind be-
kannt: Ananda Marga, Hare Krishna, Familie der Liebe
(Kinder Gottes), Vereinigungskirche (Mun-Sekte). An-
dere Religionen kennzeichnet ein unterschiedlich binden-

der Grad der Zugehorigkeit wie z.B. Divine Light Mis-
sion, Divine Light Zentrum, Bhagwan, Scientology
Church und die Transzendentale Meditation.

Diese verschiedenartigsten Formen der Religiositat faszi-
nieren den westlichen Menschen insbesondere wegen der
weit verbreiteten Annahme, dafl man durch Erfahrungen
mit Frommigkeitsubungen aus der Welt des Buddhismus
und Hinduismus einer denkerischen Auseinandersetzung
mit der Realitit ausweichen und sich in das Sinnzentrum
einer utopisch heilen Welt euphorisch-ekstatisch hinein-
versetzen konne.

Wenn schon die Frage, wie die Weltreligionen, vor allem
die ostlichen, das Christentum sehen, fiir dieses selbst
von immer groflerem Interesse wird, so diirfe, so fithrte
Hans Waldenfels (Bonn) aus, doch auch nicht iibersehen
werden, dafl der relative Erfolg der ,,buddhistischen Mis-
sion im Westen® nicht zuletzt auf der Verdunnung aller
zwischenmenschlichen Sinnbeziige sowie auf dem zuneh-
menden Mangel an echten urspriinglichen Erfahrungen be-
ruht. Diese kulturellen Mingel in der europiisch-westli-
chen Zivilisation verhelfen zwar dem Buddhismus nichtzu
einer westlichen Renaissance, kénnen aber durch die Mis-
sionserfolge doch das in der buddhistischen Spiritualitat
vorhandene Bewufitseinvon einer weltumspannenden Re-
ligion des Friedens, der Heiterkeit, des Gleichmutsund der
Toleranz fordern. Jan van Bragt (Nagoya) machte im An-
schluff an Harvey Cox darauf aufmerksam, dafl die Strah-
len der buddhistischen Spiritualitit das Prisma der westli-
chen Kultur zu durchdringen haben. Dieses wie eine
Schranke wirkende Prisma besteht in der westlichen Ver-
braucherkultur und dem psychologischen Individualis-
mus. Dabei aber wiirden die beiden zentralen Ideen des
Buddhismus aufler Kraft gesetzt, nimlich die Loslosung
des Menschén von allem und die Lehre von der Selbstlo-
sigkeit, um das wahre Selbst zu entdecken. Eine der Ursa-
chen fiir die Zuwendung besonders junger Christen zu
neuorientalischen religiosen Gruppen liege gewif} in dem
nicht deutlich erkennbaren Erlésungsangebot der christli-
chen Kirchen. ;

Paul Zulehner (Passau) fithrte das heutige Phinomen di-
stanzierter Kirchlichkeit auf den allenthalben zu beobach-
tenden gestorten Austausch von existentiellen Grunder-
fahrungen mit der Kirche zuriick. Unter ,,Kirche* wird
hier jener 6ffentliche Ort oder das Lebensfeld verstanden,
an dem von Jesus her eine alternative Lebenspraxis gelebt,
erzihlt und gefeiert wird. Der eigentliche Grund fiir die
um sich greifende Distanzierung von der Kirche, die oft-
mals bis zum formellen. Austritt geht, darf in der Ubertra-
gung des marktwirtschaftlichen Prinzips von Angebot und
Nachfrage auf das durch die Kirche vermittelte religiose
Leben gesehen werden. Das religiose Leben wird zur mehr
oder weniger gefragten Ware. Die Verwirklichung des ei-
gentlichen Christseins in der Kirche wird jedoch wesent-
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lich von dem persénlichen Ruf zur Umkehr und Hinkehr
zum Leben mit den Bridern im Geiste Christi geprigt sein
miissen. In diesem Ruf kann sich die‘unverdrossene kri-
tische Bindung eines Kirchenmitglieds an seine Kirche be-
wihren. ; '

Il. Christliche Kirche
und auBereuropaische Traditionen

Wihrend die Kirche in Europa schon seit langem ihre
konfessionelle Einheit verloren hat und sich bei schwin-
dender pastoraler Ausstrahlung auf ihre wirtschaftliche
Kraft verlassen méchte, beobachten wir auf den auflereu-
ropaischen Feldern ihres Wirkens ein wachsendes religio-
ses Selbstbewufitsein. Emil L.Stehle (Essen) konnte in
seinen Darlegungen iiber die ,;Chancen der Evangelisation
am Beispiel Lateinamerikas‘‘ nicht nur Informationen aus
erster Hand tber die spannungsgeladenen Entwicklungen
rund um das Puebla-Ereignis dieses Jahres vermitteln.
Er zeigt vor allem, daff die Kirche Lateinamerikas im
vollen Bewufitsein ihrer Schwichen (in missionarischer,

sozialer, materieller und personeller Hinsicht) dennoch -

wihrend der letzten Jahrzehnte ihre eigene Identitit
gefunden hat, die sie zunehmend zur Ubernahme wach-
sender Verantwortung in der Weltkirche befihigt. Thr be-
wufiter Wille zur Erneuerung, zum Fortschritt und zur
Veranderung in personeller und institutioneller Hinsicht
ist mit einer ungebrochenen Kraft zur Durchsetzung der
Prinzipien des evangelischen Lebens verbunden. Uner-
schrocken wendet sie sich gegen die menschenverach-
tende, den Staat vergotternde Doktrin der nationalen Si-
cherheit, ebenso wie gegen die gewalttatigen Systeme eines
liberalen Kapitalismus und eines kollektiven Marxismus.
,»3ie konfrontiert diese gewalttitigen Systeme mit dem

Gedankengut der ,aktiven Gewaltlosigkeit’, verlangt die .

Freilassung der politisch Gefangenen (die es besonders in

Lindern mit Militirdiktaturen und in Cuba gibt), bittet -

um die Riickkehr der Exilierten und klagt die physische
und psychische Folter an. Selbst hinter den horizontalen
Forderungen sozialer Gerechtigkeit im Zusammenhang
mit dem Eigentum oder den Menschenrechten leuchtet
stets die vertikale Komponente, die Grundlage und das
Zentrum allen Wirkens, namlich Christus, sein Wort und
sein Beispiel, damit so ,,die Zivilisation der Liebe® entste-
hen kann. '

Die Schwierigkeiten, die sich fiir die Evangelisierung in
diesem lateinamerikanischen Kontinent ergeben, sind
groff. Begegnen sich doch im geschichtlichen Raum Latein-
amerikas drei verschiedene kulturelle Welten; nimlich
die der Ureinwohner, der Weiflen und der Afrikaner. Ge-
rade hier stoflen wir auf eine nicht assimilierte Mischung,
Nebeneinanderstellung oder Uberlagerung von Christen-
tum und Heidentum, Aberglaube, Hexerei, Magie und an-
deren értlichen und fremdartigen Phinomenen. Bonaven-
tura Kloppenburg (Medellin) befafite sich denn auch mit
der synkretistischen Mentalitit, die fremde und mit der
christlichen Botschaft deutlich unvereinbare Prinzipien

und Gebriuche annimmt und sie leicht mischt, ohne iiber
den Inhalt einer Lehre oder tiber die Bedeutung eines Ritus
personlich zu reflektieren.

Ahnliche Prozesse ereignen sich in den afrikanischen Re-
gionen. Hier wie dort muf§ der Dialog mit den ansassigen
Religionen gefithrt werden, die durch die wachsende wirt-
schaftliche Entwicklung in einen Konflikt mit den ererb-
ten Traditionen geraten konnen. Horst Biirkle (Miinchen)
verwies auf den radikalen geistigen Umbruch in der Men-
talitait des Afrikaners infolge des Aufeinanderprallens
zweier vollig voneinander verschiedener Einstellungen zur
Zeit. Das existentiale Zeitverstehen des Afrikaners wird
mehr und mehr durch das Zeitverstindnis im Sinn des
Chronometrischen ersetzt. Dieser Wandel wirkt sich
selbstverstindlich insbesondere auf das religiose Leben des
Afrikaners aus. Die Beantwortung der Lebensprobleme
erfahrt er namlich nicht unter Zuhilfenahme von techni-
schen Einsichten oder aus heiligen Schriften, sondern aus
einer zeitenthobenen elementaren Bindung an seine Ah-
nen, mit denen er sich wie in einem Corpus mysticum sei-
nes Stammes verbunden fuhlt. Das Christentum steht an-
gesichts dieser vorchristlichen Religiositit vor der Frage,
ob es ihm mit der Kraft des universalen Christusereignisses
gelingt, die engen Grenzen jener afrikanischen Geburtsre-
ligionen zu sprengen, in die der einzelne naturhaft hinein-
geboren wird, um ihm das Verstandnis fiir jene Bruder-
schaft zu vermitteln, die tiber die Grenzen der eigenen
Tradition hinausfiihrt.

lll. Nichtchristliche
Offenbarungsgestalten

Es liegt auf der Hand, daf8 bei der Begegnung des Chri-
stentums mit anderen Religionen das Problem der Offen-
barung von hochster Bedeutung ist. Carl Andresen (Got-
tingen) zeigte an einem Modellfall, wie bereits im
2. Jahrhundert das Verstandnis und die Wertung der Reli-
gionen bei dem Christengegner Kelsos mit der Frage nach
der Offenbarung verknupft war. Zum Zweck der Konkre-
tisierung dieser Frage wurden auf den diesjihrigen Hoch-
schulwochen einige besondere Problemfelder herausge-
griffen. So befafite sich Gerbard Oberbammer (Wien) mit
der Offenbarung als Heilsvermittlung im Hinduismus,
d.h. in der gegenwirtigen Religion der Inder, die weder
Muslims noch Christen, noch Parias, noch Jainas, noch
Sikhs oder Buddhisten sind und die ihre Religion grund-
satzlich in der Kastenhierarchie ausuben. Von einer hin-
duistischen Religion lifit sich wegen der zahlreichen ,,Er-
16sungssysteme*, die mit dem christlich-abendlindischen
Religionsbegriff kaum in Ubereinstimmung gebracht
werden konnen, nur schwer sprechen. Thnen allen ist der
entschiedene Versuch gemeinsam, durch vollige Selbstein-
kehr oder ,,Introversion® das Heil zu suchen und so die
Welt zu iiberwinden. Daher ist das Selbstverstindnis des
Hinduismus wesentlich an das Streben nach der endgiilti-
gen Befreiung aus dem welthaften Dasein (Emanzipation)
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oder auch nach weltlichem Wohlergehen unter Zuhilfe-
nahme der literarisch faflbaren Uberlieferung der Veden
und des tantram (Worterkenntnis, Belehrung) gebunden.
Diese beiden Literaturmassen sind fiir den Inder die auto-
ritative Quelle mit einem uberindividuellen Geltungs-
anspruch, aus der er die Regeln und Gesetze fiir den Voll-
zug seines menschlichen Daseins und Handelns im Indi-
vidual- und Gemeinschaftsleben schopft.

Im tantram besitzt der Gliubige also nicht so sehr den
Schlussel der spekulativen Erkenntnis und der Einsicht in
die verborgenen Tiefen des gottlichen Wesens. Vielmehr
trigt der Hindu im empfangenen tantram das ,,Heilswort*
Gottes selbst in Hianden, das ithm durch einen Akt der Of-
fenbarung geschenkt wurde und ,,Verfiigungsmacht tiber
die ,Weltdimension® Gottes verleiht*. Daher ist die unver-
kiirzte und stindig gleich bleibende Bewahrung dieses
tantram von hdochster Bedeutung (Traditionsprinzip),
,,dennwenn es bewahrt wird, erhilt es alles, wenn es nicht
bewahrt wird, stiirzt es den Menschen in den Untergang;
daher ist es von den Verstindigen immer mit allen Bemii-
hungen zu bewahren®.

Das Judentum besitzt die bestindig mafigebende Offen-
barung in der Thora. Kurt Schubert (Wien) lieff zwar die
Méglichkeit einer entwicklungstheoretischen Kompo-
nente im Offenbarungsprozefl erkennen, stellte aber fest,
dafl das intellektualistische Offenbarungsverstindnis des
Juden in der ,,Thora* die kodifizierte ,,Offenbarung* in
Hinden trigt und es aller Anstrengung des Glaubenden
bedarf, den in dieser Thora niedergelegten Willen Gottes
kennenzulernen und zu erfiillen, um auf diese Weise ein
verdienstvolles Leben zu fiihren.

In einer ausfiihrlichen Auseinandersetzung mit dem Of-
fenbarungsbegritf im [Islam bezog Georges Anawati
(Kairo) insbesondere die jiingsten Koraninterpretationen
an islamischen Universititen in die Diskussion und stellte
das Verbindende und das Trennende zwischen der Offen-
barungsauffassung der Bibel und des Koran ans Licht.
Wihrend nach christlichem Verstindnis die Offenbarung
als ein gotticher Vermittlungsprozefl von tibernatiirlichen
Wirklichkeiten und Wahrheiten durch den inspirierten
Autor verstanden wird, ist Offenbarung fiir den Moham-
medaner die von Allah auf eindringliche und schnelle Art
bewirkte Herabkunft von Erkenntnissen auf den Prophe-
ten, die in der himmlischen Urschrift des Buches enthalten
sind. Der Prophet verhalt sich beim ,,Herabsteigen* dieser
Offenbarung absolut passiv. Bereits hier tritt der Unter-
schied des islamischen und des christlichen Offenbarungs-
begriffes insofern ans Licht, als im Islam ein inspirierter
Autor der heiligen Schrift unbekannt ist. Der Islam kennt
den Propheten und Gottgesandte, die unmittelbar von
Gott mit einer Offenbarung bedacht werden. ,,Alles im
Koran bis hin zum kleinsten Wort ist von Gott dem Pro-
pheten offenbart worden durch den Engel Gabriel als Ver-
mittler. Der Prophet spielt keine andere Rolle als die gera-
dezu sklavische Instrumentalursache, in der Form eines
einfachen und getreuen Echos, das die Worte wiedergibt,

die er in seinen prophetischen Trancezustinden gehort

oder gelesen hat.* Miteiner solchen Offenbarungs- und In-

spirationsauffassung ist selbstverstindlich die Anwendung
der Lehre von den literarischen Gattungen ausgeschlossen.

Das Fehlen der damit bereitgestellten Interpretationsprin-

zipien aber stellt nach Anawati ,,eines der stirksten Hin-

dernisse fiir den islamisch-christlichen Dialog* dar. Hinzu
kommt, dafl der Koran, also die Offenbarung im héchsten

Sinn des Wortes, nicht nur alle wesentlichen Wahrheiten

in Dogma und Moral enthilt. Er ist ebenfalls der geistige

Aufbewahrungsort zumindest aller Prinzipien aller Wis-

senschaften und modernen, selbst naturwissenschaftlichen

Entdeckungen. Wenn sich auch im Islam selber ablehnende

Stimmen gegeniiber einem solchen iiberholten Offenba-

rungsbegriff allmahlich vernehmen lassen, so zeigen sich

doch in diesem Zusammenhang uniiberbriickbare Gegen-
satze im Offenbarungsverstindnis zwischen dem Islam
und dem Christentum.

Ferner sei zu bedenken, dafl der Offenbarungsbegriff im

Islam keine inhaltliche fortschreitende Steigerung zulifit,

wie das beim christlichen Offenbarungsbegriff selbstver-

standlich der Fall ist (vgl. Hebr. 1, 1), so daf} alle histori-
schen Offenbarungstatsachen in Jesus Christus eine un-
uberbietbare Fiille erfahren haben. ,,Diese Vorstellung
einer fortschreitenden und in der Menschwerdung Gottes
gipfelnden gottlichen Botschaft scheint im Koran nicht
auf. Alles geht im aufeinanderfolgenden Ablauf gleicher
Epochen von Treue und Schwiche vor sich. Um Irrtiimer
der Menschen zu berichtigen, schickt Gott wiederholt
seine Boten und Propheten. Um aber nun in abschlieffen-
der Form diese Berichtigung der gottlichen Offenbarung
durchzufihren, hat Gott das arabische Volk auserwihlt
und ebenso die arabische Sprache, um der Menschheit die
endgiltige Offenbarung zu tibermitteln. Sie fafit alles Vor-
angehende, ganz besonders die jiidisch-christliche Offen-
barung, zusammen. Mohammed ist der Bruder aller Pro-
pheten, die thm vorangegangen sind, und will nichts
anderes als die Grundlage erneuern, die urspriingliche Of-
fenbarung, welche die Gluckseligkeit der Menschheit si-
chergestellt hatte, wenn sie von ihr befolgt worden wire.*

In einzelnen dogmatischen Lehrstiicken zeigt der Islam

eine auffallende Nahe zum Christentum. Trotzdem blei-

ben untiberbriickbare Gegensatze zwischen beiden Reli-
gionen bestehen. Sie betreffen u.a. folgende Punkte:

1. Im Islam gilt Mohammed als echter Prophet und der
Koran als echte Offenbarung. Das Christentum lehrt
den Abschluff der Offenbarung mit dem Tode des letz-
ten Apostels.

2. Der Islam gibt zwar das Bestehen der Erbsiinde beim
ersten Menschenpaar zu, leugnet aber ihre Ubertragung
auf das ganze Menschengeschlecht.

3. Der Islam leugnet zwar die Trinitit, iibertrigt aber das
Grundmodell des Ternars auf die Dreiheit Allah, Jesus
und Maria. Muslimische Theologen haben die Vorstel-
lung von einer Trinitit stets als einen Verstofl gegen den
strikten Monotheismus des Koran verstanden.

4. In entschiedener Ablehnung einer gottlichen Inkarna-
tion wird die Gottlichkeit Jesu bestritten. Ferner wird
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das Dogma der Erlésung abgelehnt. Aulerdem ist Jesus
nach dem Koran nicht gekreuzigt worden. Er selbst ist
unmittelbar in den Himmel aufgenommen worden,
von wo er am Ende der Zeiten wiederkommen wird.
Anstatt Jesus wurde ein Stellvertreter ans Kreuz ge-
schlagen.
Das Offenbarungsbuch des Koran enthilt aber nicht nur
Glaubenswahrheiten, sondern auch Staatslehren, deren
Offenbarungscharakter als sakrosanktes, unantastbares
Gesetz gelten. Dieses Gesetz hat in den Augen der Mus-
lime fir alle Zeiten und Orte unumstofiliche Giltigkeit
und mufl von den Gersetzeslehrern, den Ayatullahs aller
Art, mit Eifer und allen Mitteln praktisch angewendet
werden. Diese Feststellung wirft ein grelles Licht auf die
momentanen politischen Vorginge im Iran und die ver-
schiedenen Reislamisierungsversuche in anderen asiati-
schen Staaten (vgl. HK, Mai 1979, 257-261).

Im Bereich der islamischen Theologie versuchen die ver-
schiedenen Schulen eine jeweils eigene Koraninterpreta-
tion: die muslimischen Reformisten streben die Erneue-
rung des Islam aus seinen traditionellen Wurzeln an; die
laizistischen Modernisten dagegen muhen sich um poli-
tische und soziale Zielverwirklichung; die Progressisten
tendieren zu einer radikal neuen Interpretation der Offen-
barungsbotschaft des Koran und nehmen dabei den Bruch
mit der Tradition bewufit in Kauf.

IV. Jesus Christus als
Herausforderung der Religionen

Die engen Bertihrungen des heutigen Christen mit diesen
und anderen fremden religiosen Welten bzw. nichtchrist-
lichen Religionen stellt fiir ihn eine Herausforderung er-
sten Ranges auf mehreren Ebenen, besonders der Mission,
dar. Peter Meinhold (Mainz) betonte, daff die Auseinan-
dersetzung des Christentums mit den nichtchristlichen
Religionen und fremden Weltanschauungen nicht mehr
aufgrund seines ,,Absolutheitsanspruches* gefuhrt werden
konne, denn man konne ,,einen inzwischen untergegange-
nen Begriff nicht wieder zu neuem Leben erwecken oder
mit Inhalt fiillen, der einmal einer bestimmten Zeit mit ih-
ren religiosen, menschlichen, philosophischen und gesell-
schaftlichen Gegebenheiten dazu gedient hat, den christli-
chen Glauben als ein von allen geschichtlichen Bedingt-
heiten seines Ausdrucks gelostes ,absolutum® zu verste-
hen®. Als Basis fiir die dialogische Begegnung mit den
Religionen und Weltanschauungen komme heute die Tole-
ranz, die jederzeit politisch miflbraucht werden konne,
nicht mehr in Frage, sondern nur noch die Religionstrei-
heit: Sie ist ,,ein Prinzip von hochster politischer Relevanz.
Einmal gewihrt, kann sie nicht wieder rickgangig ge-
macht werden und in Unfreiheit umschlagen; sie wirde
damit sich selbst aufheben. Wohl aber kann sie zu einer
letzten Indifferenz allen geschichtlichen Erscheinungen
auf dem Gebiet der Religionen gegeniiber fortgebildet

werden, so daf} sie recht eigentlich das Prinzip der Koexi-
stenz der Religionen und Weltanschauungen in der plura-
listischen Gesellschaft ist. In diesem geistigen Raum einer
von Freiheit bestimmten Offnung fiir die Offenbarung
kann denn auch die christliche Antwort auf den Wahr-
heitsanspruch der Religionen gegeben werden, wobei die
jeweilige bindende sprachliche Ausdrucksgestalt, etwa in
der Form des Dogmas, ein Problem besonderer Art dar-
stellt, wie Wolfgang Beinert (Regensburg) ausfithrte. Diet-
rich Wiederkebr (Luzern), Werner Scheele (Paderborn),
Heinrich Fries (Minchen) und Erwin Iserloh (Miinster)
befafiten sich von ihren je speziellen Gesichtspunkten aus
mit dem christlichen universalen Heilsanspruch, der von
dem Bewuftsein getragen wird, dafl in und durch Jesus
Christus alle Religionen zu ihrer Erfullung gelangt sind
und in Ihm das Kriterium einer letzten alles umfassenden
Wahrheit fiir alle Menschen liegt. Unter dieser Sicht trifft
das Selbstverstandnis des Christentums mit den Heilsan-
spriichen des modernen Hinduismus und Buddhismus,
des Judentums und des Islam zusammen und fordert sie
zu Stellungnahmen heraus. Aber auch die rémisch-katho-
lische Kirche muff sich durch die umfassende personale
Wahrheitsgestalt nicht nur im allgemeinen, sondern vor al-
lem auch aut der Ebene der Lokalkirchen in den verschie-
densten Teilen der Welt in Anspruch nehmen lassen, wie
Arnulf Camps (Nijmegen) darstellte; denn auf diesem
Wege konne die Botschaft Jesu Christi am ehesten in au-
Rereuropiischen Kulturriumen die ihr gemifle Gestalt ge-
winnen.

Daf dieser Dialog des Christentums und der Kirche mit
allen Religionen gegenwirtig in vollem Gang ist, besser
wurde man sagen: der Dialog mit den jeweils einzelnen
Mitgliedern fremder Religionen, vermochte Sergio Kardi-
nal Pignedoli (Rom), der Prasident des Sekretariats fiir die
Nichtchristen, an Hand einiger konkreter Beispiele zu
zeigen. :

Der wissenschaftliche theologische Ort des Leitthemas der
diesjahrigen Salzburger Hochschulwochen ,,Jesus Chri-
stus und die Religionen* ist die Fundamentaltheologie.
Von hierher erkliren sich die spiirbaren Liicken, die das
breit angelegte Programm trotz allem aufwies. Zu gern
wire man Zeuge einer Begegnung von authentischen Ver-
tretern fremder Religionen mit christlichen Theologen ge-
worden. Leider vermifte man Hinweise fir die Gestaltung
des Dialogs mit Nichtchristen, der zwar in der Tat lingst
gefihrt wird, dessen praktische Prinzipien aber hitten ge-
nannt werden sollen, damit sie fiir die in der Aus- und
Fortbildung Verantwortlichen fruchtbar werden konnen.
Auch verriet die relative ,,Einmiutigkeit” unter den christ-
lichen Theologen in ihrer Stellung zu den nichtchristlichen
Religionen, dafl die epochale Neuartigkeit der Konzils-
aussagen eine gewisse theoretische Engfithrung ihrer Ge-
danken bedingte. Sowohl die Religionswissenschaft als
auch die Theologie in ihren verschiedenen Zweigen ver-
mag aber durch die erneute vertiefte Zuwendung der
spekulativen und praktischen Interessen zu diesem Thema
hochstens zu gewinnen. Ansgar Paus



